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Resumo

Este texto tem por objetivo tracar alguns paralelos entre Kierkegaard e o jovem
Heidegger no que tange a relacdo entre religido, existéncia e temporalidade.
Para tanto, serdo analisados elementos de Migalhas filosoficas, do pseudonimo
kierkegaardiano Johannes Climacus, e do curso Introducdo a fenomenologia da
religido de Heidegger. Buscar-se-4 mostrar como ambos os autores encontram
em certas no¢Oes retiradas do cristianismo consideracoes fundamentais
sobre a temporalidade, apontando para seu carater indisponivel e inquietante.
Finalmente sera elaborada uma diferenca importante nos dois autores sobre o
entendimento de temporalidade em relacdo ao eterno.
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Abstract

This text aims to set some parallels between Kierkegaard and the
young Heidegger regarding the relation between religion, existence and
temporality. Some important elements of Philosophical Fragments, from
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the kierkegaardian pseudonym Johannes Climacus, and from Heidegger’s
course Introduction to the Phenomenology of Religion, will be analyzed.
The text will seek to show how both authors find, in some notions drawn
from Christianity, fundamental considerations on temporality, pointing to
its unavailable and disturbing trait. Finally, an important difference will be
elaborated on both authors regarding their understanding of temporality
in relation to the eternal.

Keywords: Temporality; Christianism; eternity; future

N3o sdo raros os textos que tratam da relacdo entre
Kierkegaard e Heidegger. Sem dlividas, a leitura de Kierkegaard
teve grande impacto sobre o pensamento de Heidegger,
determinando aspectos fundamentais de sua analitica existencial.
Partindo dessa premissa, muitos sdo os autores que buscam
mapear a apropriacdo de Heidegger do conceito de anglistia,
central na primeira parte de Ser e tempo?. Este texto busca
resgatar relacdes possiveis entre os dois filosofos. No entanto,
ndo é a anglstia que se mostra central. Antes, o objetivo &
compreender as concepcoes destes dois autores na articulacao
entre religido e temporalidade. Melhor dizendo, este artigo
pretende analisar como a reflexdo da relacdo entre existéncia e
religido no pensamento de Kierkegaard e de Heidegger conduz
a importantes observacdes sobre a temporalidade. Para tanto,
serao abordadas as obras Migalhas filosoficas, do pseuddonimo
kierkegaardiano Johannes Climacus, e o curso [ntroducdo a
fenomenologia da religido, de Heidegger. E importante ressaltar
que ndo se pretende mostrar a presenga de pressupostos
filosoficos de Kierkegaard em Heidegger. Antes, o escopo
deste texto se limita a apontar importantes paralelos presentes
na compreensdo de ambos sobre a questdo da temporalidade
em sua relacdo com a religiao.

2 Cf. Dan MAGURSHAK. The Concept of Anxiety: The Keystone of the Kierkegaard-
Heidegger Relationship; Vincent McCARTHY. Martin Heidegger: Kierkegaard’s
Influence Hidden and In Full View.
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Em Migalhas filosoficas o instante € o conceito central,
sendo contraposto ao de reminiscéncia. Se em Platdo® a verdade
€ questdo de reminiscéncia, no cristianismo ela aparece na
temporalidade, no instante. O instante ndo € uma microparticula
do tempo, mas a irrup¢ao do eterno no tempo. Em Introducio a
fenomenologia da religido (curso de 1920), Heidegger interpreta
algumas passagens das cartas de Paulo, buscando apreender
a experiéncia fatica da vida. Em contraposicao as filosofias da
consciéncia, que acabam por considerar a temporalidade de um
ponto de vista externo, Heidegger entende que em Paulo o
evento Cristo ndo € simplesmente passado. Ele € marcado pelo
“ja” e o “ainda ndao”. Esta tensiao impede que se conceba este
evento como fato passado a ser analisado objetivamente, assim
como também ndo anuncia de forma certa a plenitude do tempo.
Ele vem como um ladrdo, isto €, ndo € algo sempre disponivel e,
portanto, passivel de ser submetido ao calculo. Antes, a existéncia
e direcionada para aquilo que € indisponivel. Na interpretacao
heideggeriana, o cristdo ndo somente vive no tempo, mas vive
o tempo. Sendo assim, pode-se observar comparativamente
como em Kierkegaard e em Heidegger a reflexao sobre a relacao
entre existéncia e religido conduz a certas concepgdes sobre a
temporalidade alternativas a tradicao filosofica grega.

A primeira questdo a ser tratada é: como Kierkegaard e
Heidegger compreendem religido em Migalhas filosoficas e em
Introducdo & fenomenologia da religido? A interpretacido de
ambos pode ser encontrada em duas definicdes bastante diretas.
Na sua tentativa de reinserir a questao da verdade no processo
da existéencia, a época da redacdo de Migalhas filosoficas e de O

3 Em Migalhas sio contrapostos o projeto de pensamento de Climacus, de um lado, e
Socrates, de outro. O Socrates de Migalhas, entretanto, funciona como um personagem
que expressa o pensamento platonico em alguns de seus elementos mais fundamentais.
Se se quer entender o que Kierkegaard pensa sobre Socrates, deve-se antes dar aten¢do
a O conceito de ironia.
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conceito de angustia, Kierkegaard anota em seus diarios que o
historico é o aspecto essencial do cristianismo*. Heidegger, por
sua vez, ainda num curso de 19192 intitulado Os fundamentos
da mistica medieval, afirma: “No sentido o mais auténtico, a
historia é o objeto supremo da religiao, com ela comeca e com
ela finaliza (...) um dos elementos de sentido mais significativo,
fundante, na vivéncia religiosa é a historicidade’. E interessante
observar que ambos os autores relacionam a religidto com o
historico. Nao seria por demais ousado afirmar que, no contexto
da producdo intelectual de cada filosofo, a religido se relaciona
“essencialmente” com o historico, isto €, com a temporalidade. Ao
contrario da compreensao platonica, criticada por Kierkegaard
e tipologizada por Heidegger, a religido ndo consiste em mera
negacdo do historico para se chegar ao imutavel.

E importante pontuar que os filosofos n3o se mostram
como criticos obsessivos do platonismo. Climacus® ndo nega
que o tempo tenha sua importancia para o modelo platonico.
A tomada de consciéncia com relacdo a verdade acontece,
de fato, no tempo. Entretanto, o conceito de instante esta
ligado a possibilidade de mudanca qualitativa no tempo e,
consequentemente, articulado com o tornar-se, com o vir-a-ser.
No modelo platonico ndo ha instante no sentido especifico de
que ndo ha mudanca qualitativa com relacao ao vir-a-ser enquanto
relacio com a verdade. Neste caso, a mudanga experimentada
por aquele que aprende a verdade ndo diz respeito a sua relacao
com a verdade, mas apenas a sua consciéncia. O objetivo que
Climacus alega ter em Migalhas € o de apenas desenvolver um
projeto de pensamento que teria como Unica finalidade o ser
diferente do socratico. Para isso, afirma que em seu projeto de

4 Cf. Seren KIERKEGAARD. Papirer; apud Philosophical Fragments (supplement), p. 182
(Pap. 1V C 35 n.d.,, 1842-43).

5 Martin HEIDEGGER. Fenomenologia da vida religiosa, p. 306. Na pagina 72, Heidegger
afirma: “1) A religiosidade cristd originaria consiste na experiéncia cristd originaria da
vida e ela mesma € uma tal. 2) A experiéncia fatica da vida é historica. A religiosidade
cristd vive a temporalidade como tal” (p.72).

6 Pseudonimo kierkegaardiano que assina Migalhas filosoficas e o Pos-escrito conclusivo
nao-cientifico as Migalhas filosoficas. Climacus €, ainda, personagem do conto filosofico
inacabado Johannes Climacus ou E preciso duvidar de tudo.
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pensamento o instante devera ter um valor fundamental’. Para
Heidegger, a questdo € que mesmo as abordagens de filosofos
modernos, que parecem levar em alta conta o historico, acabam
por considera-lo a partir de um ponto de vista que se coloca para
alem da temporalidade. Heidegger reconhece que na filosofia
moderna a historia é objeto de tematizacdo. No entanto, isso
nao significa o reconhecimento da facticidade, isto &, o historico
nao é apreendido em toda sua radicalidade.

Em seu texto, Heidegger descreve trés modelos de se
relacionar o historico e a vida. No platonico puro, ha subordinacao
do temporal ao supratemporal, de modo que aquele nada mais é
do que mera desfiguracdo deste. Neste primeiro modelo, observa-
se claramente a afirmacdo de elementos perenes e atemporais
em detrimento da temporalidade e da facticidade. Como forma
de contraposicdo a este modelo, Heidegger cita a tendéncia de
se afirmar a entrega radical ao historico. Ao invés de se negar
o historico em prol do eterno, este segundo modelo valoriza o
historico. E, por fim, a tipologia &€ completada com o terceiro
tipo que defende a possibilidade de conciliacdo entre as duas
tendencias anteriores. Para alem das nuances, Heidegger destaca
que, no limite, em todos estes casos é a voz de Platdo que se faz
ouvir®. Poderia-se questionar, entretanto, o que leva Heidegger

7 O primeiro capitulo de Migalhas tem como titulo Tanke-Projekt, que pode ser traduzido
por “experimento teorico” ou, mais literalmente, “projeto de pensamento”. O proprio
livro é concebido como mero projeto de pensamento e desenvolve uma hipotese que
o leitor pode, ou nio, vir a identificar com o cristianismo. £ para manter esse tom de
um projeto de pensamento que o autor se referira ao divino com miniiscula e artigo
definido, falando como os gregos. Desse modo, o que o leitor tera em mdos ndo sera
um conjunto de verdades acabadas, mas um modo de compreensdo da realidade e de
si mesmo que podera ser verdadeiro ou ndo. Al estd a ironia kierkegaardiana, que
diminui a autoridade do autor e joga sempre para o leitor a decisdo a respeito da
verdade daquilo que é apresentado. Com relacdo a importancia do instante, cf. Seren
KIERKEGAARD. Migalhas filosoficas, p. 32.

8 Interessante notar que Kierkegaard, ao contrapor cristianismo e platonismo em
Migalhas, ndo esta simplesmente tecendo uma critica ao pensador grego. Indiretamente,
faz uma critica aos ecos de Platdo que reverberam em seu contexto. Na {ltima frase
de Migalhas afirma: “Mas ultrapassar Socrates, quando se diz essencialmente o mesmo
que ele, s6 que apenas ndo tdo bem, isso pelo menos ndo & socratico.” (p. 157). Sobre
este ponto cf. Stephen EVANS. Passionate Reason: Making Sense of Kierkegaard’s
Philosophical Fragments, pp. 29-31 e Jon STEWART. Kierkegaard's Relations to Hegel
Reconsidered, pp. 336-377.
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a considerar o modelo de entrega radical ao historico como
variacdo da concepc¢do platonica. Ndo estaria ele em franca
oposicdo a negacao do historico, tipico do platonismo? Na
concepcdo de Heidegger, a resposta a esta questao € negativa.
Isto porque na entrega radical ao historico, concebe-se certa
necessidade no desenvolvimento historico. Para tornar este
ponto mais claro, nada melhor do que citar um exemplo
referido pelo proprio Heidegger: O declinio do Ocidente de
Splenger. Ainda que Heidegger n3o aborde isso diretamente
em seu curso, pressupde que Spengler concebe as civilizacdes
como organismos, de modo que a historia seria sua biologia
geral. Assim como os organismos, as civilizacdes nascem,
se desenvolvem e morrem. Esta aproximacao das ciéncias
biologicas € importante; afinal, com isso, busca-se assegurar
o estatuto de ciencia para a historia, especialmente valendo-se
de caracteristicas fundamentais do paradigma cientifico em
vigor no século XIX. No entanto, para que esta tarefa fosse
completa, Spengler defende também que a historia deve se
tornar independente do condicionamento historico presente,
a fim de que se possa considera-lo de maneira objetiva. Para
Heidegger, com isso, o decisivo se encontra no fato de que o
historico perde todo o seu carater de inquietacdo. O caminho
seguido por Spengler ndo é a afirmacdao de nenhum mundo
supratemporal. A saida é considerar até mesmo o presente
de modo historico, como se fosse passivel de consideracao
objetiva. Isto & possivel por meio da inser¢do do presente no
desenvolvimento das civilizacdes, de maneira que o aspecto
inquietante perde toda sua vitalidade, uma vez que o tempo
presente se inscreve numa filosofia da historia de carater
necessitarista. Em suma, as ciéncias biologicas oferecem
o paradigma para a inscricdo do necessario metafisico no
historico. A historia transcorre segundo necessidades internas
e, 0 presente, nada mais € do que a realizacdo necessaria do
destino historico do Ocidente.
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1.

Em seu contexto intelectual, Kierkegaard esta preocupado
com o problema da introdugdo da necessidade na historia. O autor
de Migalhas reconhece que aquilo que aconteceu ndo pode ser
refeito, alterado, e, nesse sentido, € correto dizer que tornou-se
necessario. Entretanto, € importante perguntar se a imutabilidade
do fato acontecido, a imutabilidade do passado, € a mesma que a
da necessidade. Climacus atesta que a imutabilidade do necessario,
diferente da imutabilidade do passado, consiste no relacionar-
se sempre consigo mesmo e relacionar-se sempre consigo do
mesmo modo.” Trata-se aqui do necessario no sentido metafisico,
daquilo que ndo pode ser concebido de outro modo. O historico,
entretanto, ao qual se refere a imutabilidade do passado, tem outra
caracteristica: “o passado ndo se tornou mais necessario por ter
acontecido, mas ao contrario mostrou, por ter acontecido, que
ndo era necessario”° Claro que depois de ter acontecido ndo pode
ser mudado, entretanto aconteceu justamente porque era possivel
e, heste sentido, poderia, perfeitamente, ndo ter acontecido. Hg,
portanto, uma clara diferenca entre a imutabilidade da necessidade
metafisica e a imutabilidade de um fato acontecido. Historicidade
e contingéncia estdo ligadas. Pretender conhecer a necessidade de
um fato historico, em sentido metafisico, implicaria para Climacus
em conhecer algo historico privando-o de sua historicidade. A
temporalidade ndo pode ser entendida de modo puramente objetivo,
tampouco ser analisada como uma categoria ao lado de outras.

Passado, presente e futuro ndo sdo compreendidos como
se pudéssemos estar fora do proprio tempo, analisando-o do
ponto de vista de uma consciéncia pura. Quando a existéncia
é vista como o lugar onde o individuo tem o poder de refletir
sobre diferentes possibilidades e atuar sobre elas, tal individuo
torna o tempo dialético para si mesmo. O presente, entdo,
vem a se constituir como o momento em que o passado, em

7 Cf. Seren KIERKEGAARD. Migalhas fillosoficas, p. 111
10 Ibidem, pp. 111,112.
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sua necessidade historica, se relaciona com o futuro enquanto
abertura de possibilidades. Tal entendimento esta articulado com
a definicdo antropologica de O conceito de angtistia, sob a pena
de Vigilius Haufniensis, na qual o ser humano € entendido como
uma sintese de animico e corpoéreo, mas também de temporal
e eterno) Na existéncia uma pessoa deve tornar-se ela mesma,
tornar-se um individuo, ao efetivar a sintese do animico e do
corporeo unindo-os em um terceiro que é o espirito. Mas qual
seria o terceiro elemento que uniria o temporal e o0 eterno e sem
o qual ndo terfamos uma sintese? Nas palavras de Haufniensis:
“a sintese do temporal e do eterno ndo € uma outra sintese,
mas € a expressao daquela primeira sintese, segundo a qual o
homem é uma sintese de alma e corpo, que é sustentada pelo
espirito. Tao logo o espirito € posto, da-se o instante”2. Todo
o problema existencial do tornar-se um individuo esta implicado
num entendimento especifico de temporalidade que se articula
no conceito de instante.

Consideracdes similares sobre temporalidade também
possuem fun¢do importante na construcao do projeto
filosofico heideggeriano. A fenomenologia de Edmund Husserl
havia chegado ao ego transcendental devido ao problema da
fragmentacdo da consciéncia nos mais diversos atos intencionais,
aporia a qual as [nvestigacOes logicas eram conduzidas. Muito
do desenvolvimento filosofico inicial de Heidegger parte deste
problema, sem necessariamente acompanhar os encaminhamentos
de Husserl. Heidegger intenta destranscendentalizar esta
consciencia absoluta. Destranscendentalizar significa, neste
contexto, aproxima-la da experiéncia fatica da vida. Mas
este movimento de historicizacdo traz a tona, novamente, o
problema da unidade do Dasein. Para se manter fiel ao seu
projeto, Heidegger ndo mais pode recorrer a alguma consciéncia
transcendental, que se localizaria para alem da temporalidade e
da facticidade, mas deve encontrar a totalidade para o Dasein no

Saren KIERKEGAARD. O conceito de angtistia, p. 92.
12 Ibidem, p. 96.
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proprio tempo. Neste sentido, a temporalidade € constitutiva do
Dasein. Nao é algo acrescido do exterior ou mesmo dependente
de algum ego transcendental. Antes, a totalidade do Dasein
¢ dada na temporalidade, impossibilitando a busca de algum
outro fundamento para ela. O antecipar da morte confere esta
unidade, sem que perca sua dinamicidade ou mesmo recorra
a algum elemento substancialista. Alem disso, com esta saida,
Heidegger ndo rompe com a inquietude do historico atribuindo-
lhe qualquer necessidade, mas o leva as Ultimas consequéncias.
Ha, ainda, outro importante paralelo destas linhas de Ser e
tempo com as analises desenvolvidas por Heidegger na sua
fenomenologia da vida religiosa: a unidade ndo se mostra como
elemento de uma consciéncia teorica, mas a partir da facticidade
da existéncia, num engajamento pratico com os entes. Em
Husserl, o ego transcendental se liga ao conhecimento. Ja em
Heidegger, € existencial, mostrando-se mais originario do que
qualquer consciencia teorética. Para Heidegger, o “puro ego”
somente pode ser um ego historico, como ser-no-mundo. O
Dasein nd3o pode se apreender distintamente da rede de sentido,
mas somente agindo no mundo. Em suma, ndo é possivel colocar
esta relacdo com o mundo entre paréentesis. Assim, a vida factica
€ uma preocupacao pelo sentido, imerso numa temporalidade
destituida de necessidade.

No entanto, como explicar a contaminacao da tradicdo
filosofica por este platonismo na sua compreensao da articulacao
entre vida e temporalidade? Seria meramente fruto do feitico
lancado pelo filosofo da academia? Neste aspecto, Heidegger se
mostra bastante iluminador. Para ele, o entendimento platonico
geraria um asseguramento com relacao a temporalidade. A forma
e o sentido do historico “se realizam mediante a construcao de
uma teoria sobre o sentido da realidade temporal. A medida
que conheco que tipo de sentido de realidade tem o temporal,
este perde seu carater inquietante para mim, ja que o reconheco
como uma conformagao do supratemporal.”® Evidentemente

13 Martin HEIDEGGER. Fenomenologia da vida religiosa, p. 44.
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que, enquanto seres naturais, estamos imersos na temporalidade
assim como o esta a natureza. O uso que se faz da liberdade,
entretanto, constitui um devir no interior desse devir. Esta € a
dialética pressuposta em A Doenga para a Morte, do pseudonimo
Anti-Climacus. Toda pessoa nasce humana enquanto uniao de
elementos polares. Tornar-se si mesmo, entretanto, envolve um
colocar a si mesmo em movimento, em gerar um devir que é
interior a este primeiro devir. Isso implica, contudo, em abrir
mao de uma seguranga com relacao a temporalidade que, tanto
para Kierkegaard quanto para Heidegger, o cristianismo, pelo
menos em suas acepcoes mais origindrias, ndo oferece. Tais
pressupostos sao fundamentais para a reflexdo filosofica desses
autores sobre a existéncia em seu vir a ser.

Para Heidegger, a questao se torna ainda mais complicada,
uma vez que sequer o que motiva a desconsideracao do historico,
a busca por asseguramento, € problematizado. Em outros
termos, a busca do dominio do historico tem como motivacao
intima o asseguramento via eliminacdo da inquietacao provocada
pelo historico. A eliminacdo da inquietude se da, por exemplo,
ao conceber certa necessidade no historico. Ao se referir a
tipologia das relacdes possiveis entre historico e vida, afirma
Heidegger: “Assim, a vida tende a asssegurar-se a si mesma
contra a historia (primeira via), ou com a historia (segunda via)
ou a partir da historia (terceira via)”**. Deste modo, o paradoxal
objetivo da filosofia da historia moderna é se proteger contra
o historico, uma vez que seu tema central € justamente a luta
da vida contra o historico. Mas tudo isso é feito sem levar
em consideracdo a inquietacao (Unruhe) que o historico traz.
Como isso se efetiva? A preocupacdo é eliminada por meio da
consideracao objetiva do historico. A temporalidade perde seu
carater perturbador ao ser tratada como mero objeto, diante
do qual o sujeito se coloca. Alias, a tentativa de se constituir a
historia como ciéncia revela de modo mais claro esta tendéncia
ao asseguramento. Ao “matematizar” a historia, por meio da

14 Ibidem, p. 47.
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acepcao de que ela lida com fatos do passado que podem ser
conhecidos em sua necessidade por um sujeito desinteressado,
perde-se o que € essencial: o historico. A temporalidade deixa
de ser inquietante, pois ja ndo mais é indisponivel, mas pode
ser submetida ao pensar calculador. Por isso, “é necessario
evitar que o fenomeno do historico seja extraido da ciéncia
historica. A instauracdo da logica historica como disciplina
fundamental da filosofia da historia situa o problema, desde o
comeco, em contexto falso”®. Em termos mais kierkegaardianos,
a interpretacdo do historico a partir de um necessitarismo
metafisico permite certo nao comprometimento com a
temporalidade por meio do olhar objetivo. Para Heidegger, é
como se esta preocupacao do ser humano em sua facticidade
fosse abruptamente colocada fora de foco, tornando possivel
o tratamento de problemas epistemologicos como se fossem
os mais fundamentais. Neste sentido, “a preocupacdo de si
deve ser conduzida de volta para a experiéncia fatica da vida
e o sentido da historia deve ser alcancado n3o mais por meio
da objetivacdo de eventos historicos, mas obtidos a partir
da experiéncia fatica da vida”®. Em Heidegger o historico
e interpretado a partir da experiéncia fatica da vida, e nao
mais a partir de grandes esquemas explicativos que tratavam,
justamente, de excluir o fatico e a inquietacdo do historico
que assolam o ser humano. Para que se apreenda de modo
mais originario a questao do historico, € preciso, portanto,
retornar a experiéncia fatica da vida na preocupacdao do ser
humano, sem inseri-lo num complexo objetivante. Alias, € por
esta razdo mesma que a existéncia crista primitiva se torna
para ele fundamental: aqui o tempo nao & um aspecto entre
outros. Ao nao ser considerado objetivamente, mas a partir
da experiéencia fatica da vida, o historico traz em si o elemento
perturbador. A espera da parousia ndao se da de modo passivo,
mas implica em tribulacdo, numa vivéncia que reconhece em

15 Ibidem, p. 48.
16 Pierfrancesco STAGI. Der Faktische Gott, p. 42.
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si as marcas da temporalidade. Em termos fenomenologicos,
a tribulacdo (referida por Paulo) traz a tona justamente a
inquietacdo provocada pela temporalidade.

Deste modo, pode-se notar como a consideracdo da relacdo
entre religidao e temporalidade no pensar de Kierkegaard e Heidegger
nos conduz a interessantes aproximagoes e consequéncias. Assim
como a parousia que também se define pela relacdo com o
eterno, o instante esta indisponivel para um tratamento objetivo.
Falar de temporalidade nesse sentido implica pressupor um
individuo autoconsciente cuja existéncia se entende como aberta
a possibilidades — daf a anglistia. Tanto para Kierkegaard como
para Heidegger € necessario pressupor um entendimento de
temporalidade que seja diferente do platOnico.

E fundamental, contudo, pontuar uma diferenca importante
com relagcao a compreensao de temporalidade nesses dois autores
a partir do modo como entendem a relacdo para com o eterno.
Kierkegaard afirma que ndo se pode entender o instante como
uma designacao puramente abstrata do tempo presente. Neste
ponto o conceito de eternidade desempenha papel importante.
Haufniensis esclarece a questao em O conceito de angustia:

Se se quiser usar agora o instante para com ele definir o tempo,
e fazer o instante designar a exclusio puramente abstrata do
passado e do futuro e, como tal, o presente, entdo o instante ndo
sera exatamente o presente, pois o intermediario entre o passado
e o futuro, pensado de maneira puramente abstrata, simplesmente
ndo € nada. Mas assim se vé que o instante ndo constitui uma
mera determinacdo do tempo, dado que a determinacdo do
tempo € apenas que ele passa (e se vai), razio porque o tempo
— se ha de ser definido por qualquer das determinagcdes que se
manifestam no tempo — € o tempo passado. Se, ao invés, o tempo
e a eternidade se tocarem um no outro, entdo tera de ser no
tempo, e agora chegamos ao instante.”

7 Saren KIERKEGAARD. O conceito de angtistia, p. 94.
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O eterno qualifica a temporalidade e, consequentemente,
também a existencia. Voltando a Migalhas filosoficas, o instante
consiste em que o eterno entrou no tempo. A relacio a ser
estabelecida com o eterno, entretanto, ndo € uma relacdo como
outra qualquer, mas algo que tem um valor absoluto para a
pessoa envolvida no processo de tornar-se um individuo. A
dificuldade reside precisamente no fato de que a relacdo para
com aquilo que tem um valor absoluto se decide a partir do que
se mostra na contingéncia do historico.

Kierkegaard resgata a nocdo cristd de que o mestre, em
seu esvaziar-se, tornou-se igual ao discipulo para que ambos
se compreendessem, ja que, diferentemente do socratico, nao
havia uma relacdo inicial de reciprocidade entre eles. A partir
disso, poder-se-ia concluir que, a medida que o eterno se
faz presente no historico a partir da igualdade operada no
esvaziamento de Deus, no seu proprio revelar-se, o eterno
se torna manifesto em sentido objetivo. Para Kierkegaard,
entretanto, a igualdade estabelecida no rebaixamento do
mestre mantém a incompreensibilidade. Climacus chega mesmo
a sugerir que, ao estabelecer a igualdade, o eterno se torna, de
certo modo, mais incompreensivel do que permanecendo em
sua diferenca. Em Migalhas, afirma: “Pois € menos espantoso
cair com o rosto no chao quando as montanhas tremem a voz
do deus do que estar sentado junto dele como ao lado de um
igual, e no entanto esta é afinal de contas a preocupacao do
deus, sentar-se justamente desta maneira!”'®

A articulacido entre temporal e eterno € fundamental
tanto para o correto entendimento do historico como para o
sentido da existéncia, mas ndo do ponto de vista de uma analise
objetiva, distanciada. Para uma analise objetiva do historico, o
mestre parece manter-se indisponivel. Este ponto esta bem
claro em Migalhas, na distincdo operada entre discipulo e
testemunha ocular: “Do ponto de vista historico [..] & facil
ao discipulo contemporaneo tornar-se testemunha ocular; a

8 Seren KIERKEGAARD. Migalhas filosoficas, p. 58.
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infelicidade, porém, consiste em que o fato de conhecer uma
circunstancia historica, sim, até mesmo conhecer todas as
circunstancias historicas com a certeza da testemunha ocular,
de maneira alguma transforma uma testemunha ocular num
discipulo™?. O que faz de alguém um discipulo &€ uma relacdo
de subjetividade que se estabelece com o eterno a partir do
historico. O eterno, portanto, ¢ fundamental para Kierkegaard
no seu entendimento de existéncia, mas somente quando
compreendido na medida desta relacio onde permanece
indisponivel para um tratamento objetivo.

Para Heidegger, em Fenomenologia da vida religiosa, um
dos conceitos fundamentais para que se entenda o cristianismo
de Paulo, como articulado em sua carta aos tessalonicenses,
€ o de parusia, a segunda vinda de Cristo. Este elemento é
importante para uma compreensao especifica da temporalidade,
que é diferente da platonica. A parusia esta indisponivel enquanto
evento e nao € algo que se pode conhecer do mesmo modo que
se apreende outras coisas. Nesse contexto, € fundamental para
Heidegger o texto de | Ts. 5.1-4%. Heidegger observa que Paulo,
ao responder a pergunta pelo quando da parusia, demonstra
que a entende como ndo sujeita ao calculo. O que entra em
jogo nessa questdo € aquilo que os tessalonicenses se tornaram,
seu proprio modo de vida. A rigor, € a partir disso que surge o
quando, o instante. Segundo Heidegger,

Toda a questdo, para Paulo, ndo diz respeito a questdo gnosiologica
(cf. 5,2 porque vos mesmos sabeis muito bem [pois vos mesmos
estais inteirados com precisdo]). Ele ndo diz: ‘ndo sei quando
ele voltard’, mas ele diz: “vos sabeis muito bem...” [vos mesmos
estais inteirados com precisio] Este saber deve ser um saber todo
peculiar, pois Paulo remete os tessalonicenses a si mesmos e o

9 Ibidem.

20 “Irmdos, relativamente aos tempos e as épocas, ndao ha necessidade de que eu vos
escreva; pois vOs mesmos estais inteirados com precisio de que o dia do Senhor
vem como ladrdo de noite. Quando andarem dizendo: Paz e seguranga, eis que lhes
sobrevira repentina destrui¢do, como vem as dores do parto a que esta para dar a luz;
e de nenhum modo escapardo. Mas vos, irmaos, ndo estais em trevas, para que esse dia
como ladrdo vos apanhe de surpresa”.
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saber que possuem a respeito de seu ter-se-tornado. A partir
desse modo de contestar segue-se que a decisdo da “pergunta”
depende de sua propria vida.?

As cartas de Paulo iluminam a compreensdo de Heidegger:
religido ndo se articula primariamente com o eterno, mas com
o futuro. Em termos mais precisos, a religido como historica
é abertura radical ao futuro. Neste sentido, € preciso destacar
que ha dois tipos de futuro. De um lado, ha aquele que se
pode planejar e sobre o qual somos mestres. Este modo de
relacdo com a temporalidade permite consideracao objetiva do
fluxo temporal, sem a qual dificilmente alguém sobreviveria,
especialmente na sociedade contemporanea. E prudente que se
tenha planejamento sobre o que se pretende realizar. E muitas
das decisdes tomadas partem desta compreensao de futuro.
Este futuro também contém algo de previsivel. A partir do
presente, € possivel “pre-dizer” o que vird. Pode-se identificar
certa tendéncia indicada pelo proprio presente. No entanto, ha
também o futuro que se revela indisponivel, exigindo o salto,
uma aposta. Em relagdo a este futuro, ndo ha garantias. Muito
menos o sujeito se coloca como mestre. Ele se revela como nao-
previsivel. A melhor descricdo deste futuro é encontrada num
texto de Paulo (ITs5.2) citado por Heidegger. Este futuro vem
como ladrao, de modo inesperado.

O futuro como um todo tem a fungdo de nos libertar da
clausura em que o presente pode nos cerrar. £ ele que evita
que nos fechemos no aqui e agora, na pura atualidade. No
entanto, diante do futuro no seu sentido mais radical, somos
levados ao limite, reconhecendo algo que esta para alem das
potencialidades do sujeito. Em relacdo a este futuro pouco se
pode decidir ou planejar. Enfim, nesta abertura radical ao futuro
se & conduzido para alem da esfera sobre a qual o sujeito tem
dominio e capacidade de controle. A temporalidade revela sua
indisponibilidade, rememorando a inquietude provocada por ela.

2 Martin HEIDEGGER. Fenomenologia da vida religiosa, p. 91.
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Também aqui ndo interessa muito o sujeito concebido a partir
do modelo da teoria do conhecimento, como primariamente
consciencia. Em relacdo a este futuro, o conhecimento claro
e distinto encontra seu limite, uma vez que ele ndo é dado ao
conhecimento teorico, mas marca profundamente a experiencia
fatica da vida. Com este movimento, Heidegger torna clara a
relacdo entre a religido e o historico. A estrutura do historico
€ estreitamente relacionada com a vida. Melhor dizendo, a
existencia e a religido sdo compreendidas na sua relacdo com
o historico. John Caputo, no livro On Religion, expressa esta
compreensao de modo bastante interessante: “Esta é a esfera do
impossivel, de alguma coisa da qual ndo podemos conceber a
possibilidade”2. Em outros termos, a abertura radical ao futuro
€ tomar contato com o ambito do impossivel. Uma vez que ele
nao se mostra passivel de ser calculado, ndo entra no ambito das
possibilidades (no sentido daquilo que se pode esperar de modo
planejado). Neste sentido, vem como ladrao. Para Caputo, € na
relacio com a impossibilidade que se encontra propriamente
a nogdo de fé: em seu sentido pleno, fé é acreditar no que
parece ser inacreditavel, naquilo que parece ser impossivel de
se acreditar. Esperar o que é previsivel ndo €, propriamente,
esperanca. Esperanca é esperar aquilo que parece impossivel.
E, no limite, esperar contra a propria esperanca. Aqui, cessam
todas as garantias. Por isso mesmo religidao é assumir riscos, isto
€, se expor a inseguridade radical da temporalidade?.

Deste modo, tanto para Kierkegaard quanto para Heidegger,
o elemento fundamental da religido ndo esta em um conjunto
de praticas ritualisticas, crencas que ordenam um todo social,

2 John CAPUTO. On Religion, p. 10.

2 O teologo protestante R. Bultmann parece ter compreendido bem este ponto, seja
de seu colega de Universidade ou de suas leituras do pensador dinamarqués. Segundo
ele, “Ndo existe nenhuma diferenca entre a seguranga que descansa nas boas obras e a
seguranga construida sobre o conhecimento objetivante. O homem que deseja crer em
Deus deve saber que ndo dispde absolutamente de nada sobre o qual possa construir
sua fe, e que, por assim dizer, se encontra suspenso no vazio. Quem abandona toda
forma de seguranga encontrara a verdadeira seguridade. Diante de Deus, 0 homem tem
sempre as maos vazias. S6 quem abandona, quem perde toda a seguranga, encontrara a
seguridade”. (Rudolf BULTMANN. Jesus Cristo e mitologia, p. 66.)
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sentimento de temor e fascinio diante do numinoso... Antes, se
encontra num modo especifico de relacionar-se com o tempo,
de viver o tempo, com todos os riscos que disto advem. Neste
caso, o cristianismo originario se revela paradigmatico para
ambos os autores.

Conclusdo

Como se pode notar, a critica ao platonismo e sua
tentativa de retirar da temporalidade seu carater inquietante
se revela como ponto comum tanto na concep¢ao de instante
em Kierkegaard como na leitura de Heidegger das cartas de
Paulo. Esta concep¢ao de temporalidade, tanto na sua versao
classica como atual, operava com base na busca da promoc¢ao
da compreensao objetiva da temporalidade, conferindo-
lhe certa necessidade. Ja, para Kierkegaard e Heidegger,
a temporalidade e o historico ndo podem ser colocados
entre paréntesis. Se na tradicdo grega, a temporalidade é
mais uma categoria ao lado das outras, a analise a partir da
experiéncia fatica revela que ela é constitutiva da existéncia,
evidenciando seu carater de indisponibilidade. No caso dos
primeiros cristdos, salienta Heidegger, o tempo € vivido em
sua radicalidade a partir da expectativa da parusia. Ele marca
de modo decisivo a existéncia.

E interessante observar como ambos os autores chegam
a esta conclusdo por meio da analise da compreensao crista
de existéncia. No caso de Climacus, mesmo que ndao haja
referéncia clara ao cristianismo, ndo é dificil reconhecer comoa
concepg¢ao crista aparece em Migalhas. No caso de Heidegger,
estas conclusdes se ddo por meio da analise das cartas de
Paulo. A escolha de Paulo ndo € aleatoria. Ela se configura
como modelo alternativo a compreensao grega. Mesmo
no desenvolvimento posterior das reflexdes de Heidegger,
quando se dirige as analises dos textos de Aristoteles em
busca da vida fatica, esta nocao de temporalidade estd em
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operacao?. Em suma, o impacto do cristianismo, com sua
valorizacdo do historico e da temporalidade, parece ter
profundo impacto na interpretacao que estes dois filosofos
fazem da existéncia.
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