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Resumo

Destaque para a enorme popularidade de que goza S3o Jorge entre a populacdo
masculina das Zonas Norte, Oeste, Subtrbio em geral. Um mergulho na
“polifonia religiosa” do Rio. Observacdes participantes nas festas do Santo
em 1991 e 1992, em sua igreja, na Praca da Repliblica. Ao mesmo tempo,
entrevistas formais e informais junto a policiais militares, a soldados do
corpo de bombeiros — Sdo Jorge € padroeiro da cavalaria da PM e do
principal quartel de bombeiros do Rio — e a prisioneiros, para desvendar
as caracteristicas da juncdo entre a devocdo e o ethos viril: entre os dois
primeiros, a devogao no contexto de violéncia coatora ou repressora; entre
os (ltimos, no contexto da violéncia transgressora. Tais situacdes
ensejaram uma reflexdo teorica a respeito dos desdobramentos da
problematica do Mal, na sociedade brasileira. Terminado o dia, celebrada a
Ultima missa, fechada a igreja, nos fica o sentido de como as celebracdes ao
Santo cumpriram sua missdo, junto aos individuos e a coletividade.

Palavras-chave: Devogdo. Ethos masculino. Violéncia coatora. Violéncia
transgressora. Problematicas do Mal.

Abstract

It is remarkable the Saint George’s great popularity among male population
from North and West Zones of Rio de Janeiro. This paper goes into
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“religious poliphony” of that city. Observations were shared inside the 1991
and 1992’ religious feasts, in his church, on Republica Square. Following that,
a lot of formal and informal appointments among military policements, fire
soldiers — Saint George is patron of some military segments - and state
prisoners. These researches were done for investigate the characterystics
of the putting toghether between the devotion and male ethos:. inside the
repressing violence context — among the two first, and inside the offender
violence context, among the last ones. Theoric reflexions concerning the
problems on the Evil in Brazilian society are the result from observations on
those situations, so that we conclude celebrations in honor to Saint George
have won effectiveness in individual, and collectivistic sense.

Keywords: Devotion. Male ethos. Repressing violence. Problems concerning
the Evil.

Introducao

Nas minhas pesquisas sobre o sincretismo religioso a partir
do Catolicismo, ocorridas no Rio de Janeiro, me fascinou a enorme
popularidade de que goza Sdo Jorge entre a populacao daquela
cidade, sobretudo das Zonas Norte, Oeste e Sublrbio, em geral.
Observando e estudando os espacos religiosos catolicos no Rio:
templos, festas de santos, missas pelas almas nas segundas-feiras,
mergulhei na “polifonia religiosa” da “Cidade Marvilhosa”, aos
poucos desvendando aspectos da sua realidade sociorreligiosa.

Professores, colegas do Curso de Antropologia Social do
Museu Nacional da UFR], catolicos frequentadores da paroquia
onde morei e trabalhei no Rio, e, sobretudo, os interlocutores
- 0s ocasionais e os contatados na pesquisa para a Tese de
Doutoramento, foram me despertando para o multiculturalismo
das op¢des, escolhas e adesdes religiosas da populagdo do Rio.

Deste modo, Sao Jorge se revelou em toda sua forca de
atracdo exercida por ele sobre boa parte da populacio da
Grande Rio. Atento aos detalhes e eventos que marcam os
percursos dessa devogdo, segui os passos dos fiéis que veem
no Santo um dos seus protetores e guardides, a0 que nao
faltou o embevecimento e, tantas vezes, a emog¢ao, diante dos
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comportamentos, atitudes, olhares, testemunhos falados e
observados, da ligacdo e confianca para com o Santo Militar.

1 As Festas, os Templos e a Devocao

23 de abril de 1991. Praca da Replblica, centro do Rio de
Janeiro, as sete horas da manha. Duas filas longas de gente
para entrar na igreja de Sio Jorge e rezar diante do Santo,
controladas por vigilantes e membros masculinos da irmandade
dona do templo, vestidos com suas tlinicas pretas até os pés e
murcas vermelhas. Uma das filas se formava ao longo da Praca
da Repliblica, entrando por uma porta lateral do templo. A
outra ingressava pela porta principal, na Rua da Alfandega, e
seguia serpenteando por esta artéria, dobrando a esquina e
estendendo-se até a Avenida Presidente Vargas.

Isto acontecia em pleno movimento de reinicio das
atividades da “SARA”: conjunto de ruas no centro comercial
do Rio, caracterizadas por um comeércio mais popular: ruas
estreitas, so para pedestres, apinhadas de lojas normalmente de
tamanho pequeno e médio, a maioria exibindo seus artigos nao
em vitrines, mas em tabuleiros que se estendem até a rua.

Tal conjunto constitui um quadrilatero entre a Av. Presidente
Vargas, a Av. Passos, Praca Tiradentes e Praca da Republica. E
limitado por essas arteérias. A Igreja de Sao Jorge e Sdo Gongalo
Garcia situa-se nesse local.

Sao Jorge é titular, ainda, da paroquia do bairro de Quintino
Bocaiuva, Zona Norte da cidade, berco natal do jogador Zico.
Esse bairro celebra sua festa também nessa mesma data, com
missa solene, visitacdo intensa a igreja matriz e procissao.

Na Vila de Santa Cruz, Zona Oeste do Rio, ha uma procissao
equestre em honra do Santo, com a participacao do esquadrdo da
cavalaria da Policia Militar — do qual Sdo Jorge ¢ também Patrono
-, acompanhado de outros cavaleiros, montados em cavalos,
mulas, jumentos... Essas manifestacdes concorrem para fazer deste
Santo o “Padroeiro da area suburbana do Rio de Janeiro”.
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Missa das 1 horas, na festa de 1992. Ninguém mais entra
na igreja, tdo apinhada estd; a irmandade e os segurangas nao
permitem. O jeito, entdo, para muitos fiéis, € se organizarem do
lado de fora, na rua da Alfandega, estreita como €, concentrados
de frente para a porta do templo. Me meti também neste grupo.
Todos estdo contritos e em siléncio, siléncio que contrasta com
o barulho dos transeuntes, vendedores, de gente que entra e sai
das lojas vizinhas.

Essa atitude contrita, silenciosa, atenta, dessa porcao de
devotos impressionou-me. Fez-me refletir um pouco a respeito
da dimensdo da fé, da atitude de crer; realidade que perpassa
todo este texto. Inspirada por uma sensacao mais ou menos nitida
da presenca do Mistério, a fe se expressa pelo comportamento
respeitoso em relacdo a objetos, espacos, palavras, pessoas e
gestos rituais.

Nas festas de Sdo Jorge, no Rio, o elemento ludico, festivo,
quase carnavalesco, podemos dizer, esta presente e bem
presente. No entanto, esta dimensdo do culto religioso em
nossos rituais - o seu lado espetacular -, convive com espagos
de siléncio, de oracdo contrita individual, de olhares que se
demoram comovidos e esperancosos na direcdo do Santo, do
timulo da pessoa amada ou do queimador das inlimeras velas
votivas.

A partir desse contexto, penso que a devocao aos santos
nao constitui uma mera relacdo utilitaria. Alem desta, estdo em
jogo dimens®es incomensuraveis entre o finito, simbolizado por
uma vela, por exemplo, e o infinito, ou 0 que compromete uma
existéncia inteira: a salide a ser readquirida, a vida a ser salva ou
resgatada, a postura diante da propria morte etc.

A partir dessas reflexdes introdutorias, me propuz a
observar e analisar a relacdio desse Santo com a populagio
masculina do Rio de Janeiro; sobretudo os militares, dos quais
diversas corporacdes — cavalarianos da Policia Militar (PM),
Corpo de Bombeiros, por exemplo — consideram seu Patrono.
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2 O Santo dos Homens: Devocao e “ethos” viril

A sociedade acha que nés somos os
guardas que condenaram Jesus a morte,
que o mataram, lhe atravessaram o corpo
com a langa!

Esta ideia, constantemente repetida nas conversas pelos
meus interlocutores militares, era a tese de um artigo do jornal
“O Dia”, escrito naqueles dias por um advogado, Carlos Lima,
intitulado - “A Sina dos PMs”. Muitas fotocopias do mesmo
estavam amontoadas sobre a mesa do Tenente coordenador
do Setor de Relacdes Plblicas de um dos quartéis da PM na
Zona Norte do Rio nos quais consegui licenca para entrevistar
soldados e oficiais. Este me passou um exemplar. O articulista
falava da “maldicdo que paira sobre os PMs” e pretende ser “o
primeiro articulista que se arvora a defender policiais militares”.
Talvez a publicacdo tenha sido bem divulgada nos quartéis, a
julgar pela importancia que lhe deram, ao longo da conversa.
Contribuiu para aprofundar e evidenciar melhor um certo clima
de autodepreciacao da profissdo do policial, no Rio do inicio dos
anos noventa, que descobri e confirmei em conversas posteriores
com PMs em “servico de rua”. A este respeito, ouvi confissdes
deste tipo: “A gente, quando veio para a policia, pensava que era
outra coisa. Achava bonita a farda - e a abnegacdo, a pose dos
PMs. Hoje, a gente vé que € uma profissao mal vista, desprezada
pela sociedade...”.

O mesmo acontecia com PMs “de rua”: um deles, apos falar
que ndo tinha devo¢do a Sdo Jorge nem a santo nenhum, mas
se disse catolico, indo varias vezes a missa, se recomendando
diretamente a Deus ao levantar, ao sair para o trabalho e antes
de tomar o Onibus de volta para casa:

As viagens de onibus estdo muito perigosas, o senhor sabe. Dias
atras, o capitdo do nosso quartel, um capitdo ‘maneiro’, isto &,
bom para a gente, que n3o persegue soldado, foi baleado no
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onibus, recebeu quatro tiros, mas ja esta fora de perigo. Os
assaltantes desconfiaram que ele era policial, apalparam a cintura
dele, descobriram o revolver, mandaram balal... E, vagabundo
faz e acontece e tem todo mundo a favor dele, a comegar das
autoridades, que ndo querem que a gente ponha a mdo em
vagabundo.

Entre os bandidos e a policia, ele achava que a sociedade, no
geral, estd mais para os bandidos.

Tem me causado muita admiracdo o “ethos” masculino
que a devocdo e os simbolos ligados a S. Jorge despertam,
inclusive nas mulheres. Guardamos duas amostras desta (ltima
observacao, dos fatos ocorridos na pesquisa de campo:

Numa das visitas a igreja do Campo de Santana, perguntamos
na lojinha por que as cores das velas de Sao Jorge sao vermelhas:
“E a cor do Santo” - responderam as vendedoras.

- “Mas, por que é vermelha?” - insisti. - “Porque ele €
guerreiro; € a cor da guerra”.

Nesse interim, uma das jovens balconistas passava batom
nos labios para sair; um batom bem vermelho. “Mas, o batom
que vocé esta usando é vermelho, também, e ndo & material
de guerra” - provoquei. “E de guerra sim! Estou saindo para a
guerral” - veio pronta a resposta.

A guerra dos sexos, da relacdo homem/mulher, a guerra
da conquista amorosa... A luta da mulher em conquistar seu
espaco na sociedade.. Este espirito de luta, de competicdo,
inadmissivel em camadas tradicionais no pais - “guerra &€ negocio
para homens!” - faz seu caminho no mundo feminino que vive
no contexto urbanizado.

Esses tipos de “guerra” possuem também sua simbologia,
suas cores e a vermelha ndo esta ausente: anda nos labios, nas
vestes, na rosa vermelha, nos desenhos do coracao vermelho...

A segunda ocorréncia foi vivenciada no templo da Escrava
Anastacia, em Madureira, importante bairro comercial da Zona
Norte do Rio. Conversando com uma senhora devota sobre
a guerra no lraque - acontecendo naqueles dias - e a situacao
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economica do Brasil, ela dizia: “Ah, se eu fosse homem! Se fosse,
eu iria para a farda! Alids, meu marido era militar reformado. Eu
gosto muito de farda. Pois olhe, eu nasci em 23 de abrill”.

E justo o dia de S. Jorge. Nas visitas ao seu templo do
Campo de Santana ou Praca da Replblica, sobretudo nos dias
23 de cada meés, notava uma frequéncia significativa de homens,
homens jovens, muitos com corte de cabelo a moda militar.
Entram, rezam na igreja principal; vao depois para a capela
anexa, onde fica a imagem equestre. Al se demoram mais,
normalmente, indo depois ao queimador, na entrada do templo,
oferecer algumas velas e rezar de novo, enquanto aquelas ardem.
As posturas s3o contritas e atentas. Quase sempre o niimero
destes predomina sobre o das mulheres. Ndao vém em grupos,
mas solitarios.

Num dos almocos que frequentei, durante o trabalho de
campo, em companhia dum grupo de amigos auto denominado
“Grupo do Estacio”, foi-me apresentado um cidadao, amigo da
pessoa que me encaminhou para o grupo, devoto do Santo,
como todos os que estavam a mesa. Rapaz mogo, casado ha
pouco mais de um ano, pai de um filho, ja. Ouvi um depoimento
comovente sobre a relacdo pessoal deste cidaddo com S. Jorge:

Eu sou devoto de S. Jorge, ndo so: tenho para com ele uma
verdadeira devogdo e apego. Sinto, bem palpavel, sua protegao.
Sinto que tenho respostas dele. Ele me da avisos sobre as coisas
que lhe peco, sobre os meus problemas que lhe falo. Sinto
realmente suas respostas, sua presenga junto a mim. E ndo so
uma, mas muitas vezes. Por isso, ando sempre com sua medalha
[nos mostroul). Esta é de prata. Mas, em homenagem a ele, mandei
fazer uma de ouro puro, cravejada de pedras preciosas. Esta, so
Uso em casa e em certas ocasioes apropriadas, em lugares seguros.
Mas, o dinheiro que investi em mandar cunhar a medalha, acho
que foi bem pago: o Santo merece!

Afirmou, ainda, que experimentara diversas vezes o

valimento concreto do Santo em ocasioes desafiantes de sua vida;
que conversava com ele como se estivesse visivel; que visitava
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frequentemente a igreja do Campo de Santana; que ndo perdia
sua festa. Enquanto falava, seus olhos brilhavam de emoc¢ao.

Quando lhe fiz a observacdo - e aos demais amigos a mesa
— de que S. Jorge parecia ser um Santo predominantemente dos
homens, muito aceito pelo sexo masculino, no Rio, ele, meu
amigo e até uma senhora convidada confirmaram. Acrescentaram
que o motivo disso € por Sdo Jorge ser soldado, guerreiro,
lutador, vencedor da batalha contra o dragdo. Seu porte € bem
varonil, contribuindo para isso o cavalo, a farda, a lanca... Alguém
acrescentou: “Sao Jorge & masculo, porque S. Jorge monta, €
apresentado montando”. Evidentemente, significava com isto o
sentido sexual masculino que a expressao carrega.

No Carnaval de 1992, voltava eu de S3o Lourenco, Minas,
num onibus. Na poltrona ao lado, viajava uma senhora que se
identificou como uma cigana, do grupo dos “ciganos sedentarios”.
Na conversa, falou de seu genro, um rapaz que afirma ndo
acreditar em nada de religido, que € ateu. No entanto, ele usa
um santinho de S3o Jorge na carteira. Quando ela [he questiona
sobre que sentido tem ele se dizer ateu e trazer uma imagem
deste Santo, o genro responde: “Mas este aqui pelo menos foi
um valente, um lutador, por isso gosto dele e me recomendo
a elel”.

No dia 23 de marco de 1992, participava da missa votiva
de S3o Jorge as 9 horas, em sua igreja. Percebi um jovem que
chegou com uma vela gigante, mais comprida que o portador;
desenrolou o papel que a envolvia e foi acendé-la no queimador,
prendendo-a com um barbante. Indagado sobre o motivo da
promessa tio grande, respondeu:“E que eu estava nos EUA
passando necessidade; ai me peguei com o Santo: se eu
conseguisse um emprego decente 13, na primeira vinda ao Brasil,
lhe daria essa vela, na sua igreja. Consegui, estou pagando a
promessa”.

Este depoimento lembra, ainda, a atribuicdo de Sdo Jorge
nas ajudas as causas dificeis, conforme crenca dos devotos do
Rio. Remete, igualmente, a protecdo a ele atribuida, na Idade
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Meédia, contra serpentes venenosas, a peste, a lepra, a sifilis (o
que se refere, de novo, ao “ethos” masculino da devoc¢ao) e, nos
paises eslavos, contra as feiticeiras e feiticeiros.

A configuracdo viril que esta devocao enseja se liga com a
questdo dos valores do “ethos” e da ética do guerreiro, o que
tem muita relacdo com a devogao a Sao Jorge dos que usam e/
ou trabalham com armas. E o que trataremos no proximo item.

3 S3o Jorge e os Militares: a devocao no contexto de
violéncia coatora ou repressora

O Apostolo Paulo comenta a perspectiva da ascese castrense
como figura do ascetismo cristdo; da vida cristd encarada como
um “combate”: perspectiva propiciada pela glorificacdo do poder
e pratica militar.

Esta ideia continuou a povoar o imaginario religioso na
Antiguidade Tardia, nos escritos dos “Padres da lIgreja”,
fornecendo a matriz teologica, ascética e ideologica para o
surgimento do Catolicismo guerreiro das Cruzadas, das Ordens
Militares, da instituicdo da Cavalaria medieval e das conquistas
do Novo Mundo.

Ora, a historia da devog¢ao a Sdo Jorge se mostra repleta de
referéncias sobre a protecdo do Santo, o seu patronato, sobre
aquelas instituicdes. O Militar-Martir € personagem emblematico
para a Ordem de Sdo Jorge da Jarreteira, britanica, fundada pelo
rei Eduardo Ill em 1348. Este monarca introduziu o famoso grito
de batalha: “Sdo Jorge pela Inglaterral’. Dessa Ordem passaram
a participar todos os monarcas ingleses. Ricardo I, durante a
lIl Cruzada, afirmou ter visto o Santo com armadura luminosa
guiar as tropas cristds para a vitoria. Henrique Ill ordenou que
a festa de S. Jorge fosse elevada a categoria litlirgica de “Festa
Maior”, de preceito. Posteriormente, o Arcebispo de Canterbury
prescreveu que a mesma tivesse solenidade igual a do Natal.

Quanto a Ordem Militar de Calatrava de Aragdo, o papa
Bonifacio IX concedeu portar nas guerras a bandeira de Sao Jorge.
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Na Inglaterra de hoje, que tem o Santo como seu Padroeiro, sua
Festa continua no calendario litlirgico da Igreja Anglicana, apesar
de supressa no calendario catolico romano. Sdo Jorge continua
patrono, igualmente, das cidades maritimas de Génova, Veneza e
Barcelona (em cujo brasdo de armas se vé a efigie do Santo). Esses
titulos véem da época das Cruzadas: aquelas cidades eram portos
de onde saiam expedicOes guerreiras e comerciais, para o Oriente.

Foi, pois, no tempo das Cruzadas, conforme a “Bibliotheca”,
que a devo¢do ao Santo Militar se desenvolveu na Europa. O
culto de Jorge entre os catolicos latinos e anglo-saxdes dependeu
em parte das romarias a Terra Santa, quando os peregrinos
europeus tomavam conhecimento da enorme devo¢do ao Santo
no Oriente Meédio: em Jerusalem, Lida, Constantinopla, Beirute
e outras cidades.

Com a ocupacao dos “lugares santos” pelos muculmanos,
a devocdo arrefeceu na Europa; com a retomada pelos cristaos,
ela cresceu de novo, tomando um impulso bem maior do que
antes; isto se deve as Cruzadas e, na esteira destas, as Ordens
de Cavalaria e Militares.

E importante salientar esses dados historicos, no sentido
de destacar que houve um tempo em que as virtudes guerreiras
e militares eram importantes virtudes cristas. A guerra contra o
inimigo da fé era igualmente incentivada pela suprema hierarquia
eclesiastica, sob a alegacdo de exprimir e simbolizar o combate
dos soldados de Cristo contra os stiditos do reino de Satanas.

A expulsio dos mouros da Peninsula Ibérica e a Conquista
das Ameéricas, que se lhe seguiu, fizeram ressurgir este
Catolicismo guerreiro. No século XIX, € bom lembrar, também,
que esta modalidade da Tradicdo catolica fez seu caminho em
nosso pais no discurso dos bispos “reformadores”, empregando
os conceitos de guerra, luta e campanha de tipo militar contra
as for¢as do mal num sentido metaforico.

E notavel a coincidéncia do crescimento da devocio ao Santo
Militar exatamente nos momentos em que 0s povos catolicos
pegavam em armas, na “luta contra os infieis”.
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Sobre a devogdo a Sdo Jorge em Portugal, contou-nos um
religioso portugués:

O estandarte de S. Jorge aparece em diversas batalhas medievais,
em Portugal. A principal e a primeira, onde o exército portugués
guerreia sob a bandeira do Santo é a de Aljubarrota, em 1385,
- fundadora do Estado lusitano - contra os castelhanos. Eis o
grito de guerra dos lusos: ‘Sdo Jorge por Portugal, contra Sdo
Tiago por Castelal’ “... Os ingleses industriaram os portugueses
na guerra contra os castelhanos. O Rei Fernando de Portugal
era casado com D. Felipa de Lancaster, filha do Rei da Inglaterra.
Aquele morreu sem deixar descendentes. Entao, o Rei de Castela
pretendeu o trono portugués, invocando o parentesco anterior,
apesar da Rainha estar viva e poder responder pelo trono. Af
vieram os ingleses para ajudar os lusos a guerrear contra os
castelhanos, assegurando, assim, o trono de D. Felipa. E como
Sao Jorge ja era padroeiro da Inglaterra e da casa real britanica...
temos al uma importante comunicagao inter-cultural.

Durante o trabalho de campo, tive acesso a uma entrevista ao
Jornal do Brasil do ex-presidente General Figueiredo (10/05/92).
Este, falando sobre a situacdo do pais - por ele considerada
caotica, na ocasido - declarou que precisdvamos “rezar muito
a S. Jorge para a situacdo ndo piorar, e 0 pais encontrar seu
caminho de melhora”.

Um militar, numa declaracio tida por “golpista” por
politicos da oposicdo e até entre os ligados ao entdo presidente
Collor, falava sobre a oragcdo para Sdo Jorge, a fim de evitar o
pior. Ora, este “pior”, na expressao dos opositores ao discurso
de Figueiredo, seria um golpe militar, a perda das instituicdes
democraticas. Entdo, um militar sugeria que se rezasse para S.
Jorge, a fim de que ele segurasse o Exército brasileiro.

Ve-se entdo a forga atribuida ao Santo sobre as corporacoes
fardadas do pals, e esta conviccdo, expressa talvez com uma
ponta de ironia que n3o a anula de jeito nenhum, é afirmada por
uma alta patente e ex-primeiro mandatario, em entrevista publica!

Estavamos, entdo, em plena fase de pesquisa de campo para
sondar como ia a devo¢do a Sdo Jorge entre os militares e entre
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os “bandidos” - com observacdes ocasionais sobre a devocao
no contexto da contravencao do jogo do bicho. Tentavamos
montar a equacao do trinomio: devogdo, violéncia e ética, entre
policiais militares e detentos do Rio de Janeiro. Com este fim,
empreendemos observacoes, entrevistas livres e semi estruturadas,
e coletas de dados na imprensa carioca dos anos 1991-1992, sobre
a tematica da violéncia na cidade e Baixada Fluminense.

Com os policiais, partimos antes para os quartéis da
PM; em seguida, a conselho deles proprios, comecamos a
abordar simultaneamente os soldados que trabalham na rua,
em guaritas e na fiscalizacdo do transito. Varios depoimentos
nos surpreenderam, o que abre um fildo muito valido para a
compreensao e interpretacao da devocdo e do “ethos” no qual
ela se situa. © mesmo dizemos em relacdo aos resultados surgidos
na pesquisa com presidiarios. Um oficial reformado do exeército
nos relatou: “Quase todo militar catolico tem uma imagem de S.
Jorge no seu carro, ou uma medalha do Santo no pesco¢o”.

Sua esposa acrescentou que costumava rezar para o Santo
todos os dias, a fim de proteger o marido, quando estava na
ativa. De outro cidaddo, da mesma paroquia, também ouvimos
que, anos atras, um oficial da PM, seu vizinho, pos um azulejo
com a imagem de S. Jorge na parede frontal de sua residéncia,
justificando que “em casa que tem a imagem deste Santo na
parede da frente, vagabundo ndo entra, porque eles o respeitam”.
Talvez o respeito ndo fosse so para o Santo, mas também fruto
do receio da arma do morador, provavelmente um militar ou
um bandido...

Nas visitas aos quartéis e aos PMs da rua, dirigimos a
conversa em torno dos seguintes pontos:

- Como ¢ a pratica da devogdo a S. Jorge, na corporagao?;

2- Qual a finalidade da devoc¢ao, para o grupo?;

3- Se € a protecdo que procuram, € protecao de queé e para
que?;

4- Sondagem a respeito da relacdo entre a devocdo e a ética
profissional e social.
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Pelas condi¢cdes proprias do servico nas unidades, vimos que
nao dava para entrevistar cada individuo por vez por isso, a
pesquisa foi feita, em grande parte, através de conversas com
grupos. Era impossivel anotar no momento, para nao perder a
espontaneidade das colocacdes dos PMs; entdo, retinhamos na
memoria o contelido das respostas, sobretudo repetindo as
perguntas em torno dos mesmos temas, para facilitar a nossa
memorizacao e, 30 mesmo tempo, ajudar os entrevistados a clarear
seu pensamento. NOs as escreviamos logo apos os encontros.

O uso de gravador também resultaria tecnicamente impossivel
em tais circunstancias e traria perda de espontaneidade, e até
recusas em falar. Achamos produtivo este recurso metodologico,
porque percebemos os PMs perderem gradativamente a inibicdo
no calor da conversa, e abordarem temas bem importantes, com
naturalidade.

As verbalizacdes eram acompanhadas das amostras de
medalhas grandes do Santo, usadas no pescoco, por baixo da
farda; outros, falaram de companheiros que usam santinhos na
carteira e imagens no carro.

A respeito da primeira questdo: como ¢ a pratica da devo¢ao
a S. Jorge na corporagdo, falaram o seguinte:

Rezamos para S. Jorge antes de sair em missdo... em todo quartel
tem a imagem dele... tem companheiros nossos que sio muito
devotos; pdem S. Jorge a frente de tudo que fazem.. 80% da
policia venera o Santo... a gente costuma ouvir de companheiros
a expressio: “Salve S. Jorge!” E muito comum... Mas, a devocio
mais forte ao Santo é na “Cavalaria”. E do QG desta corporacio
que vai o grupo de clarineteiros tocar a alvorada na igreja da
Praca da Repliblica, no dia da festa. Neste mesmo dia, a tarde, um
grupo de cavalarianos deste quartel acompanha uma procissao de
S. Jorge num bairro da Vila de Santa Cruz, formando cortejo com
os “tropeiros” da regido; no final da procissdo equestre segue o
povo de Umbanda, a pé, e a multiddo de devotos.

Sobre a segunda e a terceira quest3o: a finalidade da devo¢ao
e da protecdo que buscam junto ao Santo, destacaram:
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A gente busca protecdo.. seguranca.. ele foi guerreiro, ele
¢ soldado... o trabalho nosso &€ uma guerra.. uma espécie de
guerra.. a gente confia na protecdo dele para a vida, para se
dar bem, ndo acontecer nada de mal para nos... para a gente
sair vencedor na batalha.. Quando eu trabalhava na rua, todas
as vezes que eu botei S. Jorge na frente, eu me sal bem... Os
companheiros que sobem os morros invocam S. Jorge, pdem ele
de frente para receber a protecdo: ele combateu o dragdo, ndo foi?
O dragdo ndo representa o mal? O mal para nos € a sociedade, os
bandidos... sio os dragdes que a gente tem de combater...

Acrescentaram também, como finalidade da devoc¢do, alem
da protecdo na guerra cotidiana das ruas e morros: “a fé; a gente
tem que acreditar em alguma coisa!”.

Esta referéncia a fé, a crenca, foi uma constante numa
conversa posterior com dois oficiais. Nao nos ficou bem claro
o que eles entendiam por fé. Talvez ndo seja claro para eles,
também. Na conversa com eles, surgiu igualmente o aspecto da
representacao de S. Jorge como guerreiro solitario:

Sdo Jorge combateu solitario. Sua imagem representa um guerreiro
solitario. Nos também, PMs, somos solitarios. Tem vezes que
voce esta sozinho, também, em relacdo a sociedade; porque todo
mundo € contra o policial. O policial € a causa de tudo que €
ruim, de todos os erros... Entdo S. Jorge, guerreiro solitario, da
conforto nessas horas.

Outra concep¢ao desenvolvida pelos PMs - repetida quase
que em coro por todos os nossos interlocutores, a comegar
do oficial que nos atendeu ao telefone, quando solicitavamos a
primeira visita ao quartel - € a que chamarfamos de sindrome
da maldic3o: a auto percepcao do PM como sofredor, vitima da
execracao da sociedade por ser matador, mau, corrupto, quase
um inimigo do povo:

A rua € uma incognita: a gente esta numa situagcao limite entre
o sair-se bem ou se dar mal, até o morrer. Ha outra situacdo
limite entre o heroismo e o abuso da autoridade: ha vezes que,
na folha de elogio pelo heroismo, ha junto uma censura por ter
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desobedecido tal ou qual artigo, que configurou abuso de poder,
excesso de violencia repressiva etc.

No primeiro caso, existe o perigo de vida e integridade fisica;
no segundo, o perigo do prejuizo a honra, ao bom nome dentro
e fora da corporacdo. Este mesmo oficial deu a entender que,
na Cavalaria, a devogdo ao Santo Padroeiro, mais comum entre
soldados e cabos que entre os oficiais, € um tanto depreciada
pela hierarquia eclesiastica: “Sao Jorge € padroeiro meio ‘velado’,
parece ndo ser muito considerado pela Igreja: o capeldo so uma
vez, que me lembro, falou nele...”.

Essa falta de consideracio com as devocdes dos PMs
parece configurar para eles um certo menosprezo pelos seus
sentimentos religiosos, por parte da hierarquia, o que vem
reforcar ainda mais as sensacdes de soliddo psicossocial.

Esta “sindrome da maldicdao”, explicitada pelos policiais
em varios matizes, como vimos, vem confirmada por outros
segmentos da sociedade: nas mesmas semanas de janeiro de
1992 em que visitavamos os PMs nos quarteis, o programa “Sem
Censura”, naquela época na Rede Brasil de TV, apresentava a
seguinte pergunta, no dia 28: “Vocé acredita na policia?” A
resposta predominante dos tele-espectadores era: “Nado”.
Razbes principais da negativa: violéncia exagerada da policia, as
vezes, e corrup¢ao. Um oficial presente no programa defendia
os PMs das acusacdes, embora reconhecesse que ha corruptos
nos quarteis.

A questdo da corrup¢do entre os policiais, frequente na
imprensa, introduz a sondagem sobre o tema da devocdo e a
ética, profissional e social. E necessario equacionar o problema
da relacdo entre a devocdo, a violéncia repressiva e a ética: €
possivel a devogdo e a vivencia da religido, em geral, num contexto
de violéncia repressora e de facilidades para diversos tipos de
corrupgao? Como combinar a devocao com esse contexto?

Sobre este tema, varias contribuicdes pertinentes foram
apresentadas, como seguem. De um PM “de rua™
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S3o Jorge é nosso padroeiro. Muitos companheiros rezam para ele
e para Deus, antes de sair de casa. Eu mesmo sou catolico, fui a
missa domingo passado, vou no proximo... Sempre rezo antes de
ir para o trabalho. Na rua sabe como ¢, principalmente hoje, que
os bandidos tém armas bem superiores as da policia, sO com a
protecdo de Deusl... Outro dia, me chamaram na paroquia aqui do
bairro para resolver um problema na Pastoral do Menor: alguns
maiores de idade queriam a forg¢a almogar, contra o regulamento,
que atende sO a menores. Enfrentei-os, ameacei com a prisdo...
sabe o que me disseram? “Olha, ndo vem com essa armazinha de
nada pro meu lado, porque vocé se ferra depois!”.. O que é que
eu podia fazer, depois disso? Eles sabem onde &€ meu ponto de
trabalho... Tentei entdo levar mais maneiro, aconselhando, até que
foram embora... Sei que estes garotos sio vitimas da sociedade,
dos bandos que tentam mudar eles para trabalhar para o trafico;
eles sdo pobres, querem vencer na vida, caem facil na conversa
desses homens. Mas, acho que, uma vez que entraram nessa, nao
saem mais ndo; a nao ser que o sistema social e penitenciario
mudasse, como o senhor mesmo disse. Mas, nesse esquema atual,
nao mudam n3o. Eles estdo perdidos para a sociedade. So vao fazer
o mal, a destruicdo. Por isso, eu mato. Mato sem arrependimento,
porque eles ndo tém mais conserto. Acho que ndo estou errado,
fazendo assim.

Um outro oficial tentava demonstrar que o PM n3o é mais
nem menos corrupto do que outros segmentos profissionais e
sociais; apenas suas acoes diao mais na vista, a0 mesmo tempo
que considera que os policiais ndo oficiais tétm muito pouco
preparo intelectual:

O PM é reconhecido por todos, pela farda e pelo nome nela
escrito... Além disso, so os oficiais tém noc¢do de ética social e
profissional, porque recebem aulas de Deontologia e de Filosofia
Etica; mas, o grosso da tropa é composto de pracas, que nio
tém nog¢do nenhuma disso. Caberia aos oficiais passar isso para
os soldados, mas ndo ha tempo: o contingente &€ pequeno e os
oficiais sdo apenas 5% do efetivo. Por outro lado, acho que a
ética ndo afeta a parte religiosa; pois ha liberdade religiosa dentro
da corporacgio e a ética profissional &€ uma so.
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Portanto, a pratica ética é relativizada no plano das
responsabilidades individuais. Ainda sobre as relac¢des entre
religido e ética, do mesmo oficial:

Quando entrei na PM em 1967, tinhamos uma participacao
efetiva do nosso corpo de capeldes em palestras, reunindo o
pessoal, isso independente dos ritos religiosos que celebravam.
Passavam em aulas de Moral e Etica, Moral e Civismo, muitas
orientagdes para a tropa. Ora, isto ndo acontece hoje: o nlimero
de capeldes militares & pequeno, bem reduzido hoje, enquanto a
tropa aumentou. Ndo existem mais quase palestras, conferéncias;
nem sei se o governo estadual perdeu o interesse com isto, ou o
que houve. Dai que a tropa esta entregue a si mesma. Se nao tem
boa formag¢do moral, diante da situacdo de necessidade da familia,
ele, que passa a maior parte do tempo convivendo com pessoas
“amorais”, acaba se assimilando (sic] a eles.

Para ele, a devocdo acompanhada da formacao ético-religiosa
poderia influir no comportamento ético so em parte:

A devogiao sozinha ndo basta para influir no comportamento
ético. Ndo penso que o simples devoto tenha forgca para mudar
o modo de agir. Muitas vezes acontece de se ter a devogdo e
ter, a0 mesmo tempo, procedimentos reprovaveis, social e
corporativamente. E isso em todas as religides; até entre os
evangeélicos tenho percebido essas quedas, esses vacilos!

“E Sdo Jorge, como fica neste contexto?” - perguntei a
diversos grupos. Suas respostas brotaram confusas, misturando
assuntos, sem conseguirem se explicar.. mas ficou-nos a
impressao de um certo sentimento de compensacao existente na
devocdo, de um reforco e conforto na “soliddo do guerreiro™
um guerreiro solitario que busca a protecio do Santo que
guerreou sozinho.

Assim, diante da sensacdo do abandono, do estigma, da
depreciacdo por parte da sociedade, existe a devo¢ao, cultivada
como a busca pela seguranca da vida do corpo, mas também
como a protecdo contra essa soliddo.
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Neste quadro se insere com mais propriedade a reflexao
de De Maistre sobre o carrasco e seu papel na vida social do
“Ancien Regime”. Aquele misto de a sociedade o usar e o
rejeitar. O carrasco como uma instituicdo, tido como necessario
€, a0 mesmo tempo, estigmatizado, tem tudo a ver aqui. Policia
e carrasco sao instituicobes paradoxais; sdo representantes
igualmente da ordem do Estado e da desordem da violéncia, da
morte, do desrespeito aos cidaddos.

N3o obstante este papel ambiguo - ou talvez por conta dele -
o discurso dos oficiais interlocutores se reveste da caracteristica
do menor que paga pelo maior; ou seja, a culpa das mazelas do
servico plblico ndo recai sobre os altos escaldes do governo,
ordinariamente, mas sobre os funcionarios subalternos, que
cumprem ordens “de cima”.

Nesse contexto, ainda, as acusacdes de corrupgao
sao devolvidas para o Estado. Este € o grande corrupto, os
funciondrios subalternos, ndo. O Estado € envolvido no
discurso dos PMs acima, como uma entidade abstrata, ou ao
menos identificado com os altos escaldes da administragio. Os
que “cumprem ordens” siao mais vitimas do que coautores da
corrupg¢ao e violencia.

Ajunte-se outro elemento desta relacdo complicada: a
rejeicao que a classe média brasileira tem pela policia, uma rejeicao
ate certo ponto de fundo estamental, elitista e preconceituosa,
ocasionada pelo fato de os PMs provirem, em sua maioria,
de camadas mais populares da sociedade. Sdo elementos que
“empurram” os policiais para a base da piramide social, para o
patamar no qual, presumidamente, situam-se os que ingressam
no mundo do crime, de acordo com o discurso recorrente.

Um outro vies para tentar compreender melhor este
problema que afeta a profissio de policial militar € a questao
posta pelos estudiosos da bruxaria e dos processos inquisitoriais
com ela relacionados, os quais tomam forma sobretudo “a
partir do século XIV, dentro do processo iniciado pela lIgreja
de ocupar todo o espaco geografico da cristandade, com a
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ortodoxia catolica ameagcada por iniimeras heresias, divisdes
internas e disputas pelo poder temporal”, como explica Nogueira
(1991). A questio em foco € a seguinte: “como o perseguidor
e os participantes do mundo do Mal se criam mutuamente e
reciprocamente autenticam os seus papéis” (Nogueira, 1991, p.
136ss).

Além disso, “a procura e o encontro dos culpados” induzem
nas consciéncias a existéncia de dois mundos coexistentes: o
mundo da cristandade e o de Sata. Essa inducdo se refor¢a na
busca e encontro fatal dos culpados, nas perguntas sugeridas
nas sessoes de interrogatorios, com a finalidade de o inquisidor
encontrar aquilo que realmente procura: as praticas do Sabg,
como descreve fartamente Carlo Ginzburg (cf. 1988; 1991, p.
14lss).

E voz corrente que os combatentes do mal, de certo modo,
se envolvem com ele, e terminam por lhe ser um tanto quanto
assimilados; inclusive, porque o uso das mesmas armas (brancas
ou de fogo) tanto pelo mundo do crime como pelos que o
reprimem, € o corpo a corpo que se estabelece nos combates
aproximam os dois mundos, nas mesmas areas geograficas
e ambientes socio culturais. E uma relacio de contigio ou
contiguidade que se estabelece nesse contexto.

E aqui, justamente, se estabelece a mediacio da devogio
a Sdo Jorge entre esses dois mundos que se intercomunicam.
Ele se torna o grande mediador deste “dialogo” do corpo a
corpo da luta das ruas e morros entre policiais e bandidos.
A expressao “dialogo”, ao inves de “confronto”, € empregada
por Simmel - citado pelo Professor Luis Eduardo Soares - para
conceituar a relacgdo que se estabelece neste corpo a corpo
violento. A religido fornece este elemento dialogico comum, ao
mesmo tempo que um espaco rocioreligioso comum.

Importante salientar, igualmente, que se trata de um
didlogo em grande parte entre homens, num mundo ainda
predominantemente masculino. Este aproxima paradoxalmente
os contrarios, do ponto de vista social, simbolico e institucional.
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Estes dialogam através dos parametros da masculinidade comum,
da utilizacdo comum dos mesmos instrumentais: as armas, e da
devocdo comum a um Santo masculo, viril, que empunha arma
também, guerreiro que €, e lutador.

Semelhantemente ao que Georges Duby observou no
caso da instituicdo da Cavalaria medieval, 1a e aqui sio mundos
masculinos. S6 os homens sdo levados em conta (cf. Duby, 1984,
p. 49ss). Alem disso, 1a e aqui a religiao entra de cheio, embora,
naturalmente, com conotagdes simbolicas e institucionais muito
diversas. L4, como compromisso também, como profissio de
fe plblica e oficial, ligada a instituicdo do Catolicismo e por ele
abencoado e premiado com indulgéncias. Aqui, como devocao e
identificacdo de cunho compensatorio com o Santo Guerreiro,
masculo e solitario, sem ligacdo habitual com instituicdes
religiosas especificas; devo¢do situada muito mais numa linha
individual do que vazada num compromisso coletivo.

Acrescente-se que o espaco religioso comum fornecido
pela religido € sincrético. Fica muito dificil distinguir onde
comeca Oglim e termina S3o Jorge e vice-versa, tanto do
lado dos PMs como dos “bandidos”. Pois, para alguns PMs e
detentos entrevistados, “que rezam diretamente a Deus e a ele
se recomendam ao sair de casa”, o falar no “Santo” ou em S3o
Jorge remete para a Entidade afro-brasileira, por estes recusado.

Apesar dessa ambiguidade fundamental, nos dois papéis
que se entrecruzam nas batalhas das ruas, a devocdo ao Santo
Guerreiro fornece uma base simbolica de autoconfianga individual
e de garantia da preservacdao da dignidade corporativista e do
sentimento de honra profissional.

O apego a S. Jorge, “pondo-o de frente” na luta de rua,
conduz a esta sensacdao confortante e autojustificadora de que se
combate pelo bem, pela ordem da sociedade e pela “sociedade da
ordem”, contra o dragdo da maldade; a semelhanga, por exemplo,
das confrarias secretas dos “andarilhos do bem” italianos, suicos
e tiroleses, e até as dos “lobisomens bons” lituanos, estudados
por Ginzburg, entre outros (cf. Ginzburg 1988, 1991). Isualmente,
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vém enfatizados pelas leis e codigos das Ordens de Cavalaria,
esta “sustentadas de uma parte pela lealdade, de outra parte pela
sabedoria” que faz delas “a ordem mais elevada feita por Deus”
(Duby, 1984, p. 34; Contamine, 1991, p. 250-302).

Se a violéncia repressora, sem os excessos que ofendam
o senso de cidadania, € autojustificada, individual e
corporativamente, pela percepcao de que se combate pelo bem,
0 mesmo nado se pode dizer da corrup¢ao.

O comportamento corrupto explicado como resultante do
exemplo dos “altos escaldes”, nos parece fazer parte do processo
descrito por Paul Ricoeur, do “extraordinario encadeamento
entre a culpa e o sofrimento: a culpa gerando a repreensdo e
o castigo, os quais, por sua vez, produzem sofrimento e este
fazendo do ser humano vitima”.

Para este autor, de fato, o mito tem o poder de reduzir a
culpabilidade e desenvolver uma certa passividade em relacdo
ao agir mal (Ricoeur 1988, p. 23-26). Isto pode ser aplicado
para as situacdes em que se concebe a acdo ma como induzida
pela exemplaridade dos membros do “alto escaldo”, ou pela
inevitabilidade do “sistema”, carregado de “pecado”. Dentro do
contetido mitico dessas generalizacdes, a culpabilidade pessoal
é reduzida ou entdo, totalmente transferida para aqueles e este,
permanecendo o individuo na condicdo de vitima ou de quase
passividade, ao agir contrariamente as normas sociais.

Em apoio a essa compreensdo do problema, pode-se citar
a dindmica do discurso nativo explicativo dos exorcismos e da
acdo do demonio na Igreja Universal do Reino de Deus e outras
tradicdes neopentecostais: Satanas € denunciado como um ser
que age “de fora” dos individuos, ndo a partir do interior deles.
Conforme a percep¢ao recorrente naquela Igreja, o mal € externo
as pessoas, sobrevem a elas, atraves de forcas exteriores.

Temos ai, portanto, uma explicacdo inversa a visao biblica do
mal moral, que “sai de dentro do homem” (Evang. de Marcos, 7,
14-23) e da tentacdo, que pode ser dominada (p. ex., episodio de
Caim e Abel em Génesis, 4, 6 e 10).
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Claro que, neste contexto, as percepcoes e classificacdes de
mal” e “bem” se embaralham, por conta também da fluidez de
crencas com respeito a outra vida, ou até da auséncia delas. De
fato, em uma concep¢ao religiosa que situa no “aqui e agora” a
realizacdo maior da felicidade, na obtencdo do que a existéncia
pode proporcionar de bom para individuos e grupos, a nogcao do
bem e do mal ganha conotacdes diversas da que &€ comumente
sentida e seguida por influéncia das crencas cristas.

Acrescente-se a isto a mistura de concepcdes catolicas,
afro-brasileiras e esotéricas sobre o mal, recorrentes hoje em
nossos meios urbanos, ndo sintetizadas mas se sobrepondo ou
ocorrendo paralelamente. Somem-se também as introjecdes
de personagens mitificados a partir do século XVI sobretudo,
presentes, por exemplo, no “Fausto” de Goethe: para este, “o
mal, tanto quanto o erro, € produtivo. ‘Se ndo cometeres erros,
ndo obterds a compreensao’, diz Mefistofeles a Homunculus”.
Mircea Eliade, autor desta incursao, analisa ainda varios textos
do grande romantico alemao que aludem ao erro e ao mal como
necessarios ndo so a existéncia humana, mas ao cosmos (Eliade,
1991, p. 78-79).

A inflexibilidade do “sistema” € invocada, igualmente, pelo
soldado que confessou matar sem remorsos os menores criminosos
que ele flagrar. Sua justificativa baseia-se numa concep¢do do
“sistema” como algo extremamente forte e poderoso, imutavel,
reduzindo pessoas e grupos a vitimas irrecuperaveis das acoes
mas, porque destituidas de capacidade de reacdo aos estimulos
do meio ambiente. E aqui chegamos a outro item.

o

4 S3o Jorge e os “Bandidos™: a devocao no contexto
da violéncia transgressora

Georges Bataille ilustrou bem as situacdes que estamos
estudando. Comentando a obra de Michelet, “La Sorciere”,
ele escreveu: “Alguma minoria pode, num momento de sua
historia, ultrapassar a pura e simples revolta, assumindo pouco
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a pouco as obrigacdes de um corpo social.” (Bataille, 1989, p.
65). E justamente isso que presenciamos no quadro das diversas
faccdes do crime organizado, nas pesquisas realizadas no entdo
ainda existente presidio da Ilha Grande, no Estado do Rio.

O mal, visto na perspectiva desses grupos, nao € uma realidade
oposta a “ordem natural” ou a “reta razao”; mas se afigura, “de
uma maneira ambigua, um fundamento do ser” (cf. Bataille, 1989,
p. 27). Desta maneira, nos distanciamos da visio categorica
agostiniana do mal como uma privacdo do bem ou sua negacao
e estamos, me parece, no plano paradoxal de uma oscilacio de
percepcoes, entre a escolha do caminho da “revolta” como uma
espécie da “deficiéncia” agostiniana, ou como fruto de uma escolha
de indole compensatoria, que dara sentido a vida do individuo,
e a concepgao gnostica e maniquéia dos “dois principios” que
regem o mundo: o Bem e o Mal. Os comportamentos advindos
da “revolta” sdao percebidos como bem para esses individuos,
embora a sociedade os tenha por maus.

Claro que tal percepcio ndo € encarada de modo
completamente pacifico, sem tensdes, como vimos acima. Mas as
explicacdes e justificativas brotam, mais ou menos espontaneas.

Paul Ricoeur, filosofo francés contemporaneo, de
formacdo cientifica hegeliana e cristdo de tradicdo protestante,
tem estudado a questdo do mal, da finitude e culpabilidade.
Numa de suas obras faz uma abordagem que nos vem aqui a
proposito, inspirada no teoclogo também protestante, Karl Barth.
Enfrentando a problematica de Deus e do Nada, este afirma que
sO uma teologia “quebrada”, que tivesse renunciado a totalizacdo
sistematica, pode se engajar na tarefa “temivel” de pensar o mal.
Continua Ricoeur, explicitando que “quebrada € a teologia que
reconhece a0 mal uma realidade inconciliavel com a bondade de
Deus e da criacao”.

No entanto, Barth ndo classifica essa realidade dentro do lado
“negativo” da experiencia humana. O mal ndo é o contrario do

2 As palavras “revolta” e “revoltar-se” sio empregadas entre os narcotraficantes, no Rio,
para designar a atitude inicial de entrada no mundo do crime.
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bem, para ele. Aceitando a concep¢ao agostiniana do “nada hostil
a Deus”, feito de privacdo e deficiencia, acrescenta-lhe igualmente
a dimensado de “corrupc¢ao e destruicao” (Ricoeur 1988, p. 43ss).

Esta tltima caracteristica configura uma no¢ao de positividade
ativa, ao invés de privacdo ou negacdo do bem que se poderia
fazer e ndo se consegue ou ndo se quer fazer. Ao mesmo tempo,
nao se trata de um principio eterno maniqueista, autbnomo e em
luta com as forcas do bem. Como percebi nas entrevistas com
os “bandidos”, a realidade ndo esta dividida em dois campos.
Eles nem se autoqualificam como “bons” nem como “maus” ou
“desviantes”. Ha uma imbricacdo das duas dimensoes, dentro
do contexto relacional no qual se movem, através dos jogos
das fidelidades, corporativas ou nao, solidariedades e codigos
de honra. E para eles, seu estilo de vida ndo € considerado uma
“realidade inconciliavel” com a bondade de Deus; mas também,
nao é identificavel com ela. E ndo se consideram “vitimas do
sistema”, como que empurrados por este para a “revolta” e o
crime: “Sem essa de questdo social, professor!”

Apelamos aqui, de novo, para um caminho de interpretacao
de indole romantica, com a qual nos identificamos mais. Este
nos € fornecido por duas elaboracdes de Bataille:

Comentando as representacdes do mal em Baudelaire, o
filosofo francés alerta para a “posicdo romantica do individuo”
como mais consequente: “o individuo se opde antes de tudo a
coercdo social sob o ponto de vista da existéncia sonhadora,
apaixonada e rebelde a disciplina”.

O sonho, a paixao, o “desejo”, este ultimo, apresentado por
Platdo como “aquele que se opde”, € figurado nos “Dialogos”
e na “Repliblica” como Eros: um ser hibrido, mistura indivisa
entre a limitacdo e o mal moral, cruzamento do Rico com a
Pobreza, analisa Ricoeur (1982, p. 30-33). Hibrido, como o
sdo os horizontes entrecruzados de percepcdes do mal, nas
representacoes dos “bandidos” e dos PMs.

A oposicao romantica a razao demarca, portanto, segundo
Ricoeur, uma mistura de mal moral como positividade e do mal
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enquanto limitacdo, que remetem ao mito global da “miséria™
esta desgraca indivisa, resultante dos mitos da mescla, continua
o filosofo (Ricoeur, 1982, p. 30-33).

Interessante como a narracao do detento que afirmou ter-
se iniciado no crime na juventude, quando a mente estava cheia
do desejo de viver intensamente e de enriquecer rapido, e a do
outro que, membro da classe media, sonhava com um salario
mais avantajado e, diante da impossibilidade de conseguir isto
imediatamente no “trabalho honesto”, partiu para complementa-
lo com atividades desviantes, no terreno da compra e venda de
drogas, apontam para as descricdes dos mitos comentados por
Platdo, acima referidos, que misturam de modo nebuloso as
situacdes de autopercepcao da existéncia do proprio individuo
como limitada, anodina, com as limitacdes de ordem ética nas areas
da administracdo do desejo, da espera, do “dar tempo ao tempo”...

Neste ponto, entramos na trilha dos conceitos trabalhados
por Bataille de oposicao entre “intensidade” e “duracao” da vida.
A primeira persegue o “valor, o excesso”, a segunda, o “bem”.

Em seus comentarios sobre o livro de Michelet, ja citado,
aquele autor alude aos dois fins da humanidade: um negativo,
evitar a morte, prolongando a vida; outro, positivo, de aumentar-
lhe a intensidade.

Embora nao contraditorios, a intensidade de viver, ao crescer,
poe algum perigo para a duracdo da vida. Isto, principalmente,
tratando-se de minorias e individuos isolados, quando a
intensidade aparece muitas vezes oposta a duracdo, explica o
filosofo. A busca daquela faz-nos dirigir para o “encontro do
mal-estar”, para “os limites da falta”.

A intensidade pode ser definida como o “valor”. Ora, este
“coincide as vezes com o Bem, as vezes com o Mal”. Enquanto
“0 desejo do Bem limita o movimento que nos leva a buscar o
valor”, a “liberdade para o Mal, ao contrario” abre “um acesso
as formas excessivas do valor”; pois, o “principio mesmo do
valor quer que nos vamos o mais longe possivel”; o que pode
envolver “possibilidades de desvio” (Bataille, 1989, p. 64-66).
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Eloquentes e bem situadas estas reflexdes, principalmente
porque nascidas a partir da analise de outra atividade considerada
desviante: a feiticaria e suas praticas do Sabah e dos pactos com
Satanas.

Ora, ndo € a intensidade um dos valores buscados
apaixonadamente em nossos dias pela juventude urbana das
sociedades complexas? Nao esta ela embutida no desejo ansioso
de “action”, uma das caracteristicas do “american way of life”?
Nao foi justamente este desejo de intensidade que motivou os
dois interlocutores acima citados a entrar fundo no mundo do
crime? Nao € a intensidade de vida uma preferéncia anunciada
por individuos ligados ao narcotrafico, ao serem questionados
sobre a presumida brevidade de suas existéncias, intensidade
considerada como um valor bem mais atraente que os estilos
de vida dos “otarios”, que constituem a grande maioria dos
mortais, no entender deles?

N3o foi esta sede de vida intensa, profunda e de conhecimento
superior, a grande mobilizadora dos personagens das lendas e
historias dos pactos com Entidades desviantes, desde o mais
célebre deles, o Dr. Fausto? N3o é esta sede a responsavel
pelas praticas dos “bandidos” de hoje, que “fecham o corpo”
com Entidades da Falange de Ogiim na Umbanda ou as das
Falanges de Exu na Quimbanda, e/ou na chamada “Umbanda
que trabalha para a esquerda”? O que constitui uma atitude
religiosa que remete para a felicidade e éxitos neste mundo, mais
ou menos indiferente ao “lado de 1a da vida”. Neste tltimo caso,
a experiéncia do tempo presente € encarada como finalidade
suprema da existéncia.?

3 Refletindo sobre estes dados, Gilberto Velho (1984) referia-se as pesquisas de Julita
Lemgruber, que detectaram atitudes religiosas deste tipo, configurando uma re-edi¢dao
dos antigos pactos com o Demonio, em fins da Idade Media e inicios da Moderna,
transposta para o horizonte religioso da Quimbanda ou da Umbanda que trabalha
"para" e"com as Falanges Esquerdeiras". Cf. igualmente Laura de Melo e Souza (1993),
prova a continuidade, em nossa terra, da "onda" europeia das bruxas e pactos com o
Diabo, que cruza o Atlantico ja em fins dos anos quinhentos, a0 mesmo tempo em que
assume, aos poucos, caracteristicas especificas em solo brasileiro, que vao influir, por
sua vez, no imaginario demonologico europeu.
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5 Desdobramentos da problematica do Mal

Assumindo a proposicao de Ricoeur de que o problema
do mal ndo € apenas de indole especulativa, mas envolve a
convergéencia entre pensamento, acao e transformacdo de
sentimentos (1986, p. 47ss), tratamos o mal aqui no seu duplo
aspecto de acdo e de auto percepcao; esta e aquela aferidas a
partir dos depoimentos dos interlocutores.

Aceitamos também a direcdo dada por Ricoeur de buscar
na logica kierkegaardiana do paradoxo alguns elementos valiosos
para dar conta destas reflexoes.

E importante esta escolha, porque ja estamos trabalhando
com um enfoque paradoxal presente nas redes de reciprocidade,
em nossa realidade relacional. Este nem € binario nem ternario,
nem simplesmente uma inversao da logica ou do padrio de
comportamento, normalmente aceitos.

A realidade aqui encarada na perspectiva paradoxal se situa
para alem do estagio da consideracdo das leis, regulamentos
e desobediéncia a eles. Localizamos-nos aqui no horizonte de
significados da existéncia, do dialogo do individuo consigo mesmo,
do drama da tomada de consciéncia e do fazer op¢des com
respeito ao proprio destino humano, e das relacdes, mais e menos
tensas, entre as escolhas a ser feitas, as conviccdes religiosas,
os valores recebidos na educacio e os valores dominantes na
sociedade. Tudo isto se coloca acima e, as vezes, anteriormente as
questdes, envolvendo as dimensdes do legal e do contingencial.

Kierkegaard, nascido no primeiro quartel do século XIX,
morto ja aos 44 anos de idade, de formacdao profundamente
cristd, na Tradicdo Protestante, perseguiu obsessivamente
a problematica do mal, assim como dois outros grandes
pensadores daquele seculo: Nietzche e Dostoiévski. Diverge
muito do primeiro, no entanto, e se aproxima bastante do
segundo, no caminho por onde tenta pensar a problematica da
queda, do pecado e da culpabilidade: pela via da religido e da
Biblia, sobretudo.
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Para ele, a queda dos filosofos - refere-se sobretudo a
Aristoteles, Spinoza, Kant, Hegel - esta em que estes viram
no saber ndo sua perda, mas sua salvacdo. Desenvolvendo sua
filosofia, Kiekegaard chama-a de “existencial”, por oposicao a
filosofia especulativa, explicando que “ela da ao homem ndo a
‘compreensao’ mas a ‘vida' (alusdo a Carta aos Hebreus:'o justo
vivera pela fe’)” (Chestov, 1947, p. 24).

A propria filosofia de Kierkegaard desenvolveu-se de
modo paradoxal: chegou a conclusio de que deveria aceitar,
ou ndo podia fugir, do que a principio havia negado e contra
o qual havia se insurgido: o primado da razao sobre a fé, e
da necessidade sobre a liberdade. Contextualizado este autor,
vejamos como os paradoxos de seu pensamento podem auxiliar-
nos no esforco de compreensao da problematica do mal e da
ética no comportamento transgressor, bem como nas formas
religiosas acima enumeradas, tidas por desviantes.

Em tais comportamentos marcados pela violéncia, ha um
abandono da “razao” por atitudes “absurdas”; da “moral” pela
“desordem”, conforme o discurso da “ordem”. O interessante
€ que algumas posturas religiosas conferem legitimidade e
justificativa a tais atitudes.* Ndo so: a religido geralmente impede
o sentimento de autodegradacio ou autodepreciacdo nos
individuos, ja que estes se sentem escolhidos pelas Entidades e
“mandados” por elas a fazer tais “trabalhos” e “missoes”.

Assim sendo, os fieis resistem as acusacdoes de conduta ma,
dirigidas pela sociedade abrangente, porque se sentem resguardados
pela conviccdo de que estdo a servico do seu Exu, Caboclo,
Demonio etc,, e acreditam terem recebido sinais de aprovagao por
parte deles. A religido, considerada pelo pensamento positivista e
catolico-conservador, no Brasil, a guardia da “ordem”, da “moral”
e da “lei” estabelecidas, paradoxalmente conforta, sustenta e da
legitimidade aos que se insurgem contra elas.

O interessante € que estes religiosos tém a seu favor as
analises de Kierkegaard a respeito do sacrificio de Abrado,
disposto a imolar seu filho Isaac, para oferecé-lo ao Deus Jave:

4 Cf. os trabalhos de Luz e Lapassade (1972), e o de Carvalho (1990).
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Que insensato paradoxo € a fé! Este paradoxo pode transformar
um assassinato em um ato santo, agradavel a Deus... O paradoxo, o
pensamento ndo pode compreender, pois a fé comega justamente
ali onde termina o pensamento.

Temos al uma eloquente interpretacao dos sacrificios, ebos,
trabalhos “para a esquerda”, tal qual sdo percebidos pelos fieis
desses cultos e, também, pelos “bandidos” que se ligam a estas
Entidades, atraves de pactos de protecao, de abertura dos
caminhos, de fechamento do corpo etc. Para estes individuos e
grupos, o caminho no qual entraram, ou as Entidades os fizeram
entrar, eles ndao sabem aonde vai terminar. Da mesma maneira, o
filosofo descobre o mesmo tipo de paradoxo em Abrado, que
se meteu na estrada “sem saber para onde ia”.

Ha um dado no pensamento kierkegaardiano, inspirado
na no¢ao kantiana da ética, de que o homem se refugiaria na
mesma para fazer frente ao religioso. Ora, para os “bandidos” e
os adeptos da Quimbanda e da Umbanda “que trabalha para a
esquerda”, eles refugiam-se na religido para fazer frente a ética.
O que € bem plausivel, porquanto a religiao, a fe, no plano vivido
pelo povo, no Brasil, se situam num estagio anterior ao da ética,
observou Rubem César Fernandes (1994, p. 199ss). Enquanto
esta Ultima supde capacidade de reflexdo, de tomar posicoes,
ancoradas em enunciados aceitos como valores, a fé e a religiao
ndo “comecam onde termina o pensamento”, mas antes dele.

Notam-se as analogias entre as Entidades espirituais e eglins
que sao invocados na Macumba e Quimbanda e os “bandidos™
aqueles recusam o convivio dos Orixas e dos espiritos dos
mortos assentados nas casas de Candomblé, e formam o “povo
da rua”, perturbando e ameacando a todos; estes recusam o
convivio da sociedade da “ordem” e agem nas ruas.

Aos “bandidos” se assemelham também os macumbeiros
que trabalham com as supraditas Entidades, sabedores que
sdao dos objetivos dos clientes, ao encomendar tais tipos de
“trabalho”. Estes pais e mades de santo sao discriminados pelas
comunidades de Umbanda “branca” e/ou “de mesa”, justamente
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por se envolverem com atitudes religiosas que “levam para o
mal” e “fazem o mal”.

Neste sentido, o Comando Vermelho (CV), ao ter
desautorizado a devogio a Sio Jorge/Oglim - o Santo e o
Orixa quase emblematicos da “ordem” - marca uma relacdo
de semelhangca com a dindmica religiosa destas Entidades, que
lutam, nas Macumbas e “trabalhos para a esquerda”, contra os
Orixas e Santos da “ordem”. E uma postura correspondente,
no plano simbolico/religioso, a postura social assumida pelo
grupo, atraves da qual o CV buscava, a época da pesquisa,
identificar-se e distinguir-se de outras fac¢des, no mundo do
crime organizado.

Por fim, Carvalho, ao mesmo tempo que percebe, nessas
manifestacdes que entrelacam a religido e a violéncia, a
perpetuacdo de “técnicas tipicamente religiosas de aproximacao
do caos”, descobre nelas “profundas ressonancias simbolicas
na propria historia da mistica cristd” (Carvalho, 1990, p. 28-
29), com sua gama de comportamentos anticonvencionais,
considerados violentos, impuros, estranhos, enfim, dos quais a
hagiografia catolica é repleta. De novo nos achamos aqui dentro
da perspectiva com a qual estamos trabalhando: a iluminacdo de
todo este conjunto de relacdes do mundo religioso brasileiro a
partir do viés ainda forte do complexo das tradicdes catolicas.

Ja no seculo XVIII, conforme Mello e Souza, as praticas
dos feiticeiros brasileiros ou portugueses residentes no Brasil
apresentavam uma composicdo das matrizes européia em geral e
portuguesa com os substratos amerindio e africano, possuindo
elas, no entanto, uma marca dominante europeia (1994, p. 92).
Ora, as pesquisas contemporaneas continuam a encontrar
uma forte influéncia do imaginario religioso cristdao e catolico,
inclusive em nossos comportamentos religiosos tidos como
desviantes.

Alias, ndo € de hoje a presenca do Demonio na cultura popular
nacional. Basta conferir a literatura de cordel. A versao sertaneja
do quase Fausto brasileiro, Riobaldo - “quase”, dizemos, porque
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Satanas ndo compareceu para selar o pacto - segue encantando
a todos que se aventuram no instigante universo de Guimaraes
Rosa. No entanto, as diferentes caracterizacoes do Diabo, por
sinal muito influenciadas pelas suas versdes europeias medievais
e quinhentistas, ndo sdo apresentadas sempre num contexto de
reprovacao do mesmo, de desvio social ou religioso. H4 mesmo
casos em que Satanas surge como amigo do individuo, mestre
nas artes de vencer na vida; outras vezes como executor do
juizo de Deus sobre os seres humanos.®

Parece-nos que o carater desviante se acentua quando este
lado demoniaco € vivenciado num horizonte de significados
mais claramente afro-brasileiro, quando as diversas faces do
Demonio assumem feicdes de Exlis “pagdos”, Pombagiras e de
eglins perturbadores, violentos. Embora a sociedade brasileira,
principalmente nos contextos urbanos, se mostre mais tolerante
e respeitosa - e temerosa, por vezes - com relacao a estes cultos,
a guerra que lhes movem as novas tradicdes neopentecostais
encontram ressonancia nas camadas populares: seja por receio
dos “trabalhos para o mal”; seja por repugnancia, por conta dos
aspectos dionisiacos inerentes a estes cultos; seja por influéncia
do imaginario cristdo.

Enquanto isso, a associacdo entre a rejeicao aos “bandidos”
e a policia, imaginada em ligacdo metonimica com aqueles, e
as estorias que seguem O seu curso em bairros populares,
morros e favelas de nossos grandes centros urbanos, de pactos
de protecdo, realizados por aqueles e membros desta, com
Entidades da Macumba e Quimbanda, reinterpretadas como o
Diabo no contexto cristdo (cf. Alba Zaluar, 1985, p. 132ss), faz
crescer e legitimar ainda mais as reservas, medos e curiosidade
com relacdo a essas praticas religiosas.

5 Cf. a respeito da presenga do Diabo no imaginario brasileiro: Eduardo Diatahy de
Menezes (1985, p. 92ss), Laura de Mello e Souza (1989 e 1994). Sobre as trés principais
faces do Diabo na historia do imaginario do Ocidente, sobretudo, cf. Leszek Kolakowski
(1985, p. O4ss). Uma historia sintética deste personagem no Cristianismo pode ser
encontrada em Carlos Roberto Nogueira (1986).
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6 De volta a Praca da Repliblica ou Campo de Santana

A noite, um “Te-Deum”, cantado por um coral e presidido
por um dos Bispos Auxiliares da Arquidiocese, encerra a
participacao da Igreja oficial na festa. Aqui, a hierarquia comparece
apenas a noite, diferentemente da Festa de Sdo Sebastido, o que
se explica por ser esta a celebracdo do Padroeiro da cidade,
enquanto a de Sdo Jorge constitui, para a Arquidiocese, uma
celebracao de uma irmandade. Coincidentemente, nesta hora o
movimento da rua esta mais fraco, perdeu a agitacdo da manha
e fim da tarde.

O templo continua aberto até as 22 horas. Os Ultimos
devotos e vendedores se retiram. O silencio e a calma voltam a
praca e ruas adjacentes.

Sao Jorge cumpriu mais uma vez sua missao. Em nome do
Santo, gente de diversas escolas de samba beberam juntos: “..
E, aqui todos se retinem. Esquecem o carnaval e se encontram.”
Soldados da PM passaram ao largo dos grupos de bicheiros,
respeitando-se mutuamente os espacos geograficos de uns e
outros. Um toca-fitas roubado de um carro de um devoto,
estacionado nas proximidades da igreja, logo foi achado e
entregue ao dono, em 1991. £ uma situacio paradisiaca que se
cria, se vivencia, sob o olhar bondoso e forte do Santo.

Mas houve duas divergéncias, no correr deste clima de “Pax
Catholica” a do grupo de rapazes evangélicos, que passaram por
entre as filas dos devotos, bradando: “Isso € uma profanagao! So
Jesus Cristo salval” Fizeram o seu protesto e logo se retiraram.
Houve, também, a do velho Gentileza, pregando, vizinho aos
tabuleiros guardados por maes e filhas de santo, despertando
nelas gestos quase rituais angustiados de afastamento daquela
ameaca aos seus axes. Foram manifestacdes curtas. Mas o
recado foi dado aos devotos atentos e ao pesquisador: nem
tudo sdo convergencias neste pais pluricultural: ha demandas de
sincretismos, como ha demandas de exclusivismos, e demandas
de fronteiras para proteger diversos espacos sagrados e demarcar
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identidades, em nosso quadro sociorreligioso. E ndo costuma
ser assim, também, em nosso quadro socioecondomico?
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