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Resumo

O texto visa colocar em destaque a dimensao politica na obra filosofica
de Paul Ricoeur. Examinando a politica dentro de sua dinamica
ambivalente - “emancipadora” e “subjugadora” -, a perspectiva de Ricoeur
busca confrontar a violencia do poder com as esferas da “palavra”
e da “racionalidade”. Racionalidade n3o identificada com eficacia, mas
com eética. Entremeado com referéncias a participacio de Ricoeur no
movimento do Cristianismo social e na Federa¢do Protestante de Ensino,
o artigo destaca que uma das preocupa¢cdes do filosofo na sua busca
por um projeto de institucionalizacdo democrética foi a “educacdo para
a tolerancia religiosa”.
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Abstract

The text aims to highlight the political dimension in the Paul Ricoeur’s
philosophical work. By examining politics within its ambivalent
dynamics - “liberating” and “subjugating” - the Ricoeur’s perspective
seeks to contrast the violence of power with the spheres of “word” and
“rationality”. Rationality is not identified with efficiency, but with ethics.
Interwoven with references to Ricoeur’s participation in the movement
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of social Christianity and the Protestant Federation of Education, the
article points out that one of the concerns of the philosopher in his
quest for a democratic process of institutionalization was the “education
for religious tolerance”.

Keywords: Philosoph; Word; Rationality; Religious Tolerance.

Alain Renaut dizia, ha alguns anos, que Jean-Paul Sartre
era o “Ultimo filosofo”2. Talvez pudéssemos atribuir o mesmo
qualificativo a Paul Ricoeur. Ainda que nunca tenha exercido o
mesmo magistério e que tenha sempre se apresentado em nome
de um saber modesto, mais dialogico que injuntivo, por meio de
sua obra também construiu um “saber em vias de totalizacdo”
dedicado a responder — desde a questdo da verdade até a da
memoria, desde o problema da morte até o do mal — ao conjunto
dos desafios com que a existéncia humana se defronta. Por muito
tempo se acreditou que o politico® ocupava uma parte restrita
desse conjunto textual, composta apenas de textos de intervencao
sem verdadeira profundidade filosofica. As numerosas pesquisas
suscitadas recentemente pela obra do filosofo de Chatenay-Malabry
comecaram a refutar essa leitura. Talvez uma certa discricao
marque os anos 1970, periodo imediatamente posterior ao que
Paul Ricoeur considera seu fracassado decanato na Faculdade de
Filosofia de Nanterre (1969-1970}*. Se, no entanto, excluirmos esse
momento, veremos que a questdo das “instituicdes justas”, do
entreguerras ao inicio dos anos 2000, habita continuamente seus
textos como um objeto essencial, “decisivo™, de preocupacao.
Olivier Abel assim observava nao faz muito tempo:

2 Alain RENAUT. Sartre le dernier philosophe.

3 Utilizamos indistintamente o feminino e o masculino, ainda que Paul Ricoeur estabeleca
uma diferenga entre o politico como “institui¢do racional” e a politica como “decisdo”.
(Paul RICOEUR. Histoire et vérité, p. 268).

4 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, pp. 56-66.

5 Myriam Revault D’ALLONNES. “Paul Ricoeur. Du texte a laction”. In: Frangois
CHATELETt, Olivier DUHAMEL, Evelyne PISIER (org). Dictionnaire des ceuvres
politiques, p. 959. Ver, nesse mesmo sentido, as diversas contribuicdes em Myriam
Revault D’ALLONNES e Frangois AZOUVI (orgs.). Paul Ricoeur, Cahiers de I’'Herne.
Ou em Olivier MONGIN. Paul Ricoeur.
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Ricoeur sempre foi um escritor engajado [...]. Depois do desastre
da Ultima guerra até a crise de legitimidade das democracias
liberais, nunca deixou de reabilitar o politico, quer dizer, de
confiar na capacidade dos sujeitos e das comunidades de visar
a um bem comum e, a0 mesmo tempo, de levar em conta a
fragilidade tanto das pessoas como das proprias instituicoes.

Essa centralidade tem 4 suas razdes. E, antes de tudo,
a tradugdo de um itinerario biografico. A vida do autor de
Historia e Verdade €, segundo a expressao de Hannah Arendt,
uma “vida politica”. Adesdo ao Partido Socialista francés nos
anos 1930; chegada a presidéncia da Federagcdo Protestante
de Ensino em 19487, engajamento, pouco depois, contra
a Guerra da Argelia e contra a tortura que a acompanha;
participacdo, nos anos 1990, na criacio do Instituto de
Altos Estudos sobre a Justica; denlincia, em periodo mais
recente, das politicas de imigracao e da lei sobre o uso do
“fular islamico” na escola plblica: sua trajetoria foi toda
construida, em colaboragao com a revista Esprit, ao redor de
uma presenga militante em cada acontecimento. Paul Ricoeur
deu a uma de suas coletaneas de ensaios o titulo Do Texto
a Acdo®. Suas proprias confidéncias levam a inverter essa
formula: € porque o confronto com “a historia que vai se
fazendo” nunca deixou de nutrir sua existéncia; e ele colocou
constantemente a questdo da agcao politica no centro de suas
reflexdes. Mas esse tropismo € resultante também de uma
reflexdo filosofica. Assim como Aristoteles, Ricoeur considera
que n3o é possivel compreender o homem, nem conceber
uma resolucdo para os problemas relativos a sua “condicdo
concreta”, sem passar pelo politico. E que o sujeito, a seus
olhos, ndo existe independente do convivio que a cidade lhe
permite manter com seus semelhantes. Isso é assinalado por
ele em varios textos, em O Justo, por exemplo:

6 Olivier ABEL. Paul Ricoeur. La promesse et la régle, pp. 11-12.

7 Um ano depois de sua ascensdo a presidéncia do movimento Cristianismo Social (que
visava articular a fé cristd com o engajamento a servi¢o da solidariedade).
8 Paul RICOEUR. Du texte a l'action, Essais d’herméneutique II.
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O politico surge como o meio por exceléncia das potencialidades
humanas, sem a mediacdo do qual o individuo seria apenas um
esboco de homem [...]. O pertencimento do individuo a um corpo
politico € necessario para seu desenvolvimento humano’.

Constancia das intervenc®Oes, inflexdao, todavia, de suas
tematicas. Nada de muito surpreendente nessa mobilidade. Se
Ricoeur dedicou-se a construir sua “argumentacao filosofica” de
maneira autbnoma, independente “das fontes de seu engajamento
e de sua trajetoria pessoal e comunitaria”’®, nunca, entretanto,
desejou colocar-se fora das interrogacdes de seu tempo,
necessariamente cambiantes. Na verdade, esse “pensamento
em contexto” se articula — com excegdo dos escritos de
circunstancia publicados no entreguerras por veiculos como
Terre Nouvelle, orgao do Fronte dos Cristdaos Revolucionarios,
ou LAvant-Garde, revista do Cristianismo Social — ao redor
de duas grandes constelacdes de intervengdes. A primeira, nos
anos 1940-1960, vé Ricoeur centrar sua reflexdo no marxismo
e nos sistemas de Estado que este engendrou. “Necessidade de
Marx”, proclamava ele numa contribuicdo a revista Etre 2 em
fins dos anos trinta'. Sua preocupacdo com a justica social ndo o
leva a recusar essa formula; mas o enriquece com uma reflexao
sobre a importancia da liberdade politica na constituicio da
vida em comum. A segunda, nos anos 1980-2000, o coloca
em situacdo de interlocucdo com o liberalismo, transformado,
como O marxismo no momento precedente, em “horizonte
intransponivel de nosso tempo”. O socialismo de ontem, que
o levou a tomar posi¢cdo a favor dos regimes de propriedade
coletiva, desaparece. O filosofo adere doravante a economia
de mercado, mas tenta, no entanto, junto e contra Rawls,
reequilibra-la por meio de uma ética da ligacdo, sua “pequena
ética” segundo a formula de O Si-Mesmo como um Outro.

7 Paul RICOEUR. Le Juste I, p. 37 e 39. Ver também Histoire et vérité, p. 262.

10 Ver, nesse sentido: Soi-méme comme un autre, p.35s. Contra : I'analyse de Rainer
Rochlitz in Christian BOUCHINDHOMME e Rainer ROCHLITZ. “Temps et récit” de
Paul Ricoeur en débat.

I Etre 2, n°5, mar¢o de 1938, p. 6-I.
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Essa mutacdo tematica expressa uma mudanca de
paradigma? Em todo caso, nio €& a posicdo defendida
pelos desenvolvimentos subsequentes. Ricoeur trabalha “na
conjuntura”, sem duvida, dando atencdao aos questionamentos
dominantes de seu tempo — fato que o leva a deixar de lado
os problemas que a historia abandona, por exemplo, o da
propriedade coletiva nos anos 1980, e a refletir sobre aqueles
que ela manifesta, como o da identidade cultural nos anos 1990.
Resta que suas respostas se inscrevem sempre no quadro de
uma filosofia invariavel do politico, da qual algumas premissas
podem ser percebidas ja em seus textos da juventude. Essa
filosofia, que se organiza segundo um esquema de superacao
da oposicdao canodnica, sustentada particularmente pela escola
straussiana, entre Antigos e Modernos'?, pode ser abordada
atraves do jogo dialético da violéncia e da palavra. Violéncia?
A narrativa de Ricoeur poderia inicialmente ser chamada,
com efeito, de “heuristica do medo™: ainda que necessario,
o poder traz em si a possibilidade da brutalidade infinita,
como demonstraram as “catastrofes” do seculo XX. Palavra?
Entretanto, completa ele, nada nos destina ao pior. O politico
pode certamente se anular no ilimitado do mal, mas pode
também ser restaurado na racionalidade, desde que o situemos
sob o império da “publicidade”, sob o regime benfazejo do
“partilhamento de palavras e acdes politicas”.

1. A Obsessao da Violencia

As taxionomias universitarias muitas vezes analisam o
pensamento ocidental a partir de uma summa divisio. Uma primeira
tradicao, constituida com base em Aristoteles e Hegel, remete o
politico a uma fung¢ao “emancipadora” ele seria o instrumento
da pacificacdo e da racionalizacdo das existencias. Uma segunda

12 Sobre essa vontade de superar a separacao classico/moderno e individualismo/holismo
em Ricoeur, ver em primeiro lugar a tese de Yohann MICHEL. Paul Ricoeur. Une
philosophie de I'agir politique.
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tradicao, desenvolvida por Platdo ou Maquiavel, relaciona-o, ao
contrario, com uma fun¢do “subjugadora” o politico ligar-se-ia
ao poder, como resultado necessario da imperfeicdo do material
humano, a injustica da dominacdo cega®. Paul Ricoeur situa sua
propria posicao num entremeio. O politico, explica ele, justifica
as duas leituras que acabamos de lembrar: € a ambivaléncia que o
define, segundo o uso que dele fazem os homens. Essa tese, que
sera retomada constantemente™, &€ enunciada de forma bastante
completa ja em maio de 1957, em artigo da revista Esprit sobre
a repressao de Budapeste, “O paradoxo politico™

Racionalidade especifica, mal especifico, eis a originalidade
dupla e especifica do politico. A tarefa da filosofia politica é
explicitar essa originalidade e elucidar seu paradoxo; pois o mal
politico so pode ser impulsionado com base na racionalidade
especifica do politico®.

2. Politica e Racionalidade

Ricoeur descobre, nos anos trinta, os escritos de Mounier
e de Landsberg. A ideia de pessoa e, também, a de comunidade
o seduzem. A revista Esprit parece-lhe definir uma réplica
possivel a deliquescéencia, sobre a qual prospera o fascismo, do
regime democratico. Entretanto, a conivéncia ndo é total. O
personalismo que se forma sofre de uma auséncia, a seus olhos,
pois ele se desdobra ignorando a dimensao institucional da vida
social: o convivio, creem erroneamente seus defensores, pode
ganhar corpo independentemente de qualquer estruturacao
vertical, exclusivamente no jogo, “nutrido pelo amor de cada
um por seu proximo”, das relacdes interpessoais. Jamais o
autor de Historia e Verdade regressara a essa analise critica.
Inspirado pela leitura de Kojéve e, mais ainda, de Eric WEeil,
Ricoeur sempre considerara necessario ancorar o governo das

13 Jean-Marie DONEGANI e Marc SADOUN. Qu'est-ce que la politique?

4 Ver, por exemplo, Paul RICOEUR. La critique et la conviction, (pp. 64-65).
Principalmente nas passagens em que Ricoeur se refere a fé de Arendt e de Weber.

15 Paul RICOEUR. Histoire et vérité, pp. 261-262.
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sociedades num modo de funcionamento muito mais hegeliano:
a horizontalidade, decerto, mas articulada ao principio do
estatismo. Na obra de Hegel, enquanto “figura do Espirito que
se pensa a si mesmo”, o Estado traz a sociedade civil a ordem
que a elevara a um nivel superior de moralidade. Sem cair no
mesmo messianismo, nosso filosofo compartilha dessa visao
positiva do comando politico: nada de duravel, nem de justo,
pode se estabelecer “fora da racionalidade que ele promove”.
Quer isso dizer que qualquer estrutura vale? De modo
algum. Primeira exigéncia: o Estado deve ser pensado como
“instituicdo soberana”. Paul Ricoeur o sublinha com uma
formula: “O Estado detém o monopolio da coacao fisica [..];
ele € a (ltima instancia, a instancia irrecorrivel [..]. Revela-se
como poder moral de exigir e como poder fisico de coagir’.
Ja presente em seus escritos da juventude, essa ideia passa por
um aprofundamento ao longo dos anos 1980-1990, através das
elaboracdes de O Si-Mesmo Como um Outro ou de O Justo.
Nosso autor € entdo atingido pelo movimento de “relativizacao”
do politico que lhe parece suceder ao “todo Estado” das
décadas anteriores. Esse movimento, revela ele, exprime-se
na ordem das praticas: o comunitarismo étnico “embaixo” e
a mundializacdo liberal “em cima” unem seus interesses para
relegar a instituicdo governamental a um estatuto secundario.
Ele se enuncia também no campo das ideias. As andlises de um
Michaél Walzer em Esferas de Justica’, as de um Luc Boltanski e
de um Laurent Thévenot em Da Justificacio'®, testemunham uma
forte inclinacdo do pensamento contemporaneo por apreender
o politico sob a forma de um “mundo” ordinario, ndo tendo
mais importancia para regular as relacdes sociais que os outros
“mundos” (domeéstico, economico, intelectual..)’. Aos olhos
de Paul Ricoeur, essa tendéncia de nossas sociedades nao €

16 Paul RICOEUR. Histoire et vérité, p. 258-259.

7 Michaél WALZER. Spheres de Justice.

18 Luc BOLTANSKI et Laurent THEVENOT. De fa justification. Les économies de la grandeur:

19 Ver a critica de Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre, pp. 293-294; e em Le
Juste I, p. 12lss.
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totalmente condenavel: ao levar a vida social a se desdobrar
numa pluralidade de instituicdes ou, segundo sua expressao,
de “lugares de pertencimento e de reconhecimento”, ela se
opode as tentativas de reducdo a unicidade e contribui para a
preservacao das liberdades. Como demonstra o espetaculo
da cena contemporanea, ela conduz, em contrapartida, a
fragmentacao das existéncias individuais, que ficam a mercé
das forcas incontroladas da economia ou da identidade. A
descricdo soma-se esta prescricdo: € preciso, sem amarrar
artificialmente a existéencia de “novas instituicdes pos-
nacionais, senao pos-estatais, que também engendrardo
direitos”?°, reafirmar o Estado em seu poder normativo?.
Pois ele & a garantia, no plano externo, da vida autonoma
dos povos contra os imperialismos financeiros ou politicos
que gostariam de subjuga-los??. Pois ele € a condi¢do, no
plano interno, da producdo de uma justica geral, permitindo
a cada um fazer valer, contra a tirania da utilidade ou da
comunidade, a integridade de seus direitos subjetivos?. E
necessario, ainda, que o projeto que o suporta ndo ceda
ele mesmo as vertigens da dominacdo e que se inscreva na
perspectiva de “uma vida boa”?.

Chegamos a segunda exigéncia: o Estado deve ser abordado
como uma “instituicdo racional”. O conceito de racionalidade
nao remete, em Ricoeur, a ideia de eficacia, a qual o pensamento
moderno o associa. Ele acena para uma teleologia, pela qual
o politico vem articular-se ao ético: o poder so corresponde
ao seu conceito quando “permite o desenvolvimento da
humanidade do homem”. Essa visada ndo nutre de modo algum
o sonho de um retorno a uma politica da transcendéncia: o
tempo da cristandade ndo foi nada mais, explica nosso autor,

20 Paul RICOEUR. Le Juste I, p. 142.

2 Ver sua exposicao sobre Max Weber em La critique et la conviction, p. 65.

2 Paul Ricoeur é mais ligado do que imaginamos a no¢do de fronteira, com a condi¢do
de que a fronteira seja aberta. Ver seu texto “Cultures: du deuil a la traduction”. In: Le
Monde, 25 de maio de 2004.

2 Paul RICOEUR. Histoire et vérité, p. 262.

2 Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre, p. 254.
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que o momento da “realizacdo de uma totalizacdo”?® de todo
contraria a destinacdo dos seres. Se o bem deve ser o estalao
do agir politico, isso € no quadro de um universo pluralista que
admite “a coexistencia de diversas formas de vida na mesma
sociedade”?¢. Dois principios gerais, que devem ser comuns, a
todas as sociedades?’, malgrado as possibilidades de adaptacdo
em funcdo de idiossincrasias culturais, permitem delinear os
tracos dessa “cidade feliz”. De um lado, o principio da autonomia.
Deve-se fazer de tudo, percebe-se imediatamente, para
permitir ao sujeito viver segundo suas proprias determinacoes:
“O problema central da politica é a liberdade; seja porque o
Estado funda a liberdade com sua racionalidade, seja porque
a liberdade limita as paixdes do poder com sua resisténcia”?.
Essa conivéncia com o liberalismo politico tem por correlata a
condenacdo dos regimes modernos de terror: apesar de suas
inten¢des virtuosas, nem o jacobinismo, nem o comunismo,
que desejaram impor aos homens um modelo homogéneo de
existéncia, podem ser considerados como tendo servido “a
razao e a felicidade”. De outro lado, o principio da solidariedade.
“Necessidade de Marx”, escrevia Ricoeur nos anos 1930, ja
proclamando ent3do, sem sucumbir a atracdo do sovietismo,
a urgéncia de se superar o liberalismo economico. Nos anos
1980 encontramo-lo, mesmo que recuse doravante o sistema
de propriedade coletiva, com a mesma disposicao de espirito®.
Ele lembra novamente que o politico ndo pode se satisfazer
com o papel minimalista que a doutrina manchesteriana lhe
confere: “O politico € o guardido das fronteiras, a instancia
crucial da justica distributiva”*®, cabendo-lhe “estabelecer a
coesao social corrigindo as desigualdades”!.

25 Paul RICOEUR. Le conflit des interprétations, p. 414.

26 Paul RICOEUR. Histoire et vérité, p. 268.

2z Ricoeur fala de “universais em contexto”. Ver, por exemplo, Soi-méme comme un autre,
p. 335-336

28 Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre, p. 285.

2 Ver Paul RICOEUR. Le Juste I, pp. 71-120.

30 Ibid., pp. 126 e 134.

3l Paul RICOEUR. Histoire et vérité, p. 262.
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Esse pensamento distributivo que pretende, sem resvalar
para as politicas da igualdade absoluta®’, “dar a cada um sua
parte”, parece situar Ricoeur na esteira de Rawls. Nao € esse
completamente o caso. O filosofo de Nanterre reconhece
decerto que seu colega de Harvard soube restituir ao governo,
numa época em que se impunha novamente a tirania do /aisser-
faire, um papel de equilibracdo de interesses, e de protecao dos
mais humildes. Ele ndo compartilha, contudo, a totalidade de
seus considerandos. Primeiro parece-lhe problematico, no plano
teorico, seu enraizamento “deontologico”. Influenciada por Kant,
a Teoria da Justica articula-se ao redor da ideia do “primado do
justo sobre o bem”, postulando que a cidade deve se apoiar
sobre os axiomas que os individuos, para afastar a eventualidade
de sua propria desventura social, forjam para si mesmos sob o
“veu da ignorancia”, a partir de um raciocinio in abastracto®.
Ora, pondera Ricoeur, a demonstracdo rawlsiana esquece
que o justo n3o pode ser construido de maneira puramente
procedimental; ao contrario, tudo demonstra que ele € sempre
tributario de uma visada prévia — teleologica — da vida boa,
de um “bem” em si apoiado numa pré-compreensao ética, e
mesmo religiosa, especifica a cada “estilo de cultura”*. Podemos
censurar também, no plano pratico, a inclinacdo “economicista”
de Rawls. Certamente sua preocupacao em trabalhar por uma
melhor reparticdio dos bens materiais merece aplausos, visto
que a doutrina da partilha, alem de n3do ignorar de modo algum
as liberdades individuais e politicas, sabe evitar os defeitos
de um utilitarismo que viria, contra o absoluto da regra da

32 “Uma sociedade igualitaria ndo pode ser uma sociedade livre” (Paul RICOEUR. La
critique et la conviction, p. 183).

33 Trata-se do principio da liberdade e da diferenca. O principio da liberdade visa a
“garantir as liberdades iguais da cidadania, como as liberdades de expressdo e de voto”,
o principio da diferenca postula que “certas desigualdades devem ser consideradas
preferiveis a desigualdades maiores ainda que as de uma reparticao igualitaria, admitindo-
se que € preciso igualar, tanto quanto possivel, as desigualdades de autoridade e de
responsabilidade”. Ver, sobre essa questdo Paul RICOEUR, Le Juste |, p. 207.

34 Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre, p. 265. A propria proposta de Rawls, por
mais desencarnada que possa parecer, ndo seria o que é se ele ndo tivesse sido inspirada
pela Sittlichtkeit ocidental surgida nas Luzes (Paul RICOEUR. Le Juste I, p. 96).
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reciprocidade, sacrificar a felicidade do maior nimero aquela dos
grupos minoritarios*. No entanto, o filosofo americano comete
talvez o erro de ndo ir alem disso. Seu horizonte permanece o
mesmo, demasiadamente exclusivo, do principio da esperanga,
quando nossa época exige que se atenda igualmente ao principio
da responsabilidade. Ricoeur o sublinha desde os anos 1980,
partindo, € verdade, de uma reflexdao sobre as armas nucleares
iniciada trés decadas antes: so pode haver justica, doravante,
salvaguardando-se o patrimonio ecologico do planeta. Essa
assercao ndo provém de uma descoberta anti-humanista dos
“direitos da natureza”, mas, como sugerem Jaspers e Jonas, da
necessidade de estender a aplicacdo do axioma da solidariedade
as “geracOes futuras”.

3. Politica e Dominagao

Deve a analise insistir apenas na positividade do politico?
A tradicdo hegeliana teve muitas vezes essa tentacdo, como
em Eric Weil, que habitualmente minimizava a possibilidade de
irracionalidade do Estado. Ricoeur recusa, por sua vez, uma
abordagem univoca. O politico & ambivalente, paradoxal: “Ele
pode ser objeto do maior bem; assim como objeto do maior
mal”*’. Esse mal se exprime na violéncia que, de maneiras
ilimitadas, imp®e: da forma doce da influéncia a forma extrema
da tortura, do uso da ameaca ao assassinato em massa. Elas
se retinem ao redor de uma esséncia comum: “introduzidas na
dissimetria entre aquilo que faz um e o que é feito ao outro”,
conduzem todas a “diminuicdo ou destruicdo da capacidade de
acdo de outrem™,

Essa violéncia ndio é de modo algum um acidente de
percurso na historia do politico. Evidentemente, ela sempre lhe
foi consubstancial. Origem do poder? O mundo moderno tenta,

35 Paul RICOEUR. Le Juste I, p. 107.

36 Paul RICOEUR. Lectures I, Autour du politique, p. 285.
37 Paul RICOEUR. Histoire et Vérité, p. 268.

38 Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre, p. 256.
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com Hobbes ou Rousseau, relaciona-la a vontade contratual
dos homens. Ricoeur reconhece a eficacia dessa ideia do pacto.
Ela teve um papel de emancipacdo ao possibilitar a autoridade
politica desvencilhar-se da tutela da lei divina e apresentar, ela
propria, as regras da vida em comum. Teve também um papel
de reunido ao inscrever os individuos, levados por uma memoria
e um projeto partilhados, “na unidade de uma comunidade
humana, organizada e orientada pelo Estado”. No entanto,
exprime a ideia de pacto a verdade dos fatos? De modo algum.
Ela ndo passa de ficcdo. A observacdao das sociedades humanas
nos apresenta uma genealogia menos consensual. £ pela “forca”,
na usurpacao e na mentira, na simulacao e na brutalidade, que o
politico se constitui: “Provavelmente ndo existe Estado, escreve
Ricoeur, que ndo tenha nascido de uma violéncia™®. Exercicio
do poder? Alguns momentos de graca se repetiram talvez na
historia, momentos em que o politico soube colocar-se a servico
da justica, mas eles ndo apagam a parte sombria. O século recém-
encerrado, conquanto se apresentasse em nome da libertacao
dos homens, fornece disso a mais sinistra ilustracao. Atraves da
experiencia dos regimes totalitarios, com certeza, e dos regimes
democraticos em que igualmente se manifestaram, nos vimos,
com as atividades beélicas em que se engajaram*, “as formas
arcaicas de irracionalidade™?. Ndao podemos entdo, prossegue o
autor das Leituras, concordar com a doutrina marxista. Esta situa
o principio da criacdo do mal nos mecanismos da esfera socio-
economica: a submissao dos seres procederia da propriedade
privada e da exploracdo que esta permite. Nem tudo esta
errado nessa forma de ver: o capitalismo muitas vezes produziu,
como na Argentina ou no Chile durante os anos 1970, regimes

3 Paul RICOEUR. Histoire et Vérité, p. 265. Seria preciso acrescentar um papel de
contestacdo da ordem instituida naquilo que ela permite aos cidaddos oporem ao
poder a “promessa” que a constituiu: “Ela parece um sonho partilhado de igualdade e
fraternidade que dorme em nossas instituicdes”(Paul RICOEUR. Lectures 1, p. 31).

40 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, p. 151.

4 Pensemos na Guerra de 1914-1918, que levaria Paul Ricoeur a defender posicoes
pacifistas, nas guerras coloniais ou, mais recentemente, na Guerra do Iraque.

42 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, p. 152.
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de opressao para defender os interesses do proprietariado.
Em contrapartida, essa visdo esquece — fato que explica sua
incapacidade de conceber as protecOes juridicas ou morais que
permitiriam aos sistemas capitalistas ndao se afundarem no hybris
— que o politico tem sua “autonomia” e que “desenvolve, por
isso, males especificos que ndao sdo redutiveis a outros males e,
em particular, a alienacdo economica™>.

A constatacio soma-se logo uma tentativa de compreens3o.
Ricoeur remete o “tragico” do agir politico a dois tipos de fator
cumulativo. O primeiro, de tipo ontologico, constitui o fator
“determinante”: & na “falibilidade™* do ser humano que se origina
primordialmente a derrelicdo do politico. Em sua exploracdao de
nosso “fundo tenebroso™®, nosso autor n3o se une, decerto,
a exegese augustiniana de um Carl Schmitt: a maldade ndo € a
totalidade do sujeito, mas uma parte apenas, e segunda, ademais,
dele mesmo. Escreve Ricoeur em O Si-Mesmo como um Outro.

O mal n3o € o simétrico do bem [..], mas o envilecimento, o
obscurecimento, o afeamento de uma inocéncia, de uma luz e de
uma bondade que permanecem. Por mais radical que seja o mal,
ele ndo conseguiria ser tdo originario quanto o bem®*.

Essa secundariedade, no entanto, ndo impede o mal de obrar,
ainda que possa sempre ser redimido, contra a dignidade dos
homens. Retornemos ao extraordinario da Shoah, o Holocausto:
ele nunca aconteceria sem a “intencao maléfica” de Hitler e de seus
sectarios¥. O filosofo encontra evidentemente uma linguagem
mais comedida quando evoca as expedicdes dos Estados Unidos
ao Vietna ou ao Iraque. A ideia permanece: estando as coisas
em pé de igualdade, € ainda no desprezo pelo semelhante que
encontramos o principio inicial dessas a¢des de violéncia
internacional. Faz-se necessario também especificar — fato que

3 Paul RICOEUR. Histoire et vérité, pp. 261-262.

4 Paul RICOEUR. Philosophie de la volonté. Finitude et culpabilité. L’homme faillible.
45 Paul RICOEUR.La sémantique de l'action, p. 383.

4 Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre 383

47 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, pp. 165-170.
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permite estabelecer uma distincdo entre os regimes totalitarios e
os regimes democraticos — que a libido dominandi s6 atinge seu
apogeu quando os governantes inscrevem sua acao no quadro de
uma “construgao institucional” elegendo como objetivo “produzir
uma humanidade-de-massa™?, e “unificar a historia” sob o império
do sistema de sentido, “ideologico” ou “utopico”, que ela define®.

O segundo fator, de tipo sociologico, intervéem como fator
“facilitante”. O mal politico, sublinha Ricoeur ecoando Arendt,
esta associado a atomizagao do corpo social: ele se impde sempre
nas nagdes cujos povos encontram-se “informes”. Moralmente
informes. Hitler, por exemplo, nunca teria triunfado se nao
tivesse se dirigido a uma Alemanha dissociada das exigéncias
da “regra de ouro” (que requer que cada um respeite seu
semelhante como a si mesmo) e ja entregue, em consequéncia dos
erros de seu sistema de educacdo®®, as teorias do imperialismo
nacional e racial. Politicamente informes. Reflitamos sobre a
Unido Soviética: ela se transformou naquilo que foi ndo por
causa de um excesso de politizacdo das existéncias, mas, muito
pelo contrario, por ter esvaziado a cidadania de sua significacao
deliberativa, por ter “organizado sistematicamente a fuga do
povo russo para fora da esfera plblica, em direcao ao conforto
privado de estilo pequeno-burgués™. A licdio vale a titulo
universal: o enclausuramento no circulo restrito dos negocios
privados €, por toda a parte, o caminho mais seguro para o
triunfo da totalidade. Ndo ha como existir “cidade feliz” sem a
participacdo dos homens na vida coletiva.

Dada a forca do mal, oferece-nos a Historia o poder de
esperanca? Ricoeur ndo se encontra no historicismo racionalista
de um Hegel ou um Marx que anuncia o advento necessario

48 Ibid., p.165.

49 “O mal verdadeiro, o mal do mal, ndo é a violéncia de uma proibi¢do, a subversdo da
lei, a desobediéncia, mas a fraude na obra de totalizacdo [...]. A verdadeira malicia do
homem n3o aparece sendo no Estado e na Igreja, enquanto instituic¢des da reunido, da
recapitulacdo, da totalizacdo”. Paul RICOEUR. Le conflit des interprétations, p. 414

50 Ele denuncia a0 mesmo tempo a Universidade e as Igrejas. Paul RICOEUR. La critique
et la conviction, pp. 17ls.

sl Paul RICOEUR.”Patocka, le philosophe résistant”. In: Le Monde, 19 de marco de 1977. A
mesma analise para a Alemanha, Paul RICOEUR. La critique et le conviction, pp. 172-175.
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de um universo de reconciliacdo. Entretanto, ele ndo comunga
com as teorias antimodernas da decadéencia: Ricoeur ndo tem
certeza de que o pior acontecera. Seu pensamento se coloca
efetivamente sob o signo da incerteza:

Nossa geracao, escreve ele, é talvez mais sensivel que as precedentes
a uma certa ambiguidade do desenvolvimento historico [..]. O
ardil da Historia é fazer a indivisdo do positivo e do negativo e,
assim, anular um pelo outro nos esquemas de progresso e de
decadeéncia®2.

A referéncia ao “ardil da Historia” nao deve fazer crer que
Ricoeur nos incita a submetermo-nos as determinacdes que
seriam impossiveis de dominar. Se o homem é “falivel”, ele é
também “capaz”: sua particularidade, malgrado os assaltos do
pecado, € ser capaz de fazer triunfar, no labirinto da Historia, a

racionalidade sobre a dominacao.

4. O Poder da Palavra

O colaborador da Esprit ndo nos incita, portanto, a abolir
o Estado. A distancia dos devaneios libertarios, Ricoeur nio
cessa de afirmar a necessidade de se manter uma verticalidade
que possa absorver o poder difuso da sociedade, que possa
“assumir a responsabilidade de toda violéncia esparsa, herdada
da luta primitiva do homem contra o homem”:3. Ainda é
preciso que o governo, em principio “garantidor da justica e
da liberdade”, ndo se afunde nessa desmesura que o conduziu,
até no mundo moderno, a atentar contra a integridade fisica
de seus cidadados e, as vezes, despedacando a dignidade moral
destes, a lhes destituir de toda “estima de si”>*. Como impedir
o entorpecimento da dominacdo do Estado? Ricoeur propde

52 Paul RICOEUR. Histoire et vérité, p. 326.

53 Ibid., p. 258.

54 Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre, p. 256. Lembremos que a estima de si é
um dos elementos, junto com a solicitude por outrem e as instituicdes justas, da triade
ética definida por Paul Ricoeur.
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reorganizar o ser politico segundo um modelo participativo,
modelo que tentou, como lembra em seus escritos biograficos,
empregar na Universidade de Nanterre® apos eleger-se
decano: essa formula de governo, se ndo chega a abolir a logica
vertical do comando, serve pelo menos para submeter aquela
dominacdo ao controle horizontal da “publicidade”>.

5. Um Projeto Institucional

O regime de “publicidade” atualiza-se primeiro em
certo espaco institucional. Ndo nos surpreenderemos com
essa instancia em cima da juridicidade. Nosso autor sempre
sustentou, desde os anos vinte (quando, estudante pacifista,
aprova o modelo genebrés de seguranga internacional), que
a “forca” do Poder dever-se-ia opor a “forma” do Direito.
Nao é essa abordagem uma rendicdo perante o paradigma
deontologico, que supde organizar a vida em comum a partir
das regras, ndo dos fins? Ndo. Como observamos acima, a
teleologia ainda vem primeiro em Ricoeur. E por ser ilusorio,
em razao do poder do mal, querer construir a relacdo social a
partir somente da “visada da vida boa” que interessa recorrer,
juntamente a lei moral, ao direito politico. Axiologicamente,
no entanto, este € apenas “subsidiario”.

O “espaco publico” se constroi, num tipo de mescla de
liberalismo e republicanismo, sobre o fundamento duplo de
uma jurisdicionalizacdo da atividade governamental e de uma
ativacdo da participacdo popular. Antes de tudo, portanto,
jurisdicionar a atividade governamental. O texto de 1957 sobre
o “paradoxo politico” &, mais uma vez, ilustrativo. Enquanto o
mundo intelectual francés se compraz em definir o direito as
liberdades como uma “superestrutura” a servico dos capitalistas,
Ricoeur afirma, na esteira de Constant ou Tocqueville, que o
politico so pode responder ao ideal de justica organizando-se

55 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, pp. 64-65.
56 Isso vale também no espago do trabalho. Ver a propria contribui¢do de Jacques Le Goff.
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sobre o triptico procedente do liberalismo: separacdao de poderes,
declaracdo de direitos, controle das autoridades pelos cidaddos®.
Por que instaurar tal equipamento juridico? Por duas razdoes. O
constitucionalismo €, por um lado, um fator de preservacdao da
liberdade. Suas regras de funcionamento formam um sistema
para impedir que o poder seja empregado contra os direitos
fundamentais dos administrados. Podem-se dirigir muitas censuras
as sociedades que aplicaram essas regras. Em todo caso, elas tém o
meérito de ter conseguido proteger a esfera privada dos individuos
g, assim, de os “reconhecer” numa dimensdo essencial a suas
dignidades®®. Ndo se encontra nada disso, como sabemos, do lado
dos sistemas comunistas, onde a negacao do direito € sempre paga
com a submissao dos seres: “O stalinismo € a consequéncia logica
de um regime que se recusa a empregar mecanismos de limitacdo
do poder estatal”**. O constitucionalismo &, por um lado, um fator
de dinamizacdo da historia. Em consonancia com Claude Lefort,
Paul Ricoeur lembra que, ao instituir as liberdades de consciéncia e
de opinido, a Declaracdo dos Direitos permitiu aos homens fugir a
logica imovel da transcendéncia e abrir o tempo a possibilidade de
invencdo®°. Objetariamos — como acontecia muitas vezes antes de
a reflexdo antitotalitaria fazer sentir seus efeitos — que a restricao
das liberdades privadas costuma vir acompanhada da emancipacao
econdomica dos mais desprovidos? Quanto a isso, o filosofo de
O Justo talvez tenha evoluido. Pouco eloquente sobre a questdo
nos anos 1950-1960 (milita entdo pelos regimes de propriedade
coletiva e salida com muito gosto a luta dos paises socialistas
contra a pobreza), Ricoeur revoga o argumento nos anos 1980-
1990, quando afirma que “a justica politica precede e fundamenta
necessariamente a justica social’.

57 E, acrescenta, numa formula que ressoa seu justicialismo, pelos trabalhadores.

58 Ver o que diz Paul Ricoeur quanto ao papel do juiz e do processo no percurso de
restauracao do si (Paul RICOEUR. Le Juste I, pp. 200 ss.).

57 Paul RICOEUR. Histoire et vérité, p. 268.

60 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, pp. 160-162.

8l Ver, quanto a isso, Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre, p. 273. Nesse texto,
Ricoeur pretende marcar sua concordancia com a ideia defendida por Rawls de que “os
ataques as liberdades iguais para todos ndo podem ser justificados ou compensados
por vantagens sociais ou econdomicas”.
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Ativar também a participacdo popular. O mundo liberal
encontra-se infelizmente, como a propria ordem marxista,
“despolitizado”, sobretudo sob efeito de sua doutrina da
representacao cuja particularidade é estabelecer uma distingao
radical entre os governantes e os governados. Paul Ricoeur assinala
isso em suas Leituras: “A identidade do homem moderno pertence
a criacdo de um espaco plblico de deliberacdo e de decisao [..],
mas também a desafeicdo simultanea pela pratica politica™?. Essa
e uma inclinacdo eminentemente condenavel. Por um lado, no
nivel individual. O dobrar-se sobre a esfera de suas atividades
pessoais, que nao deixa de ter ligacdo com o modelo cartesiano
de autofundacdo da consciéncia, opde-se ao desenvolvimento do
sujeito. O homem, explica o professor de Nanterre, torna-se ele
mesmo somente no comercio politico com outrem, na troca com
os outros cidadaos sobre o devir da cidade. Encontramos em O
Justo essa atestacdao da importancia da relacdo civica no processo
de constituicdo do si: “As aptiddes do si necessitam da mediacao
continua das formas interpessoais de alteridade e das formas
institucionais de associacdo para se tornarem poderes reais™.
Por outro lado, no nivel coletivo. Os teoricos da representacao
duvidam da capacidade do povo de se autodeterminar, por
isso confiam o cuidado de governar o coletivo a uma elite da
competéncia. Ricoeur n3o se encontra nessa visao oligarquica da
democracia®*. O nlimero ndo é necessariamente o outro da razao.
E antes o seu avesso. O advento da justica exige a participacio de
todas as sabedorias para determinar a regra comum, em primeiro
lugar a dos mais desprovidos, cuja exclusao social resulta muitas
vezes da exclusao politica em que o sistema os encerra.

N3o podemos, dentro dessa perspectiva, ficar satisfeitos com
a democracia de eleicdo, na qual o povo toma a palavra “uma
vez a cada cinco anos”, nem mesmo com a “democracia das
pesquisas de opinido”, que ignora completamente a argumentagao
deliberacdo argumentada. Em harmonia com a filosofia da

62 Paul RICOEUR. Lectures 1, p. 172.
63 Paul RICOEUR. Le Justel, p. 33.
64 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, p. 94.
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“proximidade” construida pelo personalismo, o projeto de
Ricoeur deseja multiplicar os locais permanentes de discussdao. No
plano vertical, & conveniente operar — principalmente na Franga,
onde a tradicdo jacobina foi empregada para abolir todas as
coletividades intermediarias entre o Estado e o individuo — uma
ampla descentralizacdo dos poderes. Quanto a isso, a iniciativa de
“regionalizacdo” lancada pelo general de Gaulle em 1969 constitui
o primeiro passo de uma evolucdo positiva que deve ainda ser
aprofundada, malgrado as Leis Deferre promulgadas no inicio dos
anos 1980. No plano horizontal importa reforgar, para todos os
niveis da organizacao institucional, as interfaces entre a sociedade
civil e a sociedade politica. Ricoeur pensa ai nos diversos foruns
civicos e comissdes de debate plblico, nos multiplos comités
especializados e conselhos consultivos que surgiram ao longo das
ultimas décadas. Ndo hesitando em relembrar o dogma da definicao
estatal dos programas escolares, julga inclusive ser necessario
“Instituir uma instancia para discutir os problemas da educacao
religiosa na escola, da qual tomariam parte representantes do
Estado e da sociedade civil*®°. Esses circulos deliberativos tiveram
o meérito, explica Ricoeur, de permitir aos eleitos melhorar, sem
recolocar em causa sua “necessaria soberania”, suas decisdes
pelo contato com a “sabedoria pratica” das populacdes por eles
dirigidas e, pelo proprio fato de colocar os sujeitos em situacao
de interacao dialogica, de consolidar, de modo ainda muito parcial,
a convivialidade social.

6. Um Projeto Pedagogico

Como devolver uma cidadania verdadeiramente ativa
ao individuo especular de nosso tempo? Paul Ricoeur, cujo
engajamento na direcido da Federacdo Protestante de Ensino
nos ja lembramos, confere, nesse campo, um lugar central a
escola. Nada de aprovacdo, em seus textos, da pedagogia do
englobamento politico desenvolvida pelo pensamento jacobino.

65 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, p. 94.
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O cidadao ndo saberia abolir o individuo: cada um deve, desde
os primeiros anos, ser reconhecido em sua liberdade. Em O
Justo Il nosso autor apresenta esta formula que assinala a
separacio em relacio as perspectivas holisticas: “E preciso que
haja primeira e fundamentalmente um sujeito capaz de dizer eu
para passar pela prova da confrontacdo com o outro™¢. Nada,
no entanto, de autonomia sem solidariedade, nem de direitos
sem deveres: a instituicdo escolar, com certeza necessaria para
salvaguardar a subjetividade do aluno, recebe também a missao
de integra-lo a comunidade politica, fazendo-o tomar consciéncia
de que “a cidadania n3o € negociavel e de que pertencer cria
uma obrigacdo”. Esse programa pressupoe algumas modalidades
de atualizacdo. Se quisermos fazer da escola o lugar de uma
propedeutica do engajamento civico, ela deve articular dois
objetivos praticos, estreitamente associados entre si: importa
que ela eduque, a0 mesmo tempo, para a deliberacdo politica e
para a tolerancia religiosa.

O primeiro objetivo vem expresso neste excerto de A
Critica e a Conviccao:

E preciso ensinar as criancas a serem bons debatedores; é
preciso inicia-los na problematica pluralista das sociedades
contemporaneas; talvez escutando argumentagcdes contrarias
conduzidas por pessoas competentes ¢.

Reencontramos al a ideia, frequentemente emitida por
Ricoeur, segundo a qual a vida pUblica deve se organizar com base
num modelo “conflitual-consensual® do debate. Conflitual? Se &
preciso manter um vinculo, uma “intersecao™, entre o politico e
o metapolitico (o ético ou o religioso), ndo poderiamos confundir
os planos, nem submeter a vida em comum a uma doutrina
do homogéneo. A vida em comum so6 pode tomar forma na
confrontacdo dos pontos de vista: “O conflito das opinides deve

66 Paul RICOEUR. Le Juste Il, p. 94.

7 Ibid., p. 197.

68 Paul RICOEUR. Lectures 1, p. 186.

L Paul RICOEUR. Du texte a 'action, p. 93.
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ser respeitado como a expressao do carater ndao demonstravel ou
falsificavel de maneira cientifica ou dogmatica do bem ptiblico”7°.
Conduzindo os alunos a aderirem a essa concepgao agnostica da
cidadania, a instituicdo escolar acolhe, alias, os valores essenciais
encontrados acima. O valor da autonomia, visto que esta predispde
os seres a afirmarem, contra as “autoridades” que gostariam de
subjuga-los, sua propria capacidade de reflexao, de “imaginacdao”
e, se for o caso, de “resisténcia””!. O valor da solidariedade, pois
esta conduz a viver com os semelhantes na troca e, as vezes,
na partilha dos argumentos. A esse respeito, incorrerfamos em
erro caso abordassemos o conflito, a0 modo do pensamento
organicista, como um analogo da violéncia: esta conduz a
“negacdo do outro”’? aquele, pelo contrario, ao reconhecimento
de sua absoluta necessidade na construcao de meu proprio
destino. Consensual? Reconhecidas na diversidade de seus pontos
de vista, as criancas devem, no entanto, ser socializadas segundo
as mesmas regras de comportamento que, longe de depender
de um simples codigo procedimental, ja acenam para a “visada
de uma vida boa”. Regra, por um lado, de “narratividade™
convém conduzir-lhes a apresentar na discussdo publica ndo
somente “argumentos racionais”’’?, mas, também, “conviccdes
bem ponderadas”. O conceito deseja legitimar a afirmacao
plblica pelo cidaddo de seus enraizamentos culturais e religiosos,
mesmo que integrem elementos de crenca nao imediatamente
traduziveis na linguagem da razao: “As tradicdes, escreve Ricoeur,
sao os veiculos historicos das conviccdes. A ética da discussao
ndo pode deixar de recorrer a esse conceito de tradicdo””*.

70 Paul RICOEUR. Lectures 1, p. 167.

7 A nogdo de “resisténcia civil” € essencial na obra de Ricoeur, que deplora claramente
o fato de a tradi¢do francesa, tdo marcada pelo jacobinismo, ter, contra a tradi¢do
americana, valorizado a obediéncia absoluta a lei, em detrimento da capacidade de
oposicdo do cidadao.

72 Paul RICOEUR. Soi-méme comme un autre, p. 256.

7 O que faz o proprio, diz Ricoeur, de Habermas e de Rawls. Acrescentemos, no entanto,
que uma mudan¢a de dire¢do parece ter acontecido no pensamento do filosofo
alem3o nos anos 1990. Ver nosso artigo “Liberté et religion dans la pensée de Jurgen
Habermas”. In: Politeia, outono de 2006, pp. 251-267.

7 Paul RICOEUR. Lectures I, p. 290.
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Regra, por outro lado, de “racionabilidade””: € importante que
os alunos sejam educados para a “prudéncia”. A formula recebe
uma parte da acepgdo que tinha entre os gregos: ela convoca o
sujeito a cultivar regularmente o senso de limite (ndo apresentar
proposicoes manifestamente contrarias a dignidade da pessoa) e
a arte dos compromissos (aceitar fundamentar a vida em comum
no “cotejo”” de suas proprias posicoes com as dos outros, sem
querer impor a totalidade de seus contelidos).

A educacdo para a tolerancia religiosa prolonga a educacdo
para a deliberacao politica. Tocamos aqui na questao da laicidade.
Indo contra os defensores do integralismo republicano, nosso
autor a deseja “pluralista”, “aberta”. Seu discurso, quanto
a isso, trabalha distinguindo os dominios””. No nivel do
Estado, a laicidade deve ser de “abstencdo™ ndao saberfamos
admitir — pois isso, verdadeiramente, iria de encontro aos
valores universais de igualdade e de liberdade, e recolocaria
em causa a necessaria dissociacdo da lei positiva a respeito da
transcendencia — que o poder politico saia da neutralidade ao
se associar a determinada comunidade de crencas. No nivel
da sociedade, em contrapartida, &€ preciso dar livre curso a
expressao individual e coletiva de todas as “conviccdes”. Todas
as opinides religiosas devem poder, com o apoio positivo do
Estado’®, ser formuladas, cruzadas e respondidas. Nessa esfera,
a laicidade deve ser de “confrontacdo”. Onde situar a escola
publica? Num lugar intermediario, responde o filosofo, fato que
a deve levar a se organizar segundo a formula de uma “terceira
laicidade”. A escola plblica é, por um lado, um “instrumento

7 Paul RICOEUR. Du texte a l'action, p. 406. O adjetivo na expressdo “convic¢do bem
ponderadas” remete, alids, a essa exigéncia de “racionalidade”.

7 Segundo a expressdo de Rawls retomada por Ricoeur.

7 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, p. 192-198. O pensamento de Ricoeur se
desenvolve bem cedo na linha do niimero da Esprit de 1949, consagrado a laicidade, que
visa a encontrar uma terceira via entre o clericalismo e o laicismo. Ela vem claramente
expressa numa obra coletiva da Federacdo Protestante do Ensino: Laicité et paix
scolaire, Paris, Berger-Levrault, 1957.

8 Ricoeur é favoravel ndo apenas a uma prote¢ao juridica da liberdade negativa de religido,
mas também a uma interven¢ao ativa do Estado, por meio de subvengdes e de reunides
regulares, em favor das forgas religiosas.
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do Estado”. Assim sendo, € preciso que ela passe aos alunos
uma formagdo para os valores da nacdo, livre de qualquer
vinculacdo a um conjunto especifico de crencas, e que recuse
entdo a seus professores o direito de afirmar explicitamente
sua fé nos recintos dos estabelecimentos. Mas, por outro
lado, ela € uma “expressdo da sociedade””?, vindo a substituir,
em sua tarefa de educacdo, familias de todas as origens, que
desejam ser respeitadas em suas diversidades religiosas. Nesse
sentido, a escola deve conseguir ser “lugar de mistura cultural”,
“encruzilhada”®® e ndo “santuario”. Essa visio leva Ricoeur a
louvar uma dupla evolucdo da maquina educativa francesa. Ele
se refere primeiro a uma extensdo dos direitos dos alunos.
Sugerimo-lo acima quando evocamos a “regra da narratividade™:
convém reconhecer — como acontece, por exemplo, nos
Estados Unidos, onde a laicidade ndo é construida contra a
religido, mas junto com ela® — que os alunos podem manifestar
livremente suas aderéncias no interior do recinto escolar, desde
que respeitem, certamente, a ordem geral do estabelecimento e
a liberdade dos outros®. Quanto aos programas, complementa
Ricoeur, importa que, ao mesmo tempo em que educam para
os direitos do homem, reservem uma parte significativa para
o ensino dos fatos religiosos e ao estudo, principalmente, das
grandes religides monoteistas, a judaica e a cristd de preferéncia®,
compreendendo-as ndo somente através de suas determinacoes
e influéncias sociais, mas também na profundidade mesma de
seus sistemas de sentido. Poder-se-ia, alias, convidar “pessoas
religiosas” para irem apresentar os contelidos®*.

” Fato que revela, alids, como explica nosso autor em A Critica e a Conviccio, a
possibilidade, mesmo na Franga, de criar suas escolas particulares.

80 Paul RICOEUR. “Ecole nation, Etat”. In: Laicité et paix scolaire, p. 291.

8l Sobre a experiéncia americana, ver Paul RICOEUR. La critique et la conviction, pp. 67-106.

82 Ver suas tomadas de posi¢do quando da questdo do veu islamico e, principalmente, seu
artigo “Une laicité d’exclusion est le meilleur ennemi de I'égalité”. In: Le Monde, 11 de
dezembro de 2003.

83 Porque estdo nos primordios da cultura ocidental.

84 Paul RICOEUR. La critique et la conviction, p. 193 e seguintes. Em sua contribuicdo de
1957, Ricoeur ja recomendava, nessa perspectiva, “a formacdao de um verdadeiro corpo
de educadores especializado no ensino religioso”. Paul RICOEUR. “Ecole nation, Etat”,
in Laicité et paix scolaire, p. 291.
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Como compreender essa importancia conferida ao
religioso? Acolheremos aqui a intencdao de Ricoeur de ndo
relacionar essa importancia a seu enraizamento pessoal, mas
de percebe-la como resultado de um “conjunto de argumentos
filosoficos”. Dois elementos se entremeiam. Primeiro, o
“reconhecimento” participa da construcdao do sujeito. Com
efeito, a definicdo ricoeuriana da ideia de humanidade ndo ¢,
ja o percebemos, a do humanismo abstrato das Luzes. No
debate que se travou quanto a isso entre Rawls e Taylor nos
anos 1970-1980, &, incontestavelmente, a tese do segundo que
precisamos subscrever: o homem ndo € uma razao pura, que
se autodetermina exclusivamente a partir do cogito; ele se
enraiza numa solida base de tradicdes sempre preexistentes
que lhe conferem sua identidade e lhe permitem produzir
sentido. E sempre possivel, claro, como foi o caso durante a
Terceira Republica, brutalizar as sujeicdes primeiras. Ndo seria
isso, explica o autor de O Justo, emancipar os seres, mas, pelo
contrario, impor obstaculos a sua realizacao, pelo proprio fato
de “desencarna-los”®. Depois, o “reconhecimento” contribui
a integracdo da sociedade. Ndo apenas porque o religioso
estabiliza as existéncias com base nas obrigacdes morais
apoiadas sobre a famosa “regra de ouro”, mas porque carrega,
na maioria de suas expressoes, uma ética da doagdo que permite
sobrelevar a simples justica de equivaléncia, suscetivel de “ser
reproduzida no sentido de uma maxima utilitaria cuja formula
seria do ut des’®, pela logica superabundante do amor?”. Nao

85 Podemos remeter, quanto a isso, aquela intervengdo de Ricoeur sobre o debate relativo
ao véu na escola piblica: “Devem os alunos se abstrair daquilo que s3o? de seu meio
familiar? de sua religido? Os alunos vém de uma sociedade tecida por vinculos e
habitos. £ mesmo necessario, para educa-los, iniciar por desencarna-los?”. Le Monde,
11 de dezembro de 2003. Esse respeito as culturas vem da justi¢a, tanto quanto do
imperativo de “dar a cada um aquilo que lhe é devido” (ver, por exemplo, Parcours de
la reconnaissance).

86 Paul RICOEUR. Amour et justice, p. 58.

87 Paul Ricoeur insiste, alias, na importancia da caridade na gestdo dos servigcos plblicos.
Paul RICOEUR. Histoire et vérité, pp. 109-111. Ricoeur destaca também a importancia do
testemunho religioso na produ¢do de uma vida melhor. Sobre essa questdo, ver Gilbert
VINCENT. La religion de Ricoeur, pp. 105-125.
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nos surpreenderia, nessas condicdes, ver nosso autor refutar
a ideia, defendida pelo primeiro Habermas, segundo a qual
bastaria retornar aos principios iniciais da Aufkldrung para
restituir a sociedade ocidental a legitimidade perdida aos olhos
das proprias populacdes que reline:

Para libertar essa heranca (moderna) de suas perversoes, € preciso
relativizar, quer dizer, recoloca-la na trajetoria de uma historia mais
longa, enraizada, por um lado, na Tora hebraica e no Evangelho
da Igreja primitiva e, por outro, na ética grega das virtudes e da
filosofia politica que lhe € apropriada®.

Esse “reconhecimento”, na sociedade e na escola, dos
pertencimentos religiosos ndo conduz de modo nenhum a um
dobrar das tradi¢des sobre elas mesmas. Se € preciso criticar o
universalismo abstrato que leva os homens a viver na negacao
de sua identidade coletiva, devemos denunciar mais ainda a
“regressao comunitarista” que, ao encerra-los num “mal
infinito”, impede-os de fazer sociedade®”. Em conivéencia com
Michaél Walzer e sua teoria do “universal iterativo”?°, Ricoeur
abre, de fato, uma terceira via, onde se relinem o outro e o
mesmo: a particularidade deve ter direito de cidade, desde que
ela aceite fazer valer, nas narrativas que a constitui, aquilo que
contéem de universal”. Infelizmente, as comunidades tendem
muitas vezes, hoje em dia, a ignorar esse fundo comum que
as aproxima e a radicalizar suas diferencas, a ponto de manter
umas com as outras relacdes de desconfianca e de exclusdo
reciprocas. Essa dissociacdo n3o é inelutavel. Pode ser evitada
a custa de um trabalho sobre si das culturas consideradas.
Importa, em primeiro lugar, que repensem sua concep¢ao
de identidade. Frequentemente, elas a assimilam como uma

88 Paul RICOEUR, Lectures I, p. 173.

87 Ricoeur especifica, por exemplo em Le Juste I, p. 35 ou Le Juste 2, p. 90, que a lei
ndo pode ser feita para grupos particulares e que o reconhecimento ndo deve ser
produto de empreitadas reivindicativas ou secessionistas, mas resultar de uma reflexdo
pacificada e comum sobre a justica e a alteridade.

70 Michaél WALZER. “Les deux universalisme”. In: Esprit, dezembro de 1992, pp. 114 s.

9l E tambéem a essa realidade que remete a expressio “universal em contexto”.
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realidade substancial, fixada numa permanéncia tal que seria
sacrilégio recolocar em causa. Ricoeur as convoca a discernir
essa identidade na forma de uma realidade “narrativa”, aberta
a possibilidade de autocritica e a reinven¢dao’?, mas, também,
a possibilidade de “traducdo” na linguagem do outro’.
Convem, em segundo lugar, que reformulem sua relacdo com
a modernidade. Se excetuarmos o protestantismo, as religides
monoteistas tiveram em geral, perante as Luzes, uma reacao
intransigente que as impediu por muito tempo de aderir a
filosofia dos direitos do homem?. Algumas delas — como
o Isla, que permanece majoritariamente ligado a dogmatica,
constituida historicamente, da prevalencia da lei religiosa
sobre a lei politica — mantém-se ainda nessa posicdao. Impde-
se uma conversao da parte delas, que o Estado racional deve,
alias, vir a apoiar®.

Reencontramos, ao final deste percurso, a hipotese inicial:
o0 projeto ricoeuriano se estabelece sesundo um modelo
do misto, cujo proprio €, alias, a distancia dos paradigmas
univocos, o principio da verticalidade e o principio da
horizontalidade. Verticalidade? Ricoeur sustenta, contra a
tradicdo libertaria, que a organizacdao da vida comum a partir
somente da liberdade dos seres ndo pode sendo desaguar na
fragmentacdo dos quadros da vida em comum e engendrar,
no fim das contas, o triunfo do forte sobre o fraco. Em
razdio da ordem que institui, e da justica que permite, a

92 Encontramos ai a diferenga entre a identidade-ipse, evolutiva, que é preciso valorizar, e
a identidade-idem, repetitiva, que € preciso superar. Ver Parcours de la reconnaissance,
p. 170; e a andlise de Fabien LAMOUCHE. “Paul Ricoeur et les clairieres de la
reconnaissance”, In: Esprit, julho de 2008, p. 76-95.

73 Paul RICOEUR. Sur la traduction. A tradugdo é uma das modalidades da tolerancia: ela
permite, de fato, que as comunidades dialoguem umas com as outras. Ricoeur distingue
a tolerancia da indiferenca ou do relativismo (Paul RICOEUR. Lectures 1, p. 304).

74 Que os livros santos ajudaram, alias, de modo subterraneo, a fundar.

95 Essa funcdo universalizante do Estado € objeto de elaboracbes concretas nos textos
de Ricoeur. Como vimos, o Estado deve impor nas escolas uma formagdo comum
suscetivel de elevar os alunos aos valores da modernidade (a igualdade, a liberdade) e se
vé mesmo solicitado, apesar do “dever de hospitalidade” que deve a ela, de submeter
a religidlo mugulmana ao mesmo tratamento dispensara, com Napoledo, as outras
comunidades de crengas.
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instituicdo politica é claramente, em sua soberania, a condicdao
per quam de uma vida social bem sucedida. Horizontalidade?
Nosso autor desconfia, no entanto, da tendéncia, notavel
no jacobinismo, de construir a permanéncia coletiva dos
homens a partir simplesmente do Estado e da corporacdo
politica que a ele serve. Nada de justo € concebivel, explica
Ricoeur, sem a cidadania ativa de um povo opondo ao poder
governamental o poder dos valores provenientes das tradicoes
as quais esta ligado. Devemos considerar essa formula — que
se fundamenta, bem o vemos, numa dupla desconfianca: a
respeito do Estado possivelmente tiranico e a respeito da
opinido virtualmente incontrolavel — como indice de uma
visdo “pessimista” do politico? Ndo escolheremos esse sentido.
Com certeza, Paul Ricoeur confere um lugar demasiadamente
central ao encadeamento do mal para aderir ao projeto de
uma sociedade imediatamente transparente a ela mesma. Ele
nao se fixa, entretanto, nessa desesperanc¢a pascalina que o
faria considerar a arte de conduzir os homens como uma
simples “trapaca” incapaz de desembocar numa “cidade feliz”.
Sua teoria politica se articula, em parte, ao redor do designio
negativo de “evitar o pior”, contando mais ainda com a
intencdo positiva de trazer a existéencia uma ordem, sempre
fragil decerto, de realizacdao do si.
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