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Resumo

Este texto tem o objetivo de tragcar um paralelo entre dois autores que,
apesar de ndo serem tradicionalmente considerados filosofos, influenciaram
de maneira decisiva a filosofia contemporanea: Kierkegaard e Dostoiévski.
A ideia € destacar como ambos concentram o foco de suas obras na questdo
do individuo, nos paradoxos tragicos da existéncia. O tema central, sempre
pressuposto em suas analises, € a radicalidade da liberdade humana. A partir
deste niicleo comum, sera possivel apontar as diferencas na forma como
eles tratam a dinamica do homem na historia. Mas, por fim, a religido
surge como um (ltimo ponto de aproximacdo entre os autores, que tentam
demarcar os contornos de uma religiosidade renovada.
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Abstract

This paper aims to draw a parallel between two authors who, although not
traditionally considered philosophers, influenced decisively contemporary
philosophy: Kierkegaard and Dostoievsky. The idea is to highlight how
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both concentrated the focus of their works on the question of the
individual, the tragic paradoxes of existence. The central theme, always
been assumed in their analysis, is the radical nature of human freedom.
From this common core, you can point out the differences in how they
treat the dynamics of man in history. But, finally, religion emerges as a
last point of approach between the authors, who try to demarcate the
outlines of a renewed religiosity.

Keywords: Dostoievsky; Kierkegaard; Philosophy of Religion.

Fiodor Mikhailovitch Dostoievski e Soren Kierkegaard
foram contemporaneos e suas obras expressam o panorama de
crise iminente que marcou a segunda metade o século XIX.
Para um exame mais profundo a semelhanga entre suas ideias €
surpreendente, principalmente suas concep¢des antropologicas.
No ambito da discussdo filosofica, pode-se dizer que os dois
autores combatem uma mesma perspectiva totalitaria de
pensamento, concretizada e consagrada na obra de Hegel.?

A pretensdo maior da filosofia hegeliana era ser o sistema
definitivo da realidade, a autoconsciéncia total daquilo que foi
chamado Espirito Absoluto. A Historia seria o desenvolvimento
necessario, segundo leis dialéticas, do espirito: o real € o racional
e o racional € o real. Neste cenario, a verdade final torna-se
uma especie de Universal autoconsciente e a individualidade nao
passa de um momento que deve ser dialeticamente superado.

Contra este ideal totalitario de filosofia, tanto Kierkegaard
quanto Dostoiévski voltaram sua aten¢ao para o individuo e
para a diferenca radical que separa a singularidade da existéncia
de qualquer forma de transcendéncia abstrata. O individual

2 Este didlogo constante com Hegel ¢ mais visivel em Kierkegaard. Dostoiévski dialoga
com intimeras correntes filosoficas, mas é preciso ressaltar que a filosofia hegeliana teve
enorme influéncia na intelectualidade russa e que o caminho seguido pelo pensamento
de Dostoievski, principalmente sua visdo da liberdade humana, tende a apresentar uma
concepcio de Historia que constata o fracasso das pretensdes totalizantes de Hegel. E
neste sentido que se pode dizer, como o faz Pierre LAMBLE em seu Les fondements du
systéme philosophique de Dostoievski, que o didlogo com Hegel € central em Dostoiévski.
Pierre LAMBLE. La métaphysique de [I'Histoire de Dostoievski. (La philosophie de
Dostoievski, tome 2). Essai de Litterature e Philosophie Comparée, p. 120.
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torna-se a realidade concreta do pensamento. Em sua Historia
do Existencialismo e da Fenomenologia, Thomas Ranson Gilles
expressa o desafio que Kierkegaard assumiu para si:

Todas as formas de especulagdo supostamente ‘imparciais’, nao
obstante o seu aparente rigor e seu pretenso heroismo sublime,
bem longe de serem tudo isso, ndo sdo mais do que uma espécie
de desumana curiosidade. Ousarmos ser nos proprios, ousarmos
ser individuos, ndo um qualquer, mas este que somos, so em face
de Deus, isolado na imensidade do esfor¢o e da responsabilidade,
¢ este o desafio do existencialismo kirkegaardiano.?

Desta forma, Kierkegaard estabelece o carater a priori da
individualidade, pois toda e qualquer pessoa &€ uma excecdo,
incomensuravel a qualquer sistema de pensamento. Por isso,
seus livros se dirigem diretamente para cada leitor, no singular.
No final de A Repeticdo, o tom da Ultima carta € extremamente
pessoal, demonstrando que chegou o momento de “ficarmos a
sos”: “Perdoe-me dirigir-me a vocé com tanta familiaridade, mas
estamos, afinal de contas, unter uns. Ainda que vocé seja, na
verdade, ficticio, vocé nao €, de forma alguma, uma pluralidade
para mim, mas apenas um, e, portanto, aqui estamos a sos, voce
e eu”* A individualidade é o anticonceito, a ironia: “Como toda
filosofia inicia pela diivida, assim também inicia pela ironia toda
vida que se chamara digna do homem”.>

Dostoiévski também foi um critico incansavel do
ideal de sistematizacdo da filosofia, tdo comum entre os
pensadores modernos. Em seus romances as ideias filosoficas
somente mostram todo seu sentido ao serem concretizadas
existencialmente, nas contradi¢cdes insolliveis que assolam seus
personagens. Assim, o foco de seus livros € o individuo em luta
com as malditas questdes eternas Nikolai Berdiaev explicita
toda a complexidade do papel das ideias na obra de Dostoiévski:

Thomas Ransom GILLES. Histéria do Existencialismo e da fenomenologia, p. 11.

Saren KIERKEGAARD. A Repeticao, p. 75.

Seren KIERKEGAARD. O Conceito de Ironia. Constantemente referido a Socrates, p.19.
Nikolai, BERDIAEV. O Espirito de Dostoiévski, p. 7.
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..sua obra inteira € a solu¢do de um vasto problema de ideias. O heroi
de Memorias do Subsolo € uma ideia; Raskolnikov € uma ideia; uma
ideia, Stavroguin; Kirilov, Chatov, Verkhovenski —ideias. Ivd Karamazov
€ uma ideia. Todos estes herois sio, ao pe da letra, devorados pelas
ideias. Falam t3o somente para desenvolver sua dialética ideologica.
Tudo se movimenta ao redor destas ‘malditas questdes eternas’. Isso
contudo ndo significa que Dostoiévski escreveu seus romances como
teses, para propagar esta ou aquela ideia. As ideias sio imanentes
a sua arte: ele descobre sua existéncia de um modo artistico [.]
Dostoiévski concebe ideias originais, mas as concebe sempre em
movimento, dindmicas, em seu destino tragico.”

Os herois de Dostoiévski sao ideias personificadas, levadas ao
radicalismo que as questdes cruciais da existéencia merecem. Em
Memorias do Subsolo, o personagem do subsolo esclarece esta
perspectiva, que sera uma marca dos escritos dostoiévskianos: “no
que se refere a mim, apenas levei até o extremo, em minha vida,
aquilo que ndo ousaste levar até a metade sequer, e ainda tomaste
a vossa covardia por sensatez, e assim vos consolastes, enganando-
vos a vos mesmos”2 A filosofia apenas tem valor por seus efeitos
na vida, por seu potencial de transformar o homem.

E importante ressaltar que estes argumentos nao parecem
apoiar a opinido que foi muitas vezes propagada, sobre ambos
os autores, acusando-os de subjetivismo radical e de mergulho
no irracionalismo. Longe disso, o que eles parecem propor
é uma tomada de consciéncia da tensdo irreconciliavel entre
o individual e o universal e os perigos da absolutizacdo de
qualquer um dos polos.?

7 Ibidem. )
8 Fiodor DOSTOIEVSKI. Memoérias do Subsolo, p. 146.
7 Uma proficua via de pesquisa seria examinar a forma como ambos os autores criticam o

idealismo. Se em O Bangquete Kierkegaard mostra, através de uma parodia da obra de Platdo,
uma descida do ideal absoluto de beleza até uma visdo utilitarista-sensualista, em Dostoiévski
estas tortuosidades na evolugdo das ideias também constituem uma forte chave de leitura.
A disputa entre gera¢Oes retratada em Os Demonios exprime justamente esta evolugdo. As
palavras de Stiepan Trofimovitch, velho intelectual que simboliza a decadéncia de toda uma
época, resumem o que quero dizer: “E a nossa mesma ideia, justamente a nossa; fomos nos
que a plantamos, que a fizemos crescer, que a preparamos — entdo, o que eles poderiam dizer
de novo depois de nos? Oh, Deus, como tudo isso esta expresso, deturpado, estropiado!
[..] Era a essas conclusdes que nos visadvamos? Quem pode identificar ai o sentido inicial?”.
O que Stiepan lamenta é ver que seus mais acalentados ideais deram origem a todo cinismo
e depravacio de seu filho niilista. Fiodor DOSTOIEVSKI. Os Deménios, p. 30L.
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Nesta perspectiva, o objetivo imediato para ambos os
autores € pensar a liberdade humana. Em Dostoiévski este
tema constitui um dos eixos principais de sua obra. Nikolai
Berdiaev diz que a liberdade é a “chave que domina toda sua
filosofia” (de Dostoiéevski).© Também Paul Evdokimov esta de
acordo com esta visao:

O assunto principal de Dostoiévski € sua resposta a questdo: o
que & o homem? O homem é uma personalidade, o que quer
dizer que ele € (inico e eterno porque € um filho do Amor e
da Liberdade. Se os romances de Dostoiévski sdo repletos de
conflitos, de escandalos, de crimes [...] € porque os herois desejam
sempre fazer entender uma mensagem particular.!!

A obra de Dostoiévski acentua este carater irredutivel da
liberdade, a radical indeterminacdo que acompanha as acoes
humanas. Para o homem do subsolo, esta € a maior vantagem
que o ser humano pode almejar, acima de qualquer ideal de
felicidade ou riqueza:

Uma vantagem que seja nossa, livre, um capricho nosso, ainda
que dos mais absurdos, nossa propria imaginacio, mesmo quando
excitada até a loucura — tudo isto constitui aquela vantagem das
vantagens que deixei de citar, que ndo se enquadra em nenhuma
classificacdo, e devido a qual todos os sistemas e teorias se
desmancham continuamente, com todos os diabos. E de onde
concluiram todos esses sabich©es que o homem precisa de ndo
sei que vontade normal, virtuosa? Como foi que imaginaram que
ele, obrigatoriamente, precisa de uma vontade sensata, vantajosa?
O homem precisa unicamente de uma vontade independente,
custe o que custar essa independeéncia e leve aonde levar. Bem, o
diabo sabe o que é essa vontade..."?

10 Nikolai BERDIAEV. O Espirito de Dostoievski, p. 75.

I Paul EVDOKIMOV. Dostoievsky et le probléme du mal, pp. 139-140. “C’est la le sujet
central de Dostoievsky, sa réponse a la question: Qu’est-ce que 'homme? Lhomme est
avant une personne, cela veut dire qu'il est unique e eternal, car il est un enfant libre
de 'Amour et de la Liberté. Si les romans de Dostoievsky sont remplis de conflits,
de scandales, de crimes [...] c’est parce lés heros désirent toujours faire entendre um
message particulier”.

12 Fibdor DOSTOIEVSKI. Memoérias do Subsolo, p. 39.
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Também o pensamento de Kierkegaard aponta nesta direcao.
Em O Conceito de Angtistia, ele diz que o sentimento de anglistia
surge a partir de uma vertigem do espirito que vislumbra sua
liberdade: “.. a anglistia € a realidade da liberdade como puro
possivel”® Desta forma, contrariando o determinismo hegeliano,
para Kierkegaard a liberdade individual ocupa o lugar primordial
na abertura das possibilidades que constituem o mundo historico,
aquilo que ele chama “o aumento quantitativo da pecabilidade”*
O famoso salto qualitativo apenas faz sentido pressupondo a
liberdade, pois, se ndo ha liberdade, ndo ha salto e sim progressao
dialética. Thomas Ranson Gilles esclarece a relacao entre estes trés
elementos, a anglistia, a liberdade e o salto:

Esta € a angUstia, vertigem da liberdade, que surge quando, ao
desejar o espirito estabelecer-se a sintese, a liberdade imerge e
olha no abismo das suas possibilidades e agarra-se a finitude para
nao socobrar. Em tal vertigem a liberdade se levanta, acha-se
culpada. Entre esses dois momentos € que se verifica o salto,
nao explicado e sem explicacdo por qualquer das ciéncias. Para
o homem tornado culpado na anglstia, a culpabilidade € a
realidade mais ambigua que se pode supor. Porém, a anglstia
€ concomitantemente a coisa mais profundamente pessoal e
nenhuma manifestacdo real da liberdade se mostra tdo zelosa do
‘eu’” como a possibilidade de uma concreg¢do.!

Chegamos ao ponto em que a liberdade radical do individuo
abre as infinitas possibilidades historicas. Para Dostoiévski, os
caminhos tomados por esta abertura sao muitas vezes tragicos.
Como é visivel na saga de Raskolnikov, de Stavroguim, de Iva
Karamazov e outros, o fenomeno do niilismo surge como uma
filosofia da negacdo absoluta e da divinizacdo da vontade de
poder. A liberdade revela-se um “fardo terrivel” para o homem,
a fonte das maiores arbitrariedades, pois ela € o que “ha de mais
estranho, de mais enigmatico, de mais indeterminado”, aquilo

13 Saren KIERKEGAARD. O Conceito de Angiistia, p. 45.
4 Ibidem.
15 Thomas Ransom GILLES. Op. Cit,, p. 48.
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que ultrapassa totalmente as “forcas humanas”'® Nasce ent3o
a pretensao do Grande Inquisidor em Os [rm3os Karamazov.
reorganizar totalmente o mundo, segundo critérios puramente
racionais. Desta forma, paradoxalmente, a radicalidade da
liberdade termina por fundamentar uma nova perspectiva
totalitaria de filosofia. O personagem de Chigaliov, tedrico do
grupo radical em Os Demonios, formula de maneira lapidar
este paradoxo: “Enredei-me nos meus proprios dados, e minha
conclusdo esta em franca contradicdo com a ideia inicial da qual
eu parto. Partindo da liberdade ilimitada, chego ao despotismo
ilimitado”.” Ao contrario do que pensavam os teoricos
da Revolucdo Francesa, Dostoiévski sabe que a liberdade é
incompativel com a igualdade. O grande génio do mal na trama
de Os Demonios, Piotr Verkhoviénski, exprime a esséncia do
pensamento de Chigaliov:

Cada um pertence a todos e todos a cada um. Todos sdo escravos
e iguais na escravidao. Nos casos extremos recorre-se a callinia e
a0 assassinato, mas o principal é a igualdade. A primeira coisa que
fazem é rebaixar o nivel da educacdo, das ciéncias e dos talentos.
O nivel elevado das ciéncias e das aptidoes so é acessivel aos
talentos superiores, e os talentos superiores sdo dispensaveis! Os
talentos superiores sempre tomaram o poder e foram déspotas,
sempre trouxeram mais depravacio do que utilidade; eles serdo
expulsos ou executados. A um Cicero corta-se a lingua, a um
Copérnico furam-se os olhos, um Shakespeare mata-se a pedradas
— eis o chigaliovismo.”®

Neste ponto, parece que os autores comecam a se distanciar.
A analise que Kierkegaard faz da liberdade é visivelmente menos
tragica que a de Dostoiévski. A liberdade &€ o que esta por tras
das chamadas esferas da existéncia, ela € sempre pressuposta por
Kierkegaard. Mas o autor dinamarqués parece ter uma visao menos
apocaliptica da realidade: ele pensa estagios e tenta demarcar

6 Fiodor DOSTO[EVSKI. Os Irmdos Karamazov. In: Obras Completas, p. 656.
7 Fiodor DOSTOI!-ZVSKI. Os Dembénios, p. 391.
8 Fiodor DOSTOIEVSKI. Os Demonios, p. 407.
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fronteiras. Ja Dostoiévski se concentra quase exclusivamente
nos extremos, nos momentos de ruptura e decisdo. Por isso os
crimes estdo sempre presentes em suas obras, desde Crime e
Castigo até Os Irmdos Karamazov. Mas € preciso ressaltar que
também em Kierkegaard o caminho do autodescobrimento é
tragico, tanto que ele trabalha com categorias como anglistia e
desespero. No entanto, me arrisco a assinalar que Dostoiévski
da um maior acento ao carater historico dessa liberdade em seu
dramatico percurso marcado pela violéncia. £ nesse momento
que se abre a necessidade do religioso.

A religiosidade surge em Dostoiévski como uma necessidade
tltima do humano. Para vasta galeria de revoltados que povoam
seus romances, a fé religiosa & fruto de um caminho de
sofrimento e autodescobrimento. O homem deve encontrar Deus
passando pela prova da liberdade, pela “fornalha de duvidas”,
como Dostoiévski costumava dizer. Numa carta escrita logo
apos ser libertado dos trabalhos forcados na Sibéria, ele expressa
claramente toda a complexidade de sua fé: “Confesso que sou
uma crianca mesmo com a minha idade, um filho da descrenca
e do ceticismo e, provavelmente [.] serei assim até o fim da
minha vida. Quanto tudo isso tem me atormentado (e até hoje
perturba) — essa nostalgia da fé, que € ainda maior por conta das
provas que tenho contra ela; ainda assim, Deus me da por vezes
momentos de perfeita paz”.” Para Dostoiévski o bem nunca pode
ser impositivo, seu nico argumento frente ao mal & mostrar-se
como uma alternativa que ndo leva a destruicdo dos outros e
de si. Em Os Irm3os Karamazov, este € o sentido do silencio do
Cristo diante da filosofia totalitaria do Grande Inquisidor.

O sagrado em Dostoiévski € um mistério encerrado no
coracio do humano, na esséncia irracional da liberdade. E a
liberdade que impede que o homem degenere em escravidao,
conservando sua independéncia e a possibilidade de escolha entre
o bem e o mal. Assim, o humano é o foco onde a luta essencial
é travada, onde se materializa o momento crucial da decis3o. Por

K Fibdor DOSTOIEVSKI. Correspondéncias: 1838-188i, p. 78.
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isso, o pensamento de Dostoiévski se direciona para o futuro
e ndo mais para qualquer ideia metafisica de fundamento. Em
seu estudo sobre o romancista, Pierre Lamblé destaca que é
inteiramente possivel encontrar uma explicacdo materialista da
natureza na obra de Dostoiévski. Isto porque a sua metafisica
apenas surge a partir da experiéncia radical da liberdade, que
abre o mundo historico.?°

Neste ponto, Kierkegaard parece estar novamente muito
proximo de Dostoiévski. Ele também ressalta, em Temor e Tremor,
o carater Ultimo do religioso como uma zona onde toda existéncia
€ reapropriada em nova perspectiva. Assim, o religioso nao
deve ser superado, como pensava Hegel, nem € um sentimento
imediato, como pensava Scheleimacher, mas constitui-se como um
salto no escuro, na incomensurabilidade do paradoxo. Este € o
sentido da fe de Abrado, que se coloca corajosamente frente ao
absurdo de seu destino ultrapassando toda restricao moral. O
religioso € a consumacdo do humano e da origem a uma nova
existéncia, reconfigurada. Abrado reencontra Isaac: “Resignou-se
infinitamente a tudo para tudo recuperar pelo absurdo”? E abre-
se uma metafisica ndo mais da reminiscéncia, mas da repeticao, ou
seja, direcionada para o futuro:

A repeticdo e a reminiscéncia sio 0 mesmo movimento, mas em
direcdes opostas, pois o que é lembrado ja foi, e é repetido em
retrocesso. Enquanto que a genuina repeticdo € lembrada para
adiante. A repeticdo portanto, se ela & possivel, torna a pessoa
feliz, enquanto que a reminiscéncia a faz infeliz. Assumindo, é
claro, que ele dé a si mesmo tempo para viver e ndo encontre uma
desculpa no nascimento para fugir da vida novamente, como se
tivesse se esquecido de algo.?

Vemos assim que diferentemente de Hegel, onde a filosofia
era o saber superior, em nossos autores o objetivo humano

7

direciona-se para o religioso. E esta esfera é concebida, a

20 Pierre LAMBLE. Op. Cit,, p. 299.
2 Saren KIERKEGAARD. Temor e Tremor, p. 277.
2 Saren KIERKEGAARD. A Repeticio, p. 4.
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meu ver em ambos os autores, como uma maneira critica de
colocar-se como individuo frente ao paradoxo incomensuravel
da existéncia. O individuo acima do geral vislumbra todas as
possibilidades do mundo, do demonfaco ao divino. O religioso
e um assunto de soliddo, de busca através da realidade absurda.
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