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Resumo

O texto busca situar o pensamento de Jodo Paulo Il em relacdo a trés leituras filoséficas da moder-
nidade: a tradicionalista, a liberal e a do bem comum republicana. Disto resulta a postura singular do
Papa na sua visio da modernidade. Ele ressalta seus aspectos de liberdade mas também sua limitacao
de engendrar uma sociedade a parte da lei e sabedoria divina e da filosofia das Escrituras. A partir de
uma articulacdo entre Joseph de Maistre, Jacques Maritain e Scheler, Jodo Paulo Il combina o valor da
liberdade, o principio do aperfeicoamento humano e a ideia do bem comum com uma nao conciliacio
com o agnosticismo e o relativismo secular, onde o cristianismo funcionaria como lugar de animacao da
modernidade. Rejeita a ideia impositiva e teocrética de uma “cristandade sacral” em prol de uma “cristan-
dade profana”, onde o cristianismo reivindica ndo um posto de comando, mas uma influéncia - a bem
da verdade crucial, pois portadora da verdade do Cristo para a razio humana - na sociedade moderna.
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Resume

Ce texte cherche a situer la pensée de Jean Paul Il par rapport a trois lectures philosophiques de la mo-
dernité : la lecture traditionnaliste, la lecture libérale et la lecture du bien commun républicain. De cette
confrontation résulte la mise en lumiére de la posture singuliere du pape dans sa vision de la modernité.
Cette vision s'attache a la notion de liberté tout en soulignant ses limites qui engendreraient alors une
société écartée de la loi, de la sagesse divine et de la philosophie des Ecritures. Centré dans une articula-
tion entre les pensées de Joseph de Maistre, Jacques Maritain et Scheler, Jean Paul Il combine la valeur
de la liberté, du perfectionnement humain et 'idée de bien commun, dans un non conciliation entre
I'agnosticisme et le relativisme séculier, ol le christianisme fonctionnerait comme lieux d’animation de
cette modemité. Il rejette 'idée d’'une « chrétienté sacral » en faveur d’'une « chrétienté profane », ol le
christianisme revendique non plus un poste de commande mais une influence - (c’est vrais que) néan-
moins cruciale puisque porteuse de la vérité du Christ pour la raison humaine - dans la société moderne.

Mots Clés: Jean Paul 1], pensée, catholicisme, modernité
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Em suas Licoes sobre a filosofia da historia, Hegel traz aquela
formula esclarecedora para descrever a passagem a moder-
nidade: “a época € a do espirito livre. O direito a liberdade
subjetiva constitui o ponto critico e central da diferenca entre
a Antiguidade e os Tempos Modernos. Esse direito se torna o
principio universal de uma nova forma de mundo”.! Uma rup-
tura se revela aqui. O homem se encontrava ontem sujeitado
ao direito divino-natural. Uma teleologia, desenhada pela Igre-
ja, o determinava: devia-se, para alcancar a salvacao e, neste
mundo, certa quietude de existéncia, responder aos deveres
de sua esséncia. Este suspiro de Santo Agostinho, extraido das
Confissoes, dava conta daquela concep¢ao heteronoma da vida:
“senhor, quanto mais te obedeco, mais livre me sinto”. Com as
Luzes, preparadas seguramente pelo trabalho subterraneo do
Evangelho,? entramos no universo da autonomia. Cada um, ai
esta o sentido da formula hegeliana, pretende ser “soberano
de si mesmo”, ndo aceitando submeter-se a outras normas que
ndo aquelas que faz advir pelos decretos de sua propria vonta-
de. A crenca em Deus pode bem persistir. Ela ndo impede os
seres vivos de viverem doravante nessa “nova arte das separa-
¢oes” (Michaél Walzer), que deixa o universo humano a parte
de toda subordinacao a lei numinosa.

Essa dissociacao em relacao a era teologico-politica pro-
cede, segundo a formula de Michel de Certeau, de uma “secu-
larizacdo do pensavel”. Esta aqui se manifesta em trés niveis.
Ela toca, em primeiro lugar, a concep¢ao da natureza. Con-
siderava-se antes que a natureza fosse um cosmo ordenado,
fruto de uma inteligéncia criadora que continua a habita-lo e
no qual cada um esta condenado a ocupar um lugar prede-
terminado. Ela se torna, com Descartes ou Newton, um lugar
vazio, “mudo de si”, entregue a atividade transformadora (e
nao mais simplesmente a postura contemplativa) de um ho-
mem que determina por si mesmo as finalidades de sua exis-
téncia. A secularizacdo diz respeito também a concepcao do

! Friedrich HEGEL. Lecons sur la philosophie de I'histoire, p. 340.
2 Ibid.
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poder. A relacio do politico com a transcendéncia se apaga:
nos o viamos como uma expressao neste mundo da sabedoria
divina, cujos decretos ele devia retomar em suas leis positivas.
Nao existe direito, escrevia Sao Tomas, que nao proceda de
uma “prescriciao da lei eterna” era preciso que o Estado se
colocasse a servico do aperfeicoamento moral de sua popula-
cao. A politica moderna se desdobra na imanencia. Proceden-
do exclusivamente da vontade dos homens, ela ndo designa
outro objetivo que nao o de lhes permitir exercer, dentro da
ordem, suas liberdades inatas. Resta enfim a concepcdao da
historia. No mundo cristao de outrora, a marcha do tem-
po € conduzida, misteriosamente, em direcao ao advento da
parousia. Ela ndo acena para nenhuma esperanca temporal.
Contentamo-nos, entdo, na expectativa da reconciliacao final,
em reconstruir aquilo que foi, em repetir as regras de existen-
cia cuja propria duracao exprime o carater providencial. Com
a modernidade, a historia se afirma ao contrario como um
campo infinito de desenvolvimento. Ela se torna o proprio
lugar de realizacao do humano. Essa ideia do progresso se
une a uma reavaliacio da acdo: ela da aos seres, confiando-
-lhes ao expediente de sua vontade apenas, a autorizacao para
derrubar as servidoes vindas do passado e construir, sobre
seus escombros, um quadro inédito de realizacao.

Essa mudanca de orientacado do modo de inteligéncia
do mundo engendrou reacoes diversificadas no campo da fi-
losofia. Podemos tentar reuni-las em torno de trés grandes
posicoes. Primeira postura: a recusa tradicionalista. Vemos
seus primeiros sinais desde o fim do reinado de Luis XIV, ao
redor de Fénelon, por exemplo. Ela vai se nutrir pouco tempo
depois, com Maistre ou Bonald, das anglstias suscitadas pela
Revolucao Francesa. Nota-se ai a antinomia entre promessas €
realizacoes: longe de haver dado acesso ao nascimento de um
universo de plenitude, o regnum hominis, trazido pelas Luzes,
destruiu completamente as estabilidades protetoras de outro-
ra e mergulhou o mundo no ciclo infinito da violéncia e da
injustica. Esse discurso da derrelicao, vimo-lo em acdo, no
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seculo XX, na ontologia politica de Martin Heidegger, que
ndo hesitava em ligar os massacres de Auschwitz a expansao
da “metafisica cartesiana da subjetividade” e a preconizar dali
a repatriacdo do ente sob o palio sagrado do Ser. Segunda
posicdo: a adesdo liberal. Lembramo-nos de Germaine de Staél
ou de Benjamin Constant: a sociedade moderna da acesso a
liberdade, definitivamente. Pode-se ter em mente com certeza
os dramas da época revolucionaria, o Terror em particular:
eles ndao procediam de modo algum da individualizacdo das
condicbes, mas da tentativa jacobina de retornar a ordem or-
ganica das sociedades antigas. Um autor como Karl Popper se
fez, ao longo de todos os ultimos decénios, porta-voz dessa
escola, por meio de sua defesa do racionalismo critico e dos
horizontes da autonomia - “a sociedade aberta” - em direcao
a qual ele acena. Terceira atitude: a superacdo republicana.?
Lembramo-nos da “ambivaléncia™ de Rousseau frente as Lu-
zes: se ele saida a empreitada da emancipacao em relacao a
teocracia que elas trazem, em contrapartida, desespera-se com
o deslocamento da relacao humana que induzem. Ele responde
a esse risco com o projeto de colocar o social sob controle do
politico: deve-se novamente, mas sem referéncia desta vez a
transcendéncia trazida pela Igreja, reunir os seres num coletivo
abrangente do qual serdo ao mesmo tempo autores e sujeitos.
Esse proposito de refazer o corpo a partir das individualida-
des soberanas ndo desapareceu do espaco da teoria politica:
mostram-no hoje em dia, dentre outros exemplos, as elabora-
¢oes de um Benjamin Barber, com seu conceito de “democracia
forte”, apoiado na reativacdao da participacao civica.

O catolicismo ndo permaneceu a parte desse grande
debate ocidental. Os papas da era pre-conciliar foram firmes
ao tomarem posicdao. Pio IX notadamente da o tom a todo
o periodo com seu famoso anatema no Syllabus de 1864: “o
pontifice romano ndo pode se reconciliar com a liberdade, o

3 A qual se associa as vezes o socialismo. Veja, sobre esse ponto, as analises de Francois
FURET. Le passé d’une illusion, Essai sur I'idée communiste au XXe siécle.

4 Albert MELZER. Rousseau, La bonté naturelle de I'homme. Essai sur le systeme de pensée
de Rousseau.

5 2 Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 12, n. 1 e 2, p. 59-80



Cristianismo e Modernidade no Pensamento de Jodo Paulo Il

progresso, a civilizacao moderna”. O Vaticano Il ndo encer-
rou o questionamento. Nem Joao XXIII, nem Paulo VI, nem,
hoje, Bento XVI deixariam de se interrogar sobre o devir de
um mundo entregue, a distancia das leis de Deus, as determi-
nacoes da “liberdade subjetiva” simplesmente. Joao Paulo Il
se inscreve nessa sucessao. Nao ha uma so de suas quatorze
enciclicas, para ficar apenas nessa categoria de texto, que
nao faca referéncia ao mundo nascido das Luzes. Nesse as-
sunto, sua reflexao se alimenta de trés fontes que sao, alias,
aquelas de sua formacao. Ela deve muito, sem diivida alguma,
a tradicao romantica trazida por Mickiewicz ou Slowacki, tao
influente na Polonia de sua infancia. O proprio Karol Wo-
jtyla confidencia-lo-a: nesse sentido, uma peca de Krasinski,
que ele interpretara com o Teatro Rapsodico, marcou-lhe
de forma muito especial, A ndo-divina comédia (La non-divine
comédie), que poe em cena, por meio das figuras de Henrick
e de Pancracy, o inexpiavel combate entre a civilizacdo crista
e a barbarie ateia. Ndao saberiamos tampouco subestimar o
impacto da filosofia tomista. A educacdo universitaria que
ele recebeu no seminario clandestino do Monsenhor Sapieha
durante a Guerra e, depois, no Angelicum de Roma o insta-
lou, longe do relativismo, numa teoria teologica da natureza:
o sujeito € constituido de uma esséncia, criada por Deus
mesmo, na qual deve encontrar seus principios de aperfeico-
amento. E preciso enfim reconhecer a influéncia da fenome-
nologia scheleriana, a qual ele consagrou sua segunda tese.
Woijtyla pode bem considera-la errada quanto a sua teoria
da emocdo. Ele retira dela, no entanto, essa ideia-forca, que
reencontraremos nos textos do Concilio Vaticano II, de que
a adequacao do homem a verdade divino-natural so pode se
atualizar na adesdo subjetiva ao seu contetido.®

Esse complexo de influéncias impede Joao Paulo Il de
se reconhecer em qualquer das trées leituras da modernidade
evocadas acima. Postura tradicionalista? Maistre, como Pio IX,

5 Sobre esse pano de fundo do pensamento de Jodo Paulo I, veja Philippe PORTIER.
La pensée de Jean-Paul Il, La critique du monde moderne.
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alias, nao previa nenhum compromisso com o regime nascido
das Luzes: os direitos do homem, explicava ele, distanciam
os seres da lei de sua natureza; apenas a coacao de um po-
der autoritario pode reconduzi-los a seus designios. Nada
disso no pensamento wojtyliano. Sua preocupacao, herdada
de Scheler, de atender a experiéncia subjetiva na busca da
verdade conduz o papa polonés a desconfiar dos regimes de
ordem, mesmo os catolicos, e a considerar favoravelmente o
pluralismo proprio aos regimes constitucionais da moderni-
dade. Devemos situa-lo entdo do lado da escola liberal? Ele
adere, acabamos de dizé-lo, a alguns dos seus principios de
organizacdo. Mas nao partilha, de modo algum, sua filosofia
fundadora. Esta, rompendo com a tradicao personalista da
qual a civilizacdo crista sempre se nutriu, assenta a sociedade
sobre o axioma da utilidade. E preciso, ao contrario, afirma
Jodo Paulo I, edifica-la novamente sobre o principio da so-
lidariedade: os seres devem se unir em torno de um ideal
comum, nao se deixar guiar pela logica, de onde procede a
derrelicao de nossas sociedades, de seus interesses. Estamos
entdao no espaco do republicanismo? Nao mais. A virtude de
Woijtyla nao € aquela, toda imanente, de um Barber ou de um
Sunstein. Se os seres devem se inscrever numa comunidade de
existéncia, € colocando-se no orbe de um direito que supera
de todos os lados as razdes humanas: o bem comum que é
preciso construir encontra o essencial de suas determinacoes
no direito natural, no qual se reflete a sabedoria divina.
Vé-se dai o que constitui a singularidade do papa polo-
nés em sua relacdo com a modernidade. Ele primeiro a critica:
se a revolucdo dos valores dos seculos XVII e XVIII, de onde
provem tanto o liberalismo quanto o republicanismo, apre-
senta aspectos positivos, em particular o reconhecimento que
confere a liberdade, ela comete o engano, contudo, de querer
construir o viver da lei de Deus. Em seguida, ele a redime. Ja
que o mal da modernidade vem da separacao em relacao a
transcendencia, basta, para reencontrar a harmonia, reintegrar
o cristianismo no fundamento de nossas existencias individuais
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e coletivas. Seguiremos a demonstracao de Karol Woijtyla, que
permaneceu nesse terreno inalterada do inicio ao fim de seu
pontificado, no movimento dialético que a sustenta.

I. A modernidade, Momento de
Relegacdo Parcial do Cristianismo

O espetaculo da modernidade, constata Jodao Paulo I,
pede um julgamento nuancado. Ndao podemos aderir total-
mente as vituperacoes tradicionalistas: o universo saido de
1789 traz valores cujo contetido civilizador € preciso reconhe-
cer. Esse reconhecimento nao tem, alias, nada de blasfema-
torio: a axiologia das Luzes encontra seu lugar primeiro de
engendramento na propria inteligéncia do Evangelho. Deve-se
entao querer reconciliar totalmente os cristios com os mo-
dernos? Evidentemente, ndo, replica o papa. Malgrado seu
designio emancipador, o mundo moderno escapa, por mais de
um traco, a racionalidade da qual se julga portador: nada veio
das reconciliacdes anunciadas; vimos, muito pelo contrario, a
injustica e a violéncia se imporem, emanadas uma e outra do
esquecimento ocidental do Ser.

2. A criacao Crista da Modernidade

O pensamento catolico nos fornece dois grandes mode-
los de analise da emergéncia da modernidade: o de Joseph de
Maistre e o de Jacques Maritain. O modelo maistriano nao
admite nenhum espaco de intersecao entre o cristianismo e
a modernidade. Esta se impos na rejeicio brutal daquele:
ela € produto de uma empreitada, “satanica”, de divinizacao
do humano. Santo Agostinho queria que triunfasse “o amor
de Deus até o menosprezo de si”; € a partir da postura in-
versa — “o amor de si até o menosprezo de Deus” - que se
engendrou a civilizacdo das Luzes. O modelo maritainiano,
em contrapartida, restaura a relacio. Os dois universos men-
tais nao estdo aqui em situaciao de exclusao reciproca, mas
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em relacdo de continuidade: os grandes principios da mo-
dernidade, a liberdade e a igualdade, encontram seu niicleo
constitutivo na filosofia das Escrituras. O autor de O homem
e o Estado (L’homme et I’Etat) acrescenta que eles se atualizaram
“providencialmente” ao longo da época recente, gracas ao
“progresso da consciencia universal”.

Jodao Paulo Il € claramente maritainiano nesse ponto.
Sua abertura ao personalismo, sua leitura de Scheler, seu en-
gajamento a servico da linha dominante do Concilio o colo-
cam incontestavelmente em sintonia com essa ideia de que
a modernidade n3o € necessariamente o outro da tradicao
crista, mas, de algum modo, sua forma prolongada. Ele o diz
assim, nesse texto que apresenta a Congregacao pela Doutri-
na da Fe: “a questao da liberdade e da aspiracao a libertacao,
que sao os principais sinais dos tempos do mundo contem-
poraneo, tém suas raizes primeiras na heranca das tradicoes.
(...) Sem essa referéncia ao Evangelho, a historia dos séculos
recentes permanece totalmente incompreensivel”.® Essa influ-
éncia do legado cristdo se localiza em dois niveis ao menos.
Ela se aproveita, em primeiro lugar, da chegada da técnica.
O mundo moderno é prometeico. Ele exalta, mais do que
a contemplacao das esséncias eternas, o poder transforma-
dor do humano. Aos olhos de Jodao Paulo IlI, essa postura
nao é anticristd. Vemo-lo desde o livro primeiro do Génesis,
quando o Criador intima sua criatura a manter uma rela-
cao “transitiva” com o ambiente externo: o homem devera
“dominar”, “transformar” o mundo.” A entrada (recente) na
historia dessa grande ideia se traduziu, alias, em “sucessos no-
taveis™: “doravante, uma existéncia digna pode razoavelmente
ser vislumbrada por todos os seres humanos”.? Seria preciso
entdo, a maneira de James Lovelock,” propor o principio de

6 JOAO PAULO II. Libertatis conscientia, n°5.

7 JOAQ PAULO II. Laborem exercens, n° 25. Podem-se encontrar as enciclicas de Jo3o Paulo
Il na compilagao prefaciada pelo cardeal Joseph RATZINGER. Les encycliques de Jean—Paul II.

8 JOAO PAULO 1. Libertatis conscientia, n°6.

9 James LOVELOCK. Gaia: A New Look at Life on Earth.
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uma identidade absoluta entre o catolicismo (a0 menos o
conciliar) e o industrialismo? De modo algum, com certeza.
O autor do Discurso do método (Discours de la méthode) havia
subsumido o conceito de praxis aquele de poiesis. Nao é esse
o caso de Woijtyla, que lembra, na linha de Aristoteles e de
Sao Tomas, que a atividade dos homens ndo € de modo algum
indeterminada (algo sugerido pelo conceito de poiesis). Como
a praxis dos Antigos, ela deve respeitar “a ordem natural-
-divina das coisas”, e, por isso mesmo, deve sempre atender a
“transcendéncia da pessoa humana”. Esse postulado tem sua
consequencia: ele leva a condenaciao de todas as praticas que
conduziriam, como a procriacdo com assistencia medica, por
exemplo,'© a atentar contra a estrutura ontologica do sujeito.

A politica moderna e devedora de uma leitura diferen-
te? Foi dito muitas vezes, em Roma mesmo, que, fundada
sobre os direitos do homem, ela era testemunha de uma
ruptura radical com o universo teocentrico do cristianismo.
Esse nao &, ai tampouco, o ponto de vista de Jodao Paulo Il.
A Declaracao dos Direitos do Homem provem, afirma ele,
do espirito insuflado pelo Cristo na consciéncia ocidental.
Nao saberiamos, portanto, dizermo-nos cristaos sem recolo-
car em causa os regimes de servidao politica, nem aderir ao
principio democratico. A alocu¢do proferida em Bourget em
junho de 1980 o explicita claramente: “o que ndo fizeram os
filhos e filhas de vossa nacao para o conhecimento do ho-
mem, para exprimir o homem pela formulacao de seus direi-
tos inalienaveis! Sabemos do lugar que a ideia de liberdade,
de igualdade e de fraternidade ocupa em vossa cultura, em
vossa historia. No fundo, sdo elas ideias cristas”." Basta, alias,
retomar o gesto de Jesus. Tudo remete em suas prédicas a
essa ideia de que a grandeza do homem vem da capacidade
que Deus lhe deu de se autodeterminar, mesmo nos dominios
mais essenciais como aquele da relacao com a verdade divina.

10 Veja sobre esse assunto a Instruction de la Congrégation de la Doctrine de la Foi,
Donum vitae.

L JOAO PAULO Il. La Documentation Catholique, p. 585-586.
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Vimos catolicos, ao longo de toda a historia, querer em
impor sua fé a ferro e fogo. Esta claro que faltaram a pala-
vra do Cristo: “o Deus transcendente deixou o homem to-
talmente livre para entrar em comunhao com Deus”.? Mas
al também o discurso permanece num quadro teologico. A
adesdo a forma democratica nao conduz o papa a satisfa-
zer a filosofia subjetivista com a qual os teoricos das Lu-
zes frequentemente a associaram. Condorcet dizia em 1790
que “nem a Constituicdo, nem os direitos do homem devem
ser apresentados como tabuas caidas do Ceu”. Wojtyla nos
convoca, ao contrario, a religar a deliberacao coletiva a “sa-
bedoria de Deus™ € dela, e nao da vontade dos homens,
que procede regularmente sua validade ética e sua utilidade
pratica. Ele o registra em particular, dentre outros textos,
em sua enciclica Centesimus annus: “o carater moral da lei ndo
é automatico. Ele depende da conformidade com a justica
de Deus”.3 Essa declaracdo de proveniéncia tomista tem sua
consequencia: se chegasse a transgredir a ordem das coisas,
uma lei, mesmo aprovada pelo povo, “nao seria uma lei, mas
uma violencia”, que justificaria a desobediencia daqueles a
quem ela se impoe.

Em sua Théologie politique (Teologia politica), Carl Schmitt
lembrava que “as categorias da modernidade nao sao mais que
categorias teologicas secularizadas”. Essa sentenca poderia ser
retomada por Joao Paulo Il. Se o mundo advindo de 1789 se
nutriu com efeito dos principios cristaos, ele ndo se dignou, no
entanto, a assumir essa divida: dissociando-se de sua origem,
ele tentou se erigir sobre o fundamento do agnosticismo.

3. A trajetoria Ateia da Modernidade

O regime de modernidade avanca entao em nome de
uma intencao emancipadora: trata-se de substituir a organiza-
cao hierarquica do Antigo Regime por uma convivencia fir-

12 JOAO PAULO 1. Libertatis conscientia, n°6.
13 JOAO PAULO II. Les encycliques de Jean-Paul II, op. cit.
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mada sobre a autonomia dos entes. Esse reino da liberdade ja
adveio? De modo algum, observa Karol Wojtyla. Outras servi-
doGes se impuseram, mais aflitivas ainda que aquelas que mar-
cavam os seculos aristocraticos. Nao encontraremos a origem
dessa opressao, como em Marx, na configuracao do regime de
propriedade nem, como em Hayek, na persisténcia do ethos
organicista. Ela reside alhures: se o mundo contemporaneo
torna o homem estrangeiro a ele mesmo, € antes de tudo por-
que ele se dissociou da palavra de Deus.

Nenhum dos “dois gemeos da modernidade” (Heidegger)
escapa a critica do pontifice. Os inumeraveis textos que Karol
Wojtyla deixou sobre os regimes comunista e liberal se unem
em torno de uma ideia comum: ambos atentaram contra a
liberdade dos entes, ainda que por vias diferentes. No Les-
te, os governos simplesmente a suprimiram. Crendo promover
uma igualdade real que jamais ocorreu, eles aboliram assim
o direito, todavia natural, de propriedade e aquele, também
substancial, de expressdo e de participacdo politica. De forma
ainda mais grave, alegando que seria um obstaculo a verdadei-
ra liberacao do homem, eles também ndo cessaram de limitar,
valendo-se ate mesmo da violéncia, o exercicio do direito a li-
berdade religiosa. O Oeste apresenta sem ditvida um modo de
funcionamento mais de acordo com as prescricoes do direito
natural: ele afirma a liberdade de expressao, consagra o direito
de propriedade, admite a liberdade de fe, deixa as Igrejas se
organizarem como quiserem. Acontece que seu sistema, por
causa de sua indeterminacao moral, leva também a opressao.
Opressao dos trabalhadores, por exemplo. Em nome de uma
concepcao absolutista da propriedade, por muito tempo “a
pequena minoria dos opulentos”, segundo a expressao de Ledo
XIII em Rerum novarum, foi autorizada a reduzir os trabalhado-
res, nessa empreitada, a sua funcdo instrumental apenas. As
coisas ndo evoluiram tanto: a despeito do discurso dos direitos
do homem, os rendimentos permanecem indignos, os empre-
gos precarios, as tarefas alienantes para categorias inteiras da
populacao. Opressao das criancas da mesma forma. Sob pretex-
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to de que cada um deve poder, sem entrave, “viver segundo sua
compleicao”, o Ocidente ndo hesita mais, vemo-lo com as legis-
lacoes sobre o aborto ou a procriacdo com assistencia medica,
em satisfazer aos pedidos mais insensatos, como aqueles que
querem tirar a vida aos mais fracos dentre nos. O conceito de
“totalitarismo” foi proposto, na decada de 1930, para afirmar
a comparabilidade dos regimes nazista e stalinista. Horroriza-
do pelo “holocausto dos pequeninos” imediatamente evocado,
Jodao Paulo estende seu campo de aplicacio até mesmo aos
regimes pluralistas: tudo demonstra, no declinio desses {iltimos
anos, que “uma democracia sem valores pode se transformar
facilmente em totalitarismo declarado ou dissimulado”."*

Se a divida cultural que contrairam a respeito do legado
cristdo proibe, contrariamente aquilo que antecipa Hans Blumen-
berg, que se confira aos tempos modernos uma “legitimidade”
propria, nao se pode entao, por essa razao, fazer da modernidade
uma expressao perfeita do ideal historico cristdo. Este da acesso
em principio, apesar da presenca do mal, a certa harmonia de
existencia, aquela delineia, acabamos de lembrar, um universo
de exclusdo. Esse afastamento € produto de uma rejeicdio — a
modernidade conservou, em suas formas, as categorias cristas;
simultaneamente, ela repudiou suas substancias: “a liberdade, a
igualdade, a fraternidade” foram pensadas, desde o Século das
Luzes, independentemente de “qualquer referéncia a Deus e a
sabedoria moral”,”* “os direitos do homem”, independentemente
de qualquer ordenacio segundo os “direitos de Deus”. Joao
Paulo Il especifica que esse “imanentismo ético” foi construido
num movimento duplo. Assistimos, por um lado, ao repiidio do
paradigma da natureza. A tese crista € finalista: ela fixa os ho-
mens numa teologia, desejada por Deus mesmo, que lhes indica
as regras da boa existéncia. A tese moderna é atomista. Redu-
zindo a natureza a um mero reservatorio de materia informe,
ela remete o homem as suas determinacoes subjetivas apenas:

1 Ibid.
15 JOAO PAULO 1. La Documentation Catholique.
16 Ibid. p. 736-737.
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em sua ordem, “o homem se deixa confirmar no estatuto do
individuo ao passo que € uma pessoa dotada de uma perfeicao
particular”.” Certamente, permanece ainda, as vezes, a crenca
num Deus criador, grande relojoeiro do universo; queremo-lo
distante, “escondido”, excluido do mundo que trouxe a existén-
cia, e sem influéncia sobre o destino dos homens.

Assistimos, por outro lado, ao paradigma da utilidade ga-
nhar maior peso. Leo Strauss destacava outrora que a destruicao
da ideia de natureza foi acompanhada da expansao da ideia de
interesse.® Wojtyla enunciou o mesmo argumento. Por falta de
estar unido a uma normatividade objetiva, por falta de poder se
apoiar na lei natural-divina (na interpretacdo autorizada que a
Igreja The da), o sujeito infelizmente se deixou levar por seu “eu
inferior”. Em vez de responder a regra de ouro que lhe intima
a sempre levar em conta o ponto de vista do outro, ele atendeu
a logica do desejo e do poder. Esse pensamento da utilidade
encontra sua justificacdo na filosofia empirica de um Bentham
(que nutriu o liberalismo anglo-saxao) ou no pensamento histo-
ricista de um Marx (que estruturou a experiencia comunista).
A despeito das aparéncias, ele tambem é devedor, acrescenta o
papa, da obra de Kant. Provavelmente, o imperativo categorico
intima os homens a dar a maxima de sua acdo um carater uni-
versalizavel. Resta que a obrigacdo moral assim enunciada, pois
que ela é puramente formal e seu conteiido se encontra por isso
mesmo remetido a subjetividade de cada um, nao lhes permite
realmente se libertarem das atracdes do interesse.

4. O Cristianismo, Lar Necessario
da Animacdao da Modernidade

Essa interpretacao do declinio da modernidade, que for-
nece a chave também para compreender Auschwitz, da acesso
a uma possibilidade de resgate. Ja que o mundo moderno

7 Idem. Libertatis Conscientia, n°7.
18 Leo STRAUSS. Droit naturel et histoire.
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sofre por ter-se exilado da lei de Deus, basta recoloca-lo sob
seu regime de influéncia. Lembravamos acima o lugar de A
ndo—divina comédia (La non-divine comédie) de Krasinski na paisa-
gem imaginaria de Woijtyla: é justamente esse mesmo combate
que € preciso travar, aquele da civilizacdo cristda contra as
forcas do ateismo. Jodo Paulo Il o diz assim no Simposio dos
Bispos de Europa em 1982: “as solucoes devem ser buscadas
no interior da Igreja e do cristianismo, ou seja, na verdade e
na graca do Cristo, Redentor do homem, centro do cosmos
e da historia”.” Teremos o cuidado de notar, no entanto, que
esse designio de tudo restaurar no Cristo nao conta de modo
algum com a nostalgia dos tempos medievais: o que a Igreja
reivindica € uma influencia, ndo um poder de comando.

5. O Repiidio da “Cristandade Sacral”

A expressao € emprestada a Jacques Maritain em Huma-
nismo integral (Humanisme integral) de 1936, escrito no contexto
do debate aberto pela enciclica de Pio XI = Quas primas (1925)
- sobre a teologia da “realeza social do Cristo”. Ela remete ao
modelo gregoriano, provindo da Idade Média: em seu esque-
ma, o poder politico, simples departamento da Igreja, tem a
missdao de homogeneizar a sociedade ao redor da verdadeira
fe. Nenhuma autonomia, nenhuma lateralidade: as opinioes
devem, pela coercdo se for preciso, regressar ao caminho
que o magistério indica. Lembramo-nos de que a filosofia
de Meudon havia recusado esse sistema de interpretaciao da
Igreja e do Estado, o qual ele recordava habitualmente encon-
trar seu prolongamento contemporaneo na figura do “Estado
Catolico”.2° Dois pontos Ihe pareciam dever fundar essa rejei-
cao: sua inaplicabilidade pratica numa éepoca de pluralidade
de conviccOes e sua ilegitimidade eética.

19 JEAN-PAUL I1. La Documentation catholique. p. 567-568.

20 Sobre essa teoria neo-bellarminiana da relagio Igreja/Estado, veja nosso estudo In:
WEIL Patrick (dir.), Les politiques de la laicité au XXe siecle.
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Joao Paulo Il rivaliza, aqui também, com Maritain. Ele
explica, como em sua alocucao de 1988 ao Parlamento Europeu,
que ndo se trata, como o faz a corrente integrista, de “so-
nhar com um retorno a eépoca da Ildade Média, quando a
sociedade eclesial absorvia a totalidade da sociedade civil”.
Varias vezes, ele demonstra “arrependimento” pelas discri-
minacdes perpetradas, ou as vezes pelas exacoes cometidas,
na perspectiva de manter a unidade da fe. Esse discurso
ndo € produto apenas de uma reflexdo sociologica sobre a
pluralizacdao das sociedades contemporaneas e sobre a de-
sordem que resultaria de uma politica de unificacio forca-
da das condutas. Ele € resultante também de uma reflexdao
filosofica. Esta se assenta, por um lado, sobre a nocao de
liberdade. Dela, na Igreja, muito longamente se desdenhou,
por se preferir a verdade, tal como é proclamada pela hie-
rarquia. Karol Wojtyla pretende reavalia-la: “a verdadeira
verdade, diz ele, € que sejamos capazes de escolher o bem
sem constrangimentos”.?? Essa posicao se repete bem cedo
em sua obra. Sua tese sobre Scheler ja a enunciava, e, mais
tarde, suas intervencoes no Concilio quando da discussao
de Dignitatis humanae, ou em sua obra de 1969, Personne et acte.
Adivinha-se a razdao, que se encontra igualmente no autor de
Humanismo integral: longe de ser uma “cera mole”, como suge-
rem os teoricos da teocracia, o homem se reiine por inteiro
ao redor da consciéncia subjetiva que lhe foi dada; privado
de sua autonomia de acdo, ele se encontraria negado em
sua constituicio ontologica. E Deus, alias, sob a figura do
Pai quando cria o homem, sob a do Filho quando o salva,
quem o proclama. Vemos a partir dai por que é preciso se
desviar do regime da “cristandade sacral”: discriminando os
seres, castigando-os as vezes por suas adesoes, ele os proibe
de exercer, em materia de fe, sua liberdade de escolha, onde
se aloja, contudo, uma parte essencial de sua dignidade. Nao
concluiremos certamente que Jodao Paulo Il concorde com

2 JOAO PAULO 1. La Documentation catholique. p. 1045.
2 Ibid,, p. 656.
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os postulados do pensamento moderno. Sugerimo-lo acima: a
consciéncia, nele, ndo € autoconstitutiva. Ela acena em direcao a
uma objetividade prévia — a “verdade” de Deus que a Igreja
proclama - que ela deve alcancar, mesmo que no ritmo e
segundo os itinerarios que ela escolhe para si.

O pensamento wojtyliano se detéem, por outro lado,
sobre a nocao de politica. Os regimes de “cristandade sacral”
sempre tiveram interesses comuns com os modos autoritarios
de organizacao do poder: eles excluiam o povo da gestao da
sociedade, julgando-o incapaz de eleger sozinho o caminho
do bem, para confiar a responsabilidade sobre ele a uma elite
do saber - esta € a grande tematica, no Antigo Regime, do rei
platonico -, ela propria submetida a tutela dos clérigos. Nada
disso no pensamento do papa poloneés: “os povos”, lembrava
ele constantemente, “devem ter a possibilidade de decidir so-
bre o bem comum”. Essa defesa da participacao popular, da
“abertura a comunidade dos atos e das palavras politicas”,
€ acompanhada de uma adesdo as tecnologias liberais (cujo
principio de inspiracao se encontra, como foi dito, no pro-
prio Evangelho). Tecnologias de instituicao do poder: Woijtyla
nao deixa de afirmar a importancia do direito de sufragio e
do direito de formar livremente, para dar corpo a expressao
politica dos eleitores, associacoes e partidos. Tecnologias de
limitacao do poder: a autoridade deve ser fixada pela Cons-
tituicdo, compreendendo uma declaracdo dos direitos do ho-
mem (incluindo as liberdades de opiniao, de culto, de pro-
priedade...) e mecanismos de separacio dos orgdos. Dentro
dessa perspectiva, ndo seria questao certamente de autorizar
o Estado, como outrora, a discriminar os seres em funcao de
seus pertencimentos confessionais. A liberdade religiosa, con-
cebida como liberdade de praticar sua fe, também como a de
nao ter fe, deve ser respeitada sob todos os aspectos. Se por
qualquer remanencia do passado, tal instituicio confessional
devesse se beneficiar ainda de um “estatuto especial”, isso
nao poderia acontecer em detrimento da liberdade das outras
confissoes, nem de seus membros.
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Tampouco nesse terreno situariamos Jodao Paulo Il do
lado da filosofia moderna. De seu ponto de vista, com efeito,
lembremo-nos, a lei nao saberia se definir como produto
da vontade popular simplesmente. Ela nao responde a seu
conceito sendao quando admite ordenar-se pelas regras do
direito divino-natural. Nesse sentido, caso fosse aprovado
pela unanimidade do corpo social um texto que autorizasse
o aborto ou que submetesse o trabalho dos homens exclu-
sivamente ao desejo do empregador, nao poderia se revestir
de nenhuma legitimidade.

6. A Edificacdo de uma “Cristandade Profana”

A rejeicao da ideia de “cristandade sacral” ndo leva Ka-
rol Wojtyla a querer fechar o religioso dentro de sua funcao
cultual somente. A Igr ja deve poder intervir, certamente
sem privilegios doravante, usando apenas as liberdades do
direito comum,?® na vida piiblica. No principio dessa vontade
de intervencdo se encontram dois tipos de razdao. Uma razao
teologica: o cristianismo ndao pode se definir sendo como uma
fe de engajamento. Uma razao sociologica: a sociedade ndo
pode se privar de sua influéncia civilizadora. Esse discurso,
que os pontifices precedentes também sustentavam, toma, na
primeira enciclica de Joao Paulo Il, Redemptor hominis (1979), a
forma de um quiasma: “o homem, afirma o papa, € a rota da
Igreja; a Igreja € a rota do homem”.

“Homem, rota da Igreja”? Conhecemos, de Maquiavel
a Rousseau, a critica enderecada ao cristianismo por toda
uma parte do pensamento moderno: dedicado ao aniincio da
salvacdo eterna, ele comete o erro de desviar a atencao dos
homens dos riscos do século: aqui pelo corpo, seus partida-
rios estdo alhures ja pelo espirito, “no mundo, mas ja fora do
mundo”. Em A condi¢cdo do homem moderno (La condition de I'homme

z Do ponto de vista da relacdo Igreja/Estado, numerosas formulas juridicas sao possiveis,
indo da separacdo francesa até o regime alemao de parceria, importante para a institui-
¢3o romana, sendo que ela possa desenvolver sua acdo junto aos atores da sociedade.
Sobre esse ponto, veja nossos desenvolvimentos em La pensée de Jean—Paul 11, op. cit.
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moderne), a propria Hannah Arendt, cuja filosofia politica se
inspira no ethos participativo das repiiblicas antigas, denuncia
igualmente esse déficit civico: “o cristianismo, escreve ela,
recusa-se a assumir o peso da vida puiblica com seu quinh3o
de orgulho e de ambicao. Ele guarda a linguagem da ‘camara
nupcial’, ndo a da praca publica” ->* O papa afirma exatamen-
te o inverso. A particularidade da instituicdo catolica ndo é
certamente a de fugir a condicao concreta da humanidade,
mas a de trabalhar por sua melhoria. Esse designio procede,
alias, da dupla missao que o Cristo lhe deu. A Igreja recebeu
de inicio uma missdao soteriologica: ela combatera o pecado
e conduzira os homens a salvacao. Eis ai um primeiro motivo
de intervencdo: ja que a autoridade apostolica deve respon-
der perante Deus pelos atentados humanos a sua lei, ja que
o poder politico pode, voluntariamente ou nao, contribuir
de forma infeliz, pelas normas que edita, para a expansao do
mal, &€ necessario que a instituicao romana proponha a socie-
dade principios de aperfeicoamento que lhe permita subsistir
na conformidade do bem. A mesma sentenca reaparece nas
margens da maioria dos textos “temporais” de Joao Paulo II:
“a lgreja deve intervir toda vez que a salvacio dos homens
estiver em causa”.> Mas uma missao libertadora também
lhe foi entregue. Aparentemente, o Cristo jamais considerou,
como o quereria a descendencia espiritual de Joachim de Fio-
re, construir a partir deste mundo um universo de perfeicao.
Ele pelo menos chamou constantemente aqueles que marcha-
vam atras dele a preparar, neste mundo, alguma aproximacao
do Reino de Deus. Nas vicissitudes da historia, a Igreja nao
perdeu essa mensagem: ela nao cessou, por intermedio dos
atos e dos discursos de seus membros, de seus sanior pars em
todo caso, de se fazer defensora da causa do homem. Nao
objetariamos, a maneira de Arendt, que esse engajamento
se referiu, por meio do exercicio da caridade, somente ao
funcionamento das relacdes privadas. Jesus nao é Ceésar, com

24 Hannah ARENDT. La condition de I'homme moderne, p. 367 s.
2 JOAO PAULO II. Les encycliques de Jean-Paul II, op. cit.
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certeza, nem a Igreja o Estado, lembra o papa: resta que essa
dualidade nunca impediu os christifidelis de estarem presentes
na ordem politica mesmo, para fazer prevalecer ai o modelo
de arranjo da sociedade - hoje contido na “doutrina social
da Igreja” - ligado a sua fe.

Essa palavra da Igreja € necessaria ao bem viver? Desde
os seculos XVII e XVIII, a teoria politica viu frequentemente
no cristianismo o outro da civilizacdo. D’Holbach em sua
epoca, Marx um século mais tarde, Nietzsche, da mesma
forma, nao cessaram, cada um a sua maneira, de perceber
seu discurso como um fator de alienacdo. O papa lembra,
muito ao contrario, que ele € para o homem a propria via
da emancipacio, sendo esse o significado, alias, da formula
enunciada acima: “a Igreja € a rota do homem”. Sua lista de
argumentos repousa sobre a crenca na articulacao necessaria
entre a moral e a religiao. O que € uma vida bem sucedida?
E aquela que permite ao sujeito se adequar, tanto quanto
possivel, a esséncia da qual Deus Ihe dotou. O respeito por
cada um de sua natureza substancial ndo €, pois, de modo
algum um entrave ao seu desenvolvimento, mas o meio de
facilita-lo. Ja vimos que a concep¢dao wojtyliana da democra-
cia se inscrevia nesse esquema perfeccionista. A democracia
nao pode ser analisada como um “lugar vazio”, aberto a
indeterminacao da deliberacao coletiva; ainda que fundada
sobre a participacao do povo, ela € uma “realidade de essén-
cia moral”, aproximando-se da producao de uma legislacdao
conforme a ordem natural das coisas. Ora, Jodo Paulo Il ndo
cre que essa ordem possa encontrar na razao humana seu
principio suficiente de funcionamento: sem o verbo do Cristo
para indicar o caminho, sem a interpretacdao autentica que a
Igreja lhe confere, o mundo teria logo, por causa do pecado,
caido, com todos os dramas que o acompanham, na logica
de um humanismo autocentrado. Inscrito no horizonte da
“nova evangelizacao”, o discurso de Puebla, bem no inicio do
pontificado, resumiu claramente essa linha: “porque a Igreja
possui a verdade sobre o Cristo e sobre o homem”, ela € o
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proprio fundamento de uma existéncia justa e feliz. Reencon-
tramos dai a “dualidade hierarquica”, aquela da auctoritas e
da potestas herdada de Geélase, da qual falava outrora Louis
Dumont.?® Ao mesmo tempo em que satisfazia as tecnologias
e a certos principios axiologicos do liberalismo (a liberdade
piblica de crenca em primeiro plano), Karol Wojtyla ndo
entende que se possa, como fazem os regimes modernos,
dissociar as duas esferas: a Igreja catolica tem vocacdo ainda
para “informar” a ordem normativa do Estado.

Rocco Buttiglione relembra de bom grado que o pen-
samento do pontifice polonés constituiu uma tentativa filo-
sofica com o objetivo de superar a oposicao, frequentemente
afirmada, entre cristianismo e modernidade.?” E este o ponto
de vista que se tera desenvolvido aqui. Jodo Paulo Il com cer-
teza ndo €, como se diz as vezes nos meios da esquerda crista,
o profeta de uma restauracao tradicionalista: ele acolhe sem
hesitar as inovacoes do Vaticano IlI, aquelas que tocam em
particular a ideia de liberdade religiosa. Nada, no entanto,
de “antropolatra” em seu pensamento, ao contrario do que
afirmam os eémulos do Monsenhor Lefebvre: sua abordagem
da consciéncia e da democracia tem lugar no interior de uma
filosofia tomista do ser, que permanece, em seu fundo, inal-
terada. A via que abre o papa polonés &, aparentemente, a
de um “intransigentismo adaptado” que aceita os rearranjos
praticos da modernidade sem batizar por isso o agnosticismo
politico que tenta, desde as Luzes, dar-lhes sentido.
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