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Abstract

Here we have Diltheys famous text on the history of hermeneutics
in a translation into Portuguese. In it he presents the development
of the art of interpretation since antiquity, passing through religious
and literary studies, reaching as far as the eve of modernity. Dilthey
describes the role of major personalities in this development, but
the main focus is put on Schleiermacher as a key figure leading to
the goal of a general hermeneutics. Although written as a description
of an historical development, the text shows important elements
about Dilthey’s ideas on epistemology in the human sciences.
Key words: Dilthey, hermeneutics, Schleiermacher, interpretation,
comprehension, epistemology.

Sinopse

Aqui temos uma tradugdo para o portugués do famoso texto de
Dilthey sobre a histéria da hermenéutica. Nele Dilthey apresenta
o desenvolvimento da arte da interpretaciio desde a antiguidade,
passando pelos estudos religiosos e literarios e alcancando os
inicios da modernidade. Ele descreve o papel de autores centrais durante
este desenvolvimento, mas o acento é colocado em Schleiermacher

1 DILTHEY. Wilhelm, Die Entstehung der Hermeneutik (1900), in:
Gesammelte Schriften, v. 5, 2. Aufl., Swttgart : B. G. Teubner;
Gotlingen : Vandenhoeck & Ruprecht, 1957, p. 317-38.
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como uma figura chave na direcio da elabora¢do de uma hermenéutica
geral. Embora escrito como descri¢io de um desenvolvimento histdrico,
o texto apresenta elementos importantes acerca das idéias de Dilthey a
respeito da epistemologia nas ciéncias humanas.

Palavras-chave: Dilthey, hermenéutica, Schleiermacher, inter-
pretagdo, compreensio, epistemologia.

Num tratado anterior eu analisei como a apresentagdo da
individuag¢ao no mundo humano € criada pela arte, especialmente
pela poesia. Entdo se nos surgiu o desafio com respeito a questao
do conhecimento cientifico (wissenschaftlich) das pessoas
individuais, propriamente das grandes formas de existéncia
humana singular. E um tal conhecimento possivel? E que meios
temos para alcangé-10?

Trata-se de uma questao da maior relevancia. Em qualquer
situa¢o nossa agao pressupde a compreensdo de outras pessoas;
uma grande parcela da felicidade humana surge da percepgio
empatica (Nachfiihlen) de configuragdes psiquicas alheias; toda
aciéncia filoldgica e histérica esta fundamentada no pressuposto
de que esta compreensao empatica do singular possa ser elevada
a objetividade. A consciéncia histérica edificada sobre este
pressuposto possibilita ao ser humano moderno ter todo o passado
da humanidade presente em si: para além de todos os limites de
seu proprio tempo ele mira em direg@o as culturas do passado;
ele se apropria da sua forca e se delicia com a sua magia: um
grande aumento de felicidade lhe surge disto. E ainda que as
ciéncias humanas (Geisteswissenschaften) sistematicas derivem
relacdes de leis gerais e conexdes abrangentes desta concepcao
objetiva do singular, mesmo assim também para elas os processos
de compreens@o e interpretagao permanecem sendo a base. Por
isso, estas ciéncias dependem para sua certeza tanto quanto a
histéria da questdo de se a compreensdo do singular pode ser
elevada a validade universal. Assim se nos surgiu no principio
do estudo das ciéncias humanas um problema que lhe € préprio,
em distin¢do a todas as formas de conhecimento da natureza.
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Certamente as ciéncias humanas tém em relagdo a toda
forma de conhecimento da natureza a vantagem de que o seu
objeto ndo é uma dada apari¢do nos sentidos — um simples reflexo
de algo real na consciéncia —, mas sim uma realidade interna
imediata mesmo, e precisamente tal realidade como uma
configuracdo vivenciada a partir de dentro. Mas ja a partir do
modo como esta realidade estd dada na experiéncia interna
surgem grandes dificuldades para a sua concepgio objetiva. Elas
ndo serdo discutidas aqui. Além disso, a experiéncia interna, na
qual eu me apercebo de minha prdpria situagio, ndo pode nunca
por si s6 trazer-me aconsciéncia a minha prépria individualidade.
Somente na compara¢do de mim mesmo com outros eu fago a
experiéncia do individual em mim; somente entao o que naminha
propria existéncia se distingue de outros se torna consciente. E
Goethe tem toda razdo quando diz que esta nossa experiéncia —a
mais importante dentre todas — se torna muito dificil € o nosso
juizo sobre a medida, a natureza e os limites das nossas forgas
permanece sempre muito imperfeito. No entanto, a existéncia
albeia nos ¢é dada a principio somente a partir de fora, em fatos
sensiveis, em gestos, sons, agdes. Somente através de um processo
de reconfiguragio (Nachbildung) daquilo que é apreendido pela
consciéncia por meio de sinais particulares ndés completamos esta
interioridade. Tudo: matéria, estrutura, os tragos mais individuais
desta complementagdo precisamos transferir da nossa prépria
experiéncia de vida. Como pode, pois, uma consciéncia formada
individualmente levar a um conhecimento objetivo através de
uma tal reconfiguragdo de uma individualidade alheia, moldada
de uma forma bem distinta? Que tipo de processo é este, que
surge aparentemente de uma forma tdo estranha em meio aos
outros processos do conhecimento?

Nés denominamos o processo em que conhecemos algo
interior a partir de sinais que sfo apreendidos de fora através dos
sentidos compreender. Este € o uso lingiiistico; e uma
terminologia psicoldgica estabelecida, de que nds tanto
necessitamos, sO pode vir a existir se cadaexpressao ~ja cunhada
com firmeza, clara e delimitada a ponto de ser utilizavel — for
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mantida uniformemente por todos os escritores. Compreender a
natureza — interpretatio naturae* — é uma expressio figurada.
Mas também a concepgdo das nossas proprias situagdes designamos
s6 em um sentido impréprio como compreender. Certamente eu
digo: “Eu ndo compreendo como pude agir assim, sim, eu ja ndo
me compreendo mais a mim mesmo.” Mas com isto eu quero
dizer que uma exteriorizacdo do meu ser que se manifestou no
ambito sensivel se me contrapde como a de um estranho, € que
eu ndo posso interpretd-la como prépria. Ou, no outro caso, que
eu me meti em uma situagdo que eu encaro com Surpresa como
uma situagd@o estranha. Assim, denominamos compreender o
processo em que, a partir de sinais dados pelos sentidos, nds
reconhecemos uma realidade psiquica da qual eles sdo expressdo.

Este compreender abrange desde a apreensao do balbuciar
infantil até a de Hamlet ou a da critica da razdo. O mesmo
espirito humano nos fala a partir de pedras, mdrmore, tons em
forma musical, de gestos, palavras ¢ escrita, de comportamentos,
ordens e situagdes econdmicas — e necessita da interpretagdo.
E o processo do compreender precisa ter em qualquer situagio
caracteristicas comuns — & medida que ele é determinado pelas
mesmas condi¢Ges e pelos mesmos meios desta forma de
conhecimento. Nestes tracos fundamentais ele € o0 mesmo. Se
eu quero, por exemplo, compreender Leonardo, entdo ao mesmo
tempo age a interpretacio de agdes, pinturas, figuras e obras
literdrias, e 1sto num processo unitdrio homogéneo.

O compreender mostra graus diversos. Estes sdo em
primeiro lugar determinados pelo interesse. Se o interesse €
limitado, entdo também a compreensio o é. Qudo impacien-
temente ouvimos muitas discussdes; delas apenas registramos
algum ponto importante para nossa pratica, sem ter interesse
na vida interior da pessoa que fala. Em outros casos, pelo
contrario, buscamos com esforgo penetrar no interior da pessoa
que fala através de cada fei¢do de seu rosto e de cada palavra.
Mas mesmo a aten¢do mais esfor¢cada sé pode se tornar um

2 N.do T.: Em latim, no original: “Interpretagdo da natureza”.
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processo artistico® (kunstmdfig), no qual € alcangado um grau
controlavel de objetividade, quando a expressdo vivencial esta
fixada e podemos, portanto, voltar sempre de novo a ela. Tal
compreender artistico (kunstmdflig) de expressdes vivenciais
fixadas de forma duradoura nés denominamos exposigcdo ou
interpretagdo.* Neste sentido ha também uma arte (Kunst) da
interpretac@o cujos objetos sdo esculturas ou pinturas, € ja
Friedrich August Wolf tinha reivindicado uma hermenéutica e
uma critica arqueoldgicas. Welcker se posicionou favoravel-
mente a tal disciplina, e Preller procurou implementi-la. Mas
Preller ja acentua que tal interpretacdo de obras mudas esta
sempre remetida a explicagdo a partir da literatura.

Nisto estd, pois, a imensuravel significagdo da literatura para
nossa compreensdo da vida espiritual e da histéria: em que somente
na linguagem o interior do ser humano encontra sua expressio
integral, completa e objetivamente compreensivel. Por isso a arte
do compreender tem seu ponto central na exposicao ou interpretacdo
dos restos da existéncia humana preservados na escrita.

3 N.do T.: Dilthey fala sempre de Auslegungskunst (literalmente “arte da
interpretagio”) e qualifica como kunstméiffig o processo de interpretagio.
A tradugdo tenta resgatar o elemento artistico que estd presente na tarefa
de interpretar, mas ndo consegue mais mostrar suficientemente o aspecto
técnico exigido no processo. O alemio evoca este outro aspecto mais
fortemente do que o uso do termo “arte” em portugués deixa parecer —
tanto que em toda a tradugfo se poderia utilizar técnica de interpreta¢do
€ processo técnico de interpretagdo. Em todo caso, toda arte também
pressupde técnica, e para a compreensio do termo neste texto € necessario
reaproximar a palavra “arte” do termo “artesdo”, por exemplo.

4 N. do T.: No original, Auslegung oder Interpretarion. A presente
traduglo normalmente utiliza “interpretagdo” para verter as duas
palavras, a nio ser em situagdo como esta em que ambas aparecem
lado a lado. Em todo o texto Dilthey utiliza os dois termos de forma
alternada, sem parecer querer dar um sentido distinto para cada um
deles — impressdo que particularmente esta passagem encoraja —,
variando provavelmente s6 por razdes estilisticas. Quem quisesse
tentar descobrir uma distingdo entre Auslegung e Interpretation
poderia recorrer ao quarto pardgrafo do texto, onde Dilthey verte o
latim interpretatio naturae por Verstehen der Natur.
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No que se refere a estes restos, a interpretagdo e o tratamento
critico dela inseparavel era, pois, o ponto de partida da filologia.
Esta é, essencialmente, a arte pessoal e o virtuosismo (Virtuositdt)
em tal tratamento do patriménio literdrio, e somente em conjungao
com esta arte e os seus resultados qualquer outra interpretagio de
monumentos ou de agdes transmitidas historicamente pode ter
sucesso. A respeito dos motivos que movem as pessoas que agem
na histéria nés podemos nos enganar, estas pessoas mesmas podem
espalhar uma luz enganosa sobre eles. Mas a obra de um grande
poeta ou descobridor, de um génio religioso ou de um fil6sofo
genufno sempre s6 pode ser a verdadeira expressdo de sua vida
espiritual; nesta sociedade humana cheia de mentira uma tal obra
sempre € verdadeira, e ela €, em distingdo a qualquer outra
exteriorizagdo em sinais ja fixados, capaz de ser interpretada por
si s6 de uma forma completa e objetiva. Mais do que isto, ela
langa ainda sua luz sobre os demais monumentos artisticos de uma
época e sobre as agdes historicas dos seus contemporaneos.

Esta arte da interpretaco se desenvolveu, pois, de uma forma
tdo gradual, regrada e lenta quanto aquela do questionamento a
natureza pela experimentag@o. Ela surgiu e se mantém no virtuosismo
genial e pessoal do fil6logo. Assim ela naturalmente vai também
sendo transferida a outros principalmente por meio do contato pessoal
com o grande especialista (Virtuose) da interpretagdo ou com sua
obra. Ao mesmo tempo, no entanto, toda arte procede de acordo
com regras. Estas ensinam a superar dificuldades. Elas transmitem
o resultado da arte pessoal. Assim, desde cedo se constituiu a partir
da arte da interpretag@o a apresentagdo de suas regras. E do debate
entre estas regras, da luta entre orientagdes distintas a respeito
da interpretagdo de obras de importincia vital e da necessidade
assim determinada de fundamentar estas regras surgiu a ciéncia
hermenéutica. Ela € o corpo de ensinamentos sobre a arte
(Kunstlehre) da interpretacdo de monumentos literdrios.

Enquanto este corpo de ensinamentos determina a possibilidade
de uma interpretacdo universalmente vilida a partir da andlise
do compreender, ele finalmente forga a resolugdo do problema
universal com que esta discuss@o comegou; ao lado da andlise
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da experiéncia interna se colocou a andlise do compreender, € as
duas juntas oferecem para as ciéncias humanas a demonstragdo
da possibilidade e dos limites de conhecimento universalmente
vdlido nelas, 2 medida que elas estdo condicionadas pela forma
na qual fatos psiquicos nos sio originalmente dados.

Agora eu quero demonstrar o cardter regrado do desenvol-
vimento ocorrido na historia da hermenéutica: (a) como o virtuosismo
filologico surgiu a partir da necessidade de um compreender profundo
e universalmente vdlido, e (b) como dai surgiu a constitui¢do de
regras e sua organizagdo em vista de um alvo — que foi determinado
pelasituacdo desta ci€éncia em um dado periodo —, (c) até que entdo,
finalmente, fosse achado na andlise do conipreender o ponto de
partida seguro para a constitui¢ao de regras.

A interpretagdo artistica (kunstmdflige) (“hermenéia”) dos
poetas se desenvolveu na Grécia a partir da necessidade do ensino.
No periodo do iluminismo grego um jogo espirituoso com a
exposi¢ao e a critica de Homero e de outros poetas era apreciado
em todos os lugares onde se falava grego. Uma base mais firme
surgiu quando, entre os sofistas e nas escolas dos retdricos, esta
interpretagio entrou em contato com a retérica. Isto porque nesta
estava presente — aplicada a capacitagdo da oratdria — a teoria
mais geral da composigdo literdria. Aristételes, o grande
classificador e analista do mundo organico, dos estados e das
produgdes literdrias, ensinava na sua retérica a decompor o todo
de um produto literdrio em suas partes, a distinguir formas
estilisticas, a reconhecer o efeito do ritmo, dos periodos e da
metéfora. Naret6rica em Alexandre, de modo ainda mais simples,
as defini¢des acerca dos elementos ativos (Wirkungselemente)
do discurso estdo colocadas lado a lado. Assim se apresentam os
elementos do exemplo, do entimema, da sentenga, da ironia, da
metdfora, da antitese. E a poética aristotélica tornou bem
explicitamente em seu objeto a forma interna e externa da

Numen: revisia de eswdos € pesquisa da religido, Juiz de Fora, v.2, n.1, p. 11-32




‘Withelm Dikthey

poesia, dos seus tipos e dos seus elementos ativos. Forma interna
e externa que €, por sua vez, derivavel da defini¢do tanto da
esséncia quanto do objetivo da poesia e dos seus tipos.

Um segundo passo importante foi dado pela arte da
interpretac@o e pela constituicdo das suas regras na filologia
alexandrina. A heranga literdria da Grécia foi reunida em
bibliotecas, foram elaboradas recensdes de textos e o resultado do
trabalho de critica foi inscrito nela através de um engenhoso sistema
de sinais criticos. Escritos ndo auténticos foram rejeitados e
catdlogos temdticos de todo o acervo foram elaborados. Agora
existia, pois, a filologia enquanto arte da recens@o de textos, da
alta critica, da interpretacdo e da determinagao do valor de obras
literarias, arte esta fundamentada em uma intima compreensao da
linguagem. Eis entdo a filologia como uma das dltimas e mais
proprias criagdes do espirito grego; pois neste o prazer em relagao
a fala humana era um impulso extremamente poderoso desde
Homero em diante. Os grandes fildlogos alexandrinos também ja
comegaram a se conscientizar das regras que estavam contidas na
sua técnica genial. Aristarco j4 empregava conscientemente o
principio para estabelecer com rigor e amplitude o uso lingiiistico
de Homero e, a partir disto, fundamentar a explicacdo e a
determinagdo do texto original. Hiparco fundamentou com total
consciéncia a interpretagdo do contetido em uma pesquisa literario-
historica, isto ao indicar as fontes para os fendmenos do Aratos e a
partir delas interpretar este poema. E se dentre os poemas de
Hesiodo transmitidos alguns foram reconhecidos como falsos, se
das epopéias de Homero foram excluidos um grande nimero de
versos, o ultimo canto da Iliada, e se — ainda de forma mais
uninime — uma parte do peniltimo e todo o tltimo canto da
Odisséia foram considerados como de origem mais tardia, entdo
tudo isto aconteceu através do emprego magistral do principio da
analogia, a partir do qual a0 mesmo tempo foi constituido um
canone a respeito do uso lingtiistico, do arco de concepgdes, da
coeréncia interna e do valor estético de um poema, excluindo-se o
que o contradizia. Pois a aplicacdo de um tal cdnone do ético-
estético em Zenddoto e Aristarco provém bem claramente do
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seguinte modo de fundamentac@o de supressdes por parte deles: “dia
t6 aprepés’™ isto €, si ‘quid heroum vel deorum gravitatem minus
decere videbatur’® Também Aristarco se reportava a Aristoteles.

A consciéncia metddica a respeito do procedimento
correto da interpretagdo foi ainda fortalecida pela contraposi¢ao
contra a filologia de Pérgamo na escola alexandrina. Uma
contraposi¢cdo de orientagdes hermenéuticas que de fato
continha uma significagdo histérica de alcance universal! Pois
na teologia crista ela ressurgiu em uma nova situagéo, e duas
grandes concepgdes histéricas sobre poetas e escritores
religiosos foram condicionadas por ela.

Krates de Mallos trouxe da escola estdica o principio da
interpretagdo alegdrica para a filologia de Pérgamo. O poder
duradouro deste procedimento de interpretagdo estava
fundamentado inicialmente no fato de que ela nivela a contradi¢@o
entre documentos religiosos € uma visdo de mundo refinada. Assim
ela foi igualmente necessdria para os intérpretes dos vedas, de
Homero, da Bibliae do Cordo: uma arte tdo imprescindivel quanto
inttil. Entretanto, na base deste procedimento estava a0 mesmo
tempo uma visdo profunda a respeito da produtividade poética e
religiosa. Homero € um vidente, € a contradicao nele entre
compreensdes profundas e representagdes grosseiras em termos
sensiveis s6 pode ser explicada se se concebe as segundas como
meros meios poéticos de exposi¢cao. Mas a medida que esta relagio
foi entendida como um deliberado revestimento de um sentido
pneumdtico por figuras surgiu a interpretacdo alegoérica.

2

Se eu ndo me engano, esta contraposi¢ao retorna — apenas sob
condi¢des distintas — na disputa entre a escola teoldgica
alexandrina e aantioquena. Sua base comum era, naturalmente,

5 N.do T.: Em grego, no original: “Por causa do caréter indecoroso”.
6 N. do T.: Em latim, no original: “Se ‘algo parecia ser pouco
conveniente a dignidade de heréis ou deuses’.”
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a nog¢do de que uma inter-relagdo interna de profecia e
cumprimento unia o Antigo € o Novo Testamento. Pois uma tal
inter-relacdo era exigida pela utilizagio de profecias e prefiguragdes
(Vorbildern) no Novo Testamento. A medida que a igreja cristd
partia deste pressuposto, surgiu uma situa¢do complicada para ela
em contraposi¢io a seus opositores no que se refere a interpretagio
das suas Escrituras Sagradas. Em contraposi¢do aos judeus ela
necessitava da interpretacao alegdrica para introduzir a teologia
do Logos no Antigo Testamento; em contraposi¢@o aos gndsticos
ela precisava se defender, pelo contrario, de uma utilizagdo muito
ampla do método alegérico. Justino e Irineu, seguindo as pistas de
Filon, tentaram estabelecer regras para a delimitagdo e a aplicagao
do método alegodrico. Tertuliano, na mesma disputa com judeus e
gndsticos, assume o procedimento de Justino e Irineu. Mas, por
outro lado, desenvolve regras frutiferas de uma arte de interpretagao
melhor — as quais entdo ele mesmo, no entanto, nem sempre
permanece fiel. Na igreja grega se chegou a uma versdo
fundamental da contraposi¢@o. A escola antioquena explicava seus
textos s a partir de principios gramatico-histdricos. Assim o
antioqueno Teodoro via no Cantico dos Canticos apenas um cantico
de casamento. Ele enxergava em J6 apenas a composicdo poética
de uma tradigd@o histérica. Ele rejeitou os titulos dos salmos e
refutou, a partir da andlise de uma parte considerdvel das profecias
messianicas, a sua referéncia direta a Cristo. Ele nido aceitava um
duplo sentido dos textos, mas somente uma conexo mais elevada
entre os acontecimentos. Contra o que entdo Filon, Clemente e
Origenes distinguiam nos préprios textos um sentido
pneumético do sentido real.

Mas a partir desta disputa surgiram as primeiras teorias
hermenéuticas levadas a efeito de que temos conhecimento —e
isto foi um passo adiante para o progresso da arte de
interpretacdo na direcdo da hermenéutica, na qual aquela se
elevou a consciéncia cientifica. J4 para Filon existiam “kdnones”
e “némoités allegorias”” que sdo empregados no Antigo

7 N.doT.: Em grego no original: “regras” e “leis da alegoria”.
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Testamento e cujo conhecimento, portanto, deve ser utilizado
como base da sua interpretagdo. A partir disto Origenes e
Agostinho fundamentaram uma teoria hermenéutica
apresentada coerentemente — Origenes no quarto livro de seu
escrito “peri archdn”® e Agostinho no terceiro livro de De
Doctrina Christiana.® A esta se contrapuseram entdo dois
escritos hermenéuticos da escola antioquena — lamentavelmente
perdidos: de Deodoro, “tis diafora theorfas kéi allegorias™?; e
de Teodoro, De allegoria et historia contra Origenem .M

3

A partir do Renascimento, a interpretacdo e a constituicdo de
suas regras entraram em um novo estdgio. Estava-se separado
da antiguidade classica e cristi pela lingua, pelas condig¢des de
vida e pela nacionalidade. Portanto, a interpreta¢do se tornou
aqui — ainda distintamente do que outrora em Roma -
transposi¢ao para um mundo cultural estranho através de estudos
gramaticais, de contetido e histéricos. E esta nova filologia,
polimatia e critica contava em grande parte somente com relatos
e rufnas para trabalhar. Assim ela tinha de ser criativa e
construtiva de uma nova maneira. Por isso a filologia, a
hermenéutica e a critica entraram em um estagio superior. Uma
abrangente literatura hermenéutica proveniente daqueles quatro
séculos seguintes estd disponivel. Ela forma duas correntes
distintas, pois os escritos classicos e os biblicos eram as grandes
forcas que se buscava apropriar. A elaboragdo de regras clédssico-
filol6gicas se designava a si prépria ars critica.’* Tais obras —

8 N.do T.: Em grego no original: “Sobre os principios”.

9 N.do T.: Em latim no original: “Sobre a doutrina cristd”,

10 N. do T.: Em grego no original: “Uma distin¢do entre teoria e
alegoria”.

11 N.do T.: Em latim no original: “Sobre alegoria e histéria, contra
Origenes”.

12 N.do T.: Em latim, no original: “Arte critica”.
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entre as quais despontavam a de Scioppius, a de Clericus e a
incompleta de Valesius —, apresentavam na sua primeira parte
um conjunto de ensinamentos sobre a arte (Kunstlehre) da
hermenéutica. Iniimeros estudos e prefacios tratavam de
interpretatione.™® A constituigio final da hermenéutica se deve,
no entanto, a interpretaco biblica. O primeiro escrito significativo
—e talvez o mais profundo deles —foi Clavis'* de Flacius (1567).

Nela pela primeira vez a suma das regras de interpretacao
encontradas até entdo foi relacionada num edificio tedrico. E
isto justamente através do postulado de que pelo procedimento
artistico (kunstmdflige) a partir destas regras deveria ser
alcangada uma compreensio universalmente vélida. Este ponto
de vista fundamental, que de fato rege a hermenéutica, foi
trazido a consciéncia de Flacius através das disputas do século
16. Flacius tinha de lutar contra duas frentes. Tanto os
anabatistas quanto o catolicismo restaurado afirmavam a
obscuridade da Sagrada Escritura. A medida que Flacius se
contrapde a esta afirmacao da obscuridade da Escritura, ele se
deixa instruir principalmente pela exegese de Calvino — a qual
muitas vezes tinha voltado da interpretacao para os fundamentos
da mesma. A tarefa mais urgente para um luterano daquele
periodo era a refutacido da doutrina catdlica da tradicdo, que
tinha sido reformulada justamente naquele periodo. O direito
da tradicdo em determinar a interpretacdo da Escritura s6
poderia ser fundamentado no processo de disputa contra o
principio escrituristico protestante a partir da no¢do de que uma
interpretacdo suficiente e universalmente valida ndo podia ser
derivada dos préprios escritos biblicos. O Concilio de Trento,
que se reuniu entre 1545 e 1563, tratou destas questdes da sua
quarta sessdo em diante, sendo que em 1564 surgiu a primeira
edicdo auténtica dos decretos. Mais tarde Belarmino, o
representante do catolicismo tridentino, algum tempo depois
da obra de Flacius — num escrito polémico de 1581 —, foi quem

13 N. do T.: Em latim, no original: “Sobre interpretagao”.
14 N.do T.: Em latim, no original: “A chave”.
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contestou a compreensibilidade da Biblia do modo mais
perspicaz. Ele procurava assim provar a necessidade da tradi¢ao
para a complementacao desta compreensibilidade. Em conexao
com estas disputas Flacius se propds a demonstrar herme-
neuticamente a possibilidade de uma interpretacdo univer-
salmente vdlida. E na luta com esta tarefa ele se conscientizou
de meios e regras para a sua solu¢do que nenhuma hermenéutica
anterior tinha descoberto.

Quando o intérprete se depara com dificuldades em seu
texto, ha a disposi¢ao um auxilio magistral para soluciona-las:
o contexto escrituristico apresentado pela religiosidade crista
viva. Quando traduzimos isto da forma dogmaética de
pensamento para a nossa, entdo este valor hermenéutico da
experiéncia religiosa € s6 um caso particular do principio pelo
qual, em cada procedimento de interpretagio, a interpretacio a
partir do contexto objetivo estd contida como um fator deste
procedimento. Ao lado deste principio religioso de interpretacio
ha também, no entanto, principios racionais. Dentre estes
ultimos, o primeiro principio € a interpretacdo gramatical. Mas
Flacius € o primeiro que além disso capta a importancia do
principio psicoldgico ou técnico da interpretagdo, conforme o
qual a passagem particular deve ser interpretada a partir da
intencdo e da composi¢do de toda a obra. E ele também é o
primeiro que utiliza metodicamente, para esta interpretacio
técnica, os conhecimentos da retdrica sobre a conexdo interna
de um produto literdrio, sobre sua composi¢do e sobre seus
elementos com poder ativo (wirkungskrdftige). O trabalho
preparatdrio para tanto foi feito por Melanchthon com a
reformulacdo da retdrica aristotélica. O préprio Flacius estd
consciente de ter por primeiro aproveitado metodicamente para
a determinagio univoca de passagens o auxilio que se encontra
no contexto, no alvo, na propor¢do, na congruéncia das vdrias
partes ou dos vérios elementos do texto. Ele submete o valor
hermenéutico deste auxilio a um ponto de vista geral da
metodologia. “Pois de qualquer modo as partes individuais de
um todo sempre recebem sua compreensdo a partir da sua
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relagido com este todo e com suas outras partes.” Ele persegue
esta forma interna de uma obra até no estilo e até nos elementos
ativos (Wirkungselemente) particulares e ja delineia
caracterizagdes sutis do estilo paulino e joanino. Foi um grande
progresso, naturalmente dentro dos limites da concepgdo
retérica. Pois para Melanchthon e Flacius cada escrito é
formulado a partir de regras, assim como ele € compreendido a
partir de regras. Ele ¢ como um autdmato 1égico que esta
revestido de estilo, ilustra¢des e figuras de linguagem.

As lacunas formais de sua obra foram superadas na
hermenéutica de Baumgarten. Nesta, no entanto, se expressou
também um segundo grande movimento teoldgico-hermenéutico.
Nos relatos de Baumgarten desde uma biblioteca de Halle
comegaram a se introduzir no horizonte alemdo por um lado os
intérpretes holandeses e por outro os livre-pensadores e
comentadores do Antigo Testamento ingleses — que partiam da
perspectiva da etnologia. Semler e Michaelis se formaram em
contato com eles e na participagdo em seus trabalhos. Michaelis
empregou por primeiro uma perspectiva histérica una concernente
a lingua, a histéria, a natureza e ao direito na interpretagao do
Antigo Testamento. Semler, o predecessor do grande Ferdinand
Christian Baur, desmontou a unidade do cnone neotestamentério,
estabeleceu a tarefa correta de conceber cada escrito individual
a partir de seu carater local, uniu entdo estes escritos em uma
nova unidade — que se encontrava na concepgao histdrica viva
das lutas do cristianismo primitivo entre o judeu-cristianismo e
0s cristdos com organizagdo mais livre —, e, na sua preparagdo
para a hermenéutica teoldgica, concebeu toda esta ciéncia, com
audaciosa convicg¢do, como constituida por dois elementos:
interpretagdo a partir do emprego da linguagem e a partir das
circunstincias histéricas. Com isto a libertagao da interpretagdo
em relag¢do ao dogma tinha sido completada, estava fundada a
escola gramdtico-histérica. O sutil e cuidadoso espirito de
Ernesti criou entdo no Interpres™ o escrito classico para esta

15 N. do T.: Em latim no original: “O intérprete” ou “O tradutor”,
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nova hermenéutica. Com a leitura desta obra, ainda
Schleiermacher desenvolveu a sua prépria hermenéutica.
Naturalmente também estes progressos se realizaram dentro
de limites estritos. Nas maos destes exegetas a composigio € a
teia de idéias de cada escrito de um certo periodo se desenleia
nas mesmas linhas: o arco de concepgdes condicionado pelo
contexto local e temporal. A partir desta concepgdo pragmética
da histdria a natureza humana — moldada religiosa e moralmente
de modo uniforme — € limitada somente de forma exterior pelo
contexto local e temporal. Ela € aistorica.

Até af a hermenéutica cldssica e a biblica tinham se
desenvolvido paralelamente. Ndo deveriam ambas ser
concebidas como aplicagdo de uma hermenéutica geral? Meier,
o seguidor de Wolf, deu este passo em seu ensaio sobre uma
arte universal da interpretacido, de 1757. Ele concebia sua
ciéncia verdadeiramente de forma tdo geral quanto possivel:
ela deve esbogar as regras a serem observadas em qualquer
interpretagdo de sinais. Mas o livro mostra mais uma vez que
nio se pode inventar novas ciéncias partindo de perspectivas
arquitetonicas e simétricas. Assim surgem apenas janelas falsas,
pelas quais ninguém pode ver. Uma hermenéutica efetivamente
poderosa sé poderia surgir numa mente em que se unisse o
virtuosismo na interpretagao filolégica com umareal capacidade
filosdfica. Uma tal mente era Schleiermacher.

4

As condig¢des sob as quais Schleiermacher trabalhava eram: a
interpretacdo de obras de arte por parte de Winckelmann; a
empatia congenial em relagdo a alma de épocas ¢ povos
defendida por Herder; e a filologia que operava sob o novo
ponto de vista estético, representada por Heyne, Friedrich
August Wolf e os seus discipulos — dentre os quais Heindorf
estava na mais intima comunho com Schleiermacher, através
dos estudos platénicos de ambos. Tudo isso se unia em
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Schleiermacher com o método da filosofia transcendental
alemd, que buscava encontrar por trds do dado na consciéncia
uma capacidade criativa que, operando de modo uniforme,
embora inconsciente de si mesma, produz toda a forma do
mundo em nds. Justamente da ligagao entre ambos 0s momentos
surgiu a arte da interpretacdo que lhe € prépria, assim como a
fundamentagao definitiva de uma hermenéutica cientifica.

A hermenéutica tinha sido até entao, no melhor dos casos,
uma construcdo de regras cujas partes, as regras particulares,
eram mantidas num conjunto por causa do alvo de uma
interpretacdo com validade universal. Ela tinha particularizado
as func¢des que agem em conjunto neste processo interpretativo,
dividindo-as em interpretagdo gramatical, histérica, estético-
retdrica e de contetdido. E ela tinha trazido a consciéncia — pelo
virtuosismo filolégico de muitos séculos — as regras segundo
as quais estas fungdes devem operar. Agora Schleiermacher
voltava a um problema prévio a estas regras, a andlise do
compreender, portanto ao conhecimento desta ag@o intencional
mesma. E deste conhecimento ele derivava a possibilidade de
uma interpretagdo com validade universal, seus meios
auxiliares, seus limites e suas regras. Mas ele sé podia analisar
o compreender como uma reconfiguragdo, como uma
reconstru¢do a partir de um modelo, em sua relagdo viva com o
processo da prépria produgdo literdria. Na intui¢do viva do
processo criativo em que surge uma obra literaria com poder
vital ele reconhecia a condi¢ao para o conhecimento do outro
processo, 0 qual compreende o todo de uma obra a partir de
sinais escritos e, a partir deste todo compreende a intencdo e o
espirito de seu autor.

Era necessaria, no entanto, uma nova perspectiva
psicolégico-histérica para resolver o problema assim colocado.
A partir da ligacdo que tinha se estabelecido entre a interpretagao
grega e a retdrica enquanto corpo de ensinamentos sobre a arte
(Kunstlehre) de uma determinada forma de produgio literdria
nds buscamos a relagio de que se trata aqui. Mas a concepgao
de ambos os procedimentos tinha permanecido sempre 16gico-
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retérica. As categorias nas quais ela se realizava eram sempre
“fazer”, “conex@o logica”, “organizagdo logica”, e entdo um
revestimento deste produto l6gico com estilo e com figuras de
linguagem e ilustragcdes. Agora, porém, sdo empregados
conceitos completamente novos para compreender um produto
literdrio. Aparece agora uma capacidade que opera de forma
unitdria e criativa, capacidade que — inconsciente de sua
operatividade e de sua agao de moldagem — absorve os primeiros
estimulos para uma obra e lhes d4 forma. Conceber € moldar
autonomamente sdo insepardveis na agio desta capacidade. A
individualidade opera ai até nos minimos detalhes e mesmo
nos vocdbulos singulares. Sua mais sublime exteriorizagdo € a
forma externa e interna da obra literdria. E agora esta obra €
confrontada com a necessidade insacidvel de complementar a
prépria individualidade através da contemplagdo de outra. O
compreender € a interpretac@o estdo desta forma sempre vivos
e ativos na prépria vida; sua perfei¢cdo eles alcangam na
interpretacao artistica (kunstmdfiige) de obras plenas de
expressividade vital e na interpretacdo da sua conexdo no
espirito do seu autor. Esta era a nova perspectiva na forma
especifica que ela assumiu na mente de Schleiermacher.
Nisto tudo, porém, havia uma outra condig@o para este
grande empreendimento de uma hermenéutica geral — que as
novas perspectivas psicoldgico-histéricas tivessem sido
reformuladas em uma arte filolégica da interpretagdo pelos
companheiros de Schleiermacher e por ele mesmo. O espirito
alemfo — através de Schiller, de Wilhelm von Humboldt, dos
irmdos Schlegel - hd pouco tinha se redirecionado da produgao
poética para a compreensdo do mundo histérico. Tratava-se de
um movimento poderoso; Bockh, Dissen, Welcker, Hegel,
Ranke, Savigny foram determinados por ele. Friedrich Schlegel
se tornou o guia de Schleiermacher rumo 2 arte da filologia. Os
conceitos que conduziam aquele nos seus brilhantes trabalhos
sobre poesia grega, sobre Goethe, sobre Boccaccio eram por
um lado o da forma interna da obra, e por outro lado o da histdria
do desenvolvimento tanto do escritor quanto da literatura como
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um todo subdividida em suas respectivas partes. E por trds destas
realizagdes particulares em fungdo de uma arte filoldgica
reconstrutora estava para ele o plano de uma ciéncia da critica,
de uma ars critica,'$ que deveria estar baseada numa teoria da
capacidade de produgio literdria. Quio préximo o seu plano se
movia em relacdo a hermenéutica e a critica de Schleiermacher!
E a partir de Schlegel surgiu também o plano da tradugdo
de Platdo. Nela se desenvolveu a técnica da nova interpretagao,
que foi entdo em seguida empregada por Bockh e Dissen em relagio
a Pindaro. Platdo deve ser entendido como artista filoséfico. O
objetivo da interpretacdo é a unidade entre o caréter do filosofar
platdnico e a forma artistica das obras platonicas. Aqui a filosofia
ainda € vida, ela estd entretecida na conversa; sua apresentagdo
escrita € somente fixagdo para a memdria. Assim ela deve ser
didlogo, e particularmente de uma forma t3o artistica que obrigue
a viva concatenagdo das idéias para a sua prépria reproducdo. Mas
ao mesmo tempo, de acordo com a estrita unidade do pensamento
platdnico, cada didlogo deve dar continuidade ao que o antecedeu,
preparar 0 que vai seguir e continuar interligando as linhas das
diversas partes da filosofia. Quando se busca estas relagdes entre
os didlogos surge um conjunto das obras centrais, o qual revela a
inten¢do profunda de Platdo. Sé com a percepgdo deste conjunto
formado artisticamente (kunstmdflig) surge, de acordo com
Schleiermacher, a verdadeira compreensio de Platdo. Em relagio
a este conjunto, a verificacdo da seqii€ncia cronoldgica das suas
obras — ainda que mesmo esta vd em boa parte coincidir com o
conjunto — € de importancia secunddria. Bockh chegou a dizer em
sua famosa recensdo que esta obra magistral foi a que
primeiramente tornou Plat@o acessivel para a ci€ncia filoldgica.
A tal virtuosismo filolégico se uniu agora, pela primeira
vez, porém, no espirito de Schleiermacher, uma capacidade
filoséfica genial. Esta capacidade filosdfica tinha sido educada
na filosofia transcendental, que era justamente a primeira a
oferecer meios suficientes para a concepgdo geral e para a

16 N. do T.: Em latim no original: “Arte critica”.
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solu¢do do problema hermenéutico: assim surgiu, pois, a ciéncia
geral e arte da interpretagao.

Por ocasido da leitura donterpres" de Emesti, Schleiermacher
formulou no outono de 1804 o primeiro esbogo da mesma, ja
que queria abrir com ela o seu curso de prelecdes exegéticas
em Halle. Possuimos a hermenéutica surgida deste modo apenas
em uma forma muito fragmentdria. Quem lhe deu
operacionalidade foi principalmente Bockh, um discipulo de
Schleiermacher do periodo de Halle. Isto ele fez na maravilhosa
secdo de suas prelecdes sobre enciclopédia filoséfica.

Eu tomo da hermenéutica de Schleiermacher as sentengas
das quais me parece depender o desenvolvimento posterior.

Toda interpretagcdo de obras literdrias € somente a
configuragdo artistica (kunstmdflige) do processo de
compreender, que se faz presente em toda a vida € que se
relaciona com cada forma de discurso e escrita. A andlise do
compreender é, a partir disto, a base para a constitui¢do de regras
da interpretacdo. Esta, no entanto, s6 pode ser completada em
conexdo com a andlise da produgdo de obras literarias. A
conexdo das regras pode somente ser fundamentada sobre a
relac@o entre o compreender e a produgdo, conexdo esta que
determina o meio e os limites da interpretaco.

A possibilidade da interpretagdo com validade universal
pode ser derivada da natureza do compreender. Neste a
individualidade do intérprete e a do seu autor ndo se confrontam
como dois fatos incompardveis: ambos tiveram sua formagéo
com base na natureza humana universal, e através disso se
possibilita a capacidade de comunhao dos seres humanos entre
si no que concerne a discurso e compreensdo. Aqui as expressdes
de caréter formal de Schleiermacher podem ser esclarecidas
de forma mais profunda em termos psicolégicos. Todas as
diferencas individuais ndo s@o condicionadas, em tltima
instincia, por distingdes qualitativas das pessoas umas em
relagdo as outras, mas apenas por diferengas de grau em seus
atos mentais (Seelenvorgdnge). Porém, quando o intérprete

17 Cf. nota 11.
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transpde a sua prépria experiéncia de vida — colocando-a ao
mesmo tempo a prova — para um ambiente histdrico, ele pode a
partir daqui momentaneamente acentuar e fortalecer uns atos
mentais em detrimento de outros, de forma a assim realizar em
si uma reconfigura¢io de uma vida alheia.

Quando se observa, pois, o lado 16gico deste processo,
entdo se reconhece nele — a partir de sinais particulares apenas
relativamente determinados — um conjunto em que ocorre uma
cooperacio constante de conhecimento gramatical, 16gico e
histérico. Expresso em nossa terminologia l6gica, esta faceta
l6gica do compreender consiste portanto na a¢o conjunta de
indugdo, da aplicagdo de verdades mais gerais ao caso
particular, e de procedimentos comparativos. A tarefa mais
propriamente definida seria a constatagdo das formas
particulares que aqui assumem as jd& mencionadas operagdes
16gicas € suas conexoes.

Aqui se manifesta agora a dificuldade central de toda arte
da interpretacdo. Das palavras particulares e das suas conexdes
deve ser compreendido o todo da obra, ¢ no entanto a
compreensdo completa do particular ja pressupde a do todo.
Este circulo se repete na relagdo da obra individual com a
personalidade (Geistesart) e o desenvolvimento do seu autor,
e ele retorna da mesma forma na relagdo desta obra particular
com o seu género literdrio. Esta dificuldade Schleiermacher
praticamente resolveu da forma mais bela na introdugdo a A
Repuiblica de Platdo, e deparo com outros exemplos do mesmo
procedimento em adendos posteriores de suas prele¢cdes
exegéticas. [Ele iniciava com uma visao geral da estruturagio,
que era compardvel a uma leitura rapida; as apalpadelas ele
abrangia todo o conjunto; esclarecia as dificuldades; todas
passagens que possibilitavam uma iluminagao no que se refere
a compreensdo da composi¢do como um todo ele guardava
consigo para refletir. S6 entdo ele iniciava a interpretagdo
propriamente dita.] Teoreticamente encontramos aqui os
limites de toda interpretacio, ela completa sua tarefa sempre
s0 at€ um determinado grau: assim todo compreender
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permanece sempre sé relativo e nunca pode ser finalizado.
Individuum est ineffabile.*®

A divisdo do processo de interpretagdo em interpretagao
gramatical, histdrica, estética e de contedido, tal como
Schleiermacher a encontrou, € por ele descartada. Estas distingdes
apenas assinalam que conhecimento gramatical, histérico, de
conteddo e estético precisam estar disponiveis quando a
interpretacdo inicia, e que eles podem agir em cada ato dela.
Mas o processo da interpretacdo mesma s6 pode ser decomposto
nas duas facetas que subsistem no reconhecimento de uma criagao
espiritual a partir de sinais lingiiisticos. A interpretacdo gramatical
se move no texto de ligagdo em ligaca@o até as mais altas conexdes
no todo da obra. A interpretacio psicoldgica parte da transposi¢ao
do intérprete para o0 processo criativo interno do autor € avanga
até a forma externa e interna da obra, mas dela segue adiante
para a compreensao da unidade das obras em relagao a
personalidade e ao desenvolvimento do seu autor.

Com isso se atingiu agora o ponto a partir do qual
Schleiermacher magistralmente desenvolve as regras da arte
da interpretacdo. Fundamental € sua doutrina da forma externa
e interna, e especialmente profundos sdo os principios parauma
teoria geral da producgdo literdria, na qual estaria contido o
organon da hist6ria da literatura.

O alvo final do procedimento hermenéutico € compreender
o autor melhor do que ele mesmo se compreendeu. Uma sentenca
que € a conseqiiéncia necessdria da teoria da cria¢ao inconsciente.

5

Resumamos. Somente em relacdo a monumentos lingiiisticos
0 compreender chega a ser uma interpretagdo que alcanca
validade universal. A medida que a interpretacio filolégica na
hermenéutica se torna consciente de seu procedimento e de suas

18 N.do T.: Em latim no original: “O individuo € inefdvel”.
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justificativas de direito, entdo a utilidade pritica de uma tal
disciplina — comparada com a prética viva - pode com justica
ndo ser muito apreciada por Fr. A. Wolf. Mas mais além desta
utilidade prética para a atividade da interpretacdo mesma
me parece estar presente uma segunda tarefa — a principal.
A hermenéutica deve fundamentar teoreticamente a
validade universal da interpretag@o — sobre a qual se baseia
toda a certeza da histéria — em contraposi¢do a continua
invasdo da arbitrariedade romantica e da subjetividade
cética no &mbito da histéria. Concebida na conjungdo entre
teoria do conhecimento, 16gica e metodologia das ciéncias
humanas, esta teoria da interpretagdo se torna um
importante elo de ligacdo entre a filosofia e as ciéncias
histéricas, ela se torna um elemento principal para a
fundamentagdo das ciéncias humanas.

Tradugdo: Eduardo Gross
Revisdo: Luis H. Dreher
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