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Sinopse

Dentro do processo da globalizagdo das culturas e de uma "orientalizagio do Ocidente” defendi-
da por Colin Campbell, este artigo busca examinar o conceito de reencamacao - tal como foi
difundido pelo moderno espiritualismo ocidental (Teosofia, Kardecismo e Nova Era) - como um
ponto de contato da razo ocidental com a tradicdo cultural do Oriente. Embora considerando
diferencas significativas entre as concep¢oes de “transmigracao das almas por virias vidas” para os
contextos ocidental e oriental, optamos por situd-las nesse conceito generafizante de reencarna-
¢ao, pois seu cardter polissémico pode abrigar tanto continuidades/descontinuidades, quanto
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empréstimos mutuos entre as visdes do QOcidente e do Oriente. Encaminhamos a discussao em
duas directes: uma de cardter histérico, onde examinam-se possiveis influéncias mutuas ocorri-
das numa perpectiva diacrénica; outra de carater estrutural, que busca articular as duas cosmovisoes
distintas e ver quais as implicacdes em termos I6gicos, cognitivos, misticos e éticos que resultam
desta aproximacao.

Palavras-Chave: Globalizacdo, Reencarnacdo, Oriente, Ocidente.

Abstract

The aim of this article is to analyze the concept of reincamation as it has been spread by modem
Western spiritualism (Theosophy, Kardecism and New Age). We intend to present this concept as
a link-up between Western reason and the cultural tradition of the East, considering the process of
cultural globalization and the eastemization of the West according to Colin Campbell’s thesis.
Although we realize there is an expressive difference between Eastern and Western conceptions
on the “transmigration of the soul through different lives”, the decision for this general concept of
reincarnation is due to its polyssemic character, which can make room both for the pair continuity-
discontinuity and the mutual borrowings between Western and Eastern conceptions. The discussion
will be presented from two perspectives. First, we will analyze possibly occurred mutual influences
from a diachronic point of view and according to a historical perspective. Second, those different
Western and Eastern worldviews wilt be articulated following a structural perspective. In this process,
we will try to establish the logic, cognitive, mythical and ethical implications resulting from this
encounter.

Key-Words: Globalization, Reincarnation, West, East.

1 - Introducao

Como desenvolvimento do tema geral proposto neste GT:
“Orientaliza¢ao da Religido e crise do Ocidente” e o tema desta
sessao: “A apropriacao do oriente pelo ocidente”, gostariamos de
examinar o conceito de reencamaggo (tal qual foi difundido no
mundo ocidental pela teosofia, pelo kardecismo e mais recente-
mente pelos movimentos new age) como um /ocus de imbricacdo
da tradicao cultural e cosmovisao oriental com a ratio ocidental.

Embora o fenébmeno nio seja novo, remontando a meados do
século XIX, guando o encontro destes dois mundos foi operado
pelas maos de grupos esotéricos, ocultistas e experimentalistas,
profundamente descontentes com o paradigma ocidental domi-
nante, € neste final de século e de milénio que o fendmeno atinge
a escala da sociedade de massa.

E dentro do chamado processo de globalizacio das culturas,
dos estilos e visdes de mundo e de cosmo que situamos a possi-
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bilidade de uma representacdo, crenca, idéja-forca — como a de
reencarna¢ao — encerrar no seu bojo elementos orientais e oci-
dentais numa sintese hibridizada que forneca significacao aos que
dela se apropriarem.? Este parece ser o caminho da producdo e
experimentacao das crencas e sistemas religiosos na
contemporaneidade: a configuracao destes espacos comuns de
sentido, freqiientados pela diversidade planetéria, e por isso pre-
enchidos por conteidos que antes, pouco ou nunca se
tangenciavam ou interagiam.

Pace fala da constituicdo de “zonas francas” como “espacos
sociais que ja ndo podem ser identificados com seguranga como
pertencentes a esta ou a aquela cultura”, como “lugares simbdli-
cos nos quais os individuos experimentam a fragilidade das fron-
teiras simbdlicas nos respectivos sistemas a que pertencem [..)
onde cada um pode consumir alguma coisa que provém do Ou-
tro sem preocupar-se demais com os métodos de producao do
bem simbdlico do qual se apropria”; como caso exemplar desta
tendéncia aponta a releitura do Apocalipse de Jodo pelo lider da
seita japonesa da Suprema Verdade, numa combinacdo da “lin-
guagem do apocalipse cristdo com ‘a sua visio de mundo neo-
budista”* Nada mais sugestivo para pensarmos as confluéncias
orientais/ocidentais no conceito de reencarnacio. Carvalho con-
tudo adverte para esta caracteristica da religiosidade contempora-
nea que € o da desvinculacdo de determinadas técnicas de sua
tradicdo religiosa, gerando uma “decontextualizacdo de aspectos
de uma tradicao, a que - parafraseando Benjamim - chama de
“barbdrie religiosa” “do mesmo modo que alguém faz um curso
de gindstica ou maquilagem com a finalidade de adquirir uma
técnica (.) pode também adquirir técnicas de meditacdo zen, sufista,
tibetana, indiana, indonésia, etc”.*

Acreditamos que a idéia de reencamacgo difundida no Oci-
dente, possa englobar - ainda com ambivaléncias, ambigiiidades
e simplificacdes como as apontadas por Carvalho acima - estas
interpenetracdes das civilizaces oriental e ocidental.

2 Enzo PACE, Religido e globalizacio, p. 25-43; Otavio VELHO, Globalizagao: Antropologia e
religiao, p. 43-63.

3 PACE, Religido e globalizacao, p. 27.

4 José J. CARVALHO, Caracteristicas do fendmeno religioso na sociedade contemporanea, p.
148.
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Contudo uma critica minimamente rigorosa poderia argiir a
nossa hipdtese exploratéria e preliminar - com risco de mina-la
no nascedouro - sobre que conceito estamos operando? Se sobre
0 que se compreende por reencarna¢io no modelo oriental do
hinduismo e budismo, do “Circulo de Samsara”, do “maktube” e
da nocdo de transmigracao das almas; ou se na acep¢ao
ocidentalizante de roupagem cientificista do kardecismo, marcado
pelo evolucionismo? Preferimos - sob o risco de cometermos uma
imprecisdo - manter a fluidez desta representacao, como que para
garantir nela o transito e as diversas apropria¢des que dela fazem
todos os que por ela sdao atraidos. Sem duvida, ndo podemos
deixar de considerar, quando Colin Campbell, ao registrar o éxito
que a idéia de reencarnagdo vai obtendo na Europa, adverte sobre
toméa-la como generalizacdo que esconde “algumas diferencas
significantes entre as crencas reais”, ou seja, a cren¢a na reencar-
nacao difundida entre europeus estaria menos ligada ao processo
ético do hinduismo para o qual as acdes realizadas nas vidas
passadas teriam implicacdes diretas com a vida presente e sim
centraria seu foco “mais nas vidas passadas que nas futuras en-
guanto uma crenca na seqiéncia de existéncias”> Acatamos sua
adverténcia quanto ao perigo de se assumir um conceito sem
examinar as diferenciagdes que estdo em jogo nele, mas que no
caso - a manutengao por nds do cardter generalizante e difuso da
idéia de reencarnacdo - visa levar em conta o cardter pofissémico
que a idéia enseja, resguardando na sua abrangéncia todas as
continuidades/descontinuidades; permanéncias/rupturas e emprés-
timos mutuos do oriente ao ocidente, e vice versa, embutidos
nelasé

5 Para Campbell, a apropriacao ocidental do conceito [oriental] de reencarnacdo é um exemplo
concreto de como “uma semelhanca superficial pode disfarcar uma diferenca mais profunda”
{Colin CAMPBELL, A orientalizacio do Ocidente: reflexdes sobre uma nova teodicéia para um
novo milénio, p. 16}, pois a reencarnacio vista pelo enfoque ocidental da evolucdo de um
estgio primitivo @ um complexo, ndo se coaduna com a percepcio oriental de vida como
inevitabilidade da dor e sofrimento da qual se liberta pela cessa¢ao dos ciclos de renascimentos;
ou ainda, no madelo ocidental, as implicacdes cdrmicas dos atos de uma vida em outra numa
chave ndo tdo determinista em relacao ao ‘maktube’ do hinduismo. CF. ibid, p. 22.

6 Desta forma as ditas conseqiéncias das “idéias (orientais) fora do lugar” num contexto ociden-
tal, se tomadas de uma perspectiva pés-modema de reinterpretacdes sucessivas (onde nao se
pode mais distinguir o original das versdes) podem criar outras heterodoxias, além das apropri-
acdes ocidentais em cima de um ‘genuino’ conceito de reencarnacio presente no hinduismo
ou budismo, como a que vem surgindo em relagao a cldssica da reencarnacao formulada pelo
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Para realizar tal discussdo, tentaremos fazé-la em dois niveis:
um primeiro de cunho Aistdrico, onde buscaremos reconhecer -
numa perspectiva diacrénica - como que idéias e uma sensibili-
dade orientalizante penetram o coracao do ocidente: a Europa, a
partir de demandas ocidentais, pavimentadas por uma via ociden-
tal. E um segundo nivel de tipo estrutural visando discutir como
duas cosmovisdes bastantes distintas do ponto de vista ontoldgico,
podem se articular formando uma terceira e quais as implicages
em termos de possibilidades e impossibilidades: ldgicas,
cognoscitivas, misticas e éticas, podem resultar desta aproximacao.

Certos também que esta discussao, de carater bastante prelimi-
nar, talvez nem chegue a arranhar as inten¢des aqui anunciadas,
marcamos apenas a vontade de introduzir estas nossas preocu-
pag¢des, provocados que fomos pela instigante temética do GT.

2 - A Via do Histérico

2.1 - Influéncias e Transito de Idéias
Religiosas entre Oriente e Ocidente

Desde a metade do século XIX passou a ocorrer no ocidente uma
convergéncia entre novas expressdes do hinduismo milenar e o
pensamento ocidental.” Transcendentalismo, espiritualismo, teosofia,
New Thought, Christian Science constitufram-se na Europa e de-
pois nos EUA como “tentativas para se encontrar pontos de con-
vergéncia entre o Oriente e Ocidente - uma busca claramente
declarada”.® Procuravam integrar o hinduismo com sua mfstica ao

espiritismo de Kardec: “pode-se constatar que os new agers norte-americanos falam menos em
‘evolugao’ que os brasileiros. E num sentido mais plural e menos positivista-linear, como é
caracteristico da heranca positivista do espiritismo. Desta forma, os new agers amenizam a
cosmologia kardecista, diminuindo a carga do sofrimento (.) falando muito mais em livre-
arbitrio, que pode levar a transmutacdo instantanea do carma, diminuindo a dor do resgate, o
que em geral € feito através de praticas mentais ou magicas”. {Cf. Anthony D’ANDREA, O self
perfeito e a Nova £ra : Individualismo e reflexividade em refigiosidades pos-tradicionais, p. 206,
n 54.

7 Leila AMARAL, Visio Nova Era; Uma ontologia da comunicacao, p. 17

8 Ibid, p. 33.
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individualismo e a idéia de ‘sucesso’ relativa a0 modo de ser oci-
dental’

Esta “tradicao alternativa religiosa’ do século XIX interage e se
aproptia, ndo do hinduismo tradicional, mas da chamada ‘Renas-
cenca Hindu’, esta mesmo uma adaptacdo ao estilo de conheci-
mento ocidental”.'® Segundo G. Melton na sua obra sobre os
cultos na América, a “Renascenca Hindu” pode ser vista como
“um hinduismo protestante liberado dos deuses e outras entida-
des da religido tradicional hindu tdo ofensivas ao monoteismo
ocidental”" Exemplos da confluéncia da “Renascenca Hindu” com
o estilo ocidental estdo: nas visdes que o guru deste movimento
Ramakrishna (1836-1886) teve da virgem Maria; nas acdes de
seus discipulos Swami Vivekananda e Paramahansa Yogananda
fundadores da Vedanta Society nos ELIA em [897; assim como
as transformacdes operadas nos ashrams, que passaram de resi-
déncias isoladas dos gurus a estruturas comunais, analogas as
congregacdes cristas.'”

Na seqiéncia deste movimento é interessante notar que em
1877, a Sociedade Teosdfica de Helena Blavastky vai estabelecer
“uma alianga com uma sociedade da India chamada Arya Samj
fundada pelo Swami Dayananda Saraswati (..}, Saraswati [era] cha-
mado de Lutero da India” por sua tendéncia antitradicional e por
suas ligacoes com o ocidente, via os ingleses”.'* Da mesma forma
podemos ver no exemplo do jovem indiano Krishnamurti as influ-
éncias orientais no ocidente, mas de um orientalismo jd marcado
por um viéis ocidental. Krishnamurti, considerado por grupos
esotéricos ocidentais como a reencarnacio do Buda Maytreya,
terd como tutora Anie Besant da Sociedade Teosdfica, gue pro-
move a iniciacdo de Krisnamurti no ocultismo e nas ciéncias
esotéricas. Sua formacao feita na interface das duas culturas dota-
ré a mistica deste oriental de um caréter individualista, antitradicional
e anti-institucional, caracteristicas da modernidade ocidental."

9 AMARAL, Visio Nova Era .., p. 33.

10 Ibid, p.18.

11 G. MELTON, £ncyclopedic Handbook of Cults in America, p. 109.
12 AMARAL, Visdo Nova Era _, p. 33-4.

13 Ricardo SASAKL, O Outro lado do espiritualismo moderno, p. 100.
14 1bid, p. 160.
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Enfim as idéias misticas e representa¢es religiosas produzidas
na confluéncia oriente/ocidente passam a nao mais pertencer a
um ou outro dominio em separado, mas a um terceiro hibridizado.
Alguns outros exemplos peculiares podem ser trazidos para de-
monstrar esta tendéncia, como o fato de a sociedade Teosdfica de
Helena Blavastky, de natureza ocidental, ter eleito como guias “es-
pirituais” personagens orientais, como o Mestre Koot Hoomi, quase
amdlgama de nomes tibetanos, hindus e sikhs, que em vida teria
sido mandado a Europa para ser educado na ciéncia ocidental."

Estas idéias e crencas puderam se difundir numa escala cres-
cente na Europa e nos EUA devido a uma forte interligagao que
0S movimentos, grupos e personagens espiritualistas do século
XIX possuiam entre si: Eugéne Nus, medium, colaborador de Alan
Kardec e de outros espiritas, foi um dos primeiros membros da
Sociedade Teosodfica na Franca. E perceptivel “o qudo préximos
estavam todos estes participantes e fundadores de escolas neo-
espiritualistas do fim do século passado e como freqiientavam-se
uns aos outros participando dos mesmos circulos”.' Helena
Blavatsky, através de Victor Mitchal, “magnetizador e espiritista amigo
de Rivail-Kardec” se associa ao espiritualismo “(termo que nos
paises anglo-saxdes é sindnimo de espiritismo) e do qual ela viria
emprestar varias idéias, como a de reencarnacio”.”

Acreditamos que o fato de a idéia de reencarnacao formar um
consenso entre kardecismo, teosofia e ocultismo - quando dis-
cordavam entre si sobre a explicacdo de outros fendmenos como
a mediunidade - pode indicar uma unidade nestes grupos
esotéricos ao partilharem deste achado oriental que para eles era
considerado como a chave mestra, enquanto teodicéia, para o
enigma da existéncia.

Cremos ter esbo¢ado historicamente uma hipdtese sobre a
influéncia oriental sobre o ocidente na conjuntura mencionada,
mas considerando que esse oriente jd se apresentou se/ecionado
e filtrado por um estilo ocidental. Assim como a difusdo destes

15 Ibid, p. 102.

16 Ibid, O Outro lado do espiritualismo moderno, 1997, p. 65.

17 Ct. Ibid, 1997, p. 98. Isto nio retira as profundas divergéncias e divisdes ocorridas entre estes
grupos. Registramos aqui apenas as ressalvas que Blavastky fez ao Espiritismo de Kardec:
“rechacamos em bloco a filosofia espiritista, se por filosofia se entender as grosseiras teorias
dos espiritos.” Cf. SASAK], 1995, p.127.
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conceitos - exemplarmente, 0 de reencarnagao - se deveu a um
movimento articulado de grupos esotéricos afins que os propaga-
ram enquanto dimensdes profundas para o conhecimento
indicativo e mistico.

2.2 - A Forca Atdvica da Tradicao

Gostariamos aqui de relativizar nosso argumento da confluéncia
histdrica de oriente e ocidente ter ocorrido na metade para o fim
do século XIX; buscando agora um nivel histérico mais profundo,
que remonta a prépria antigiiidade e medievo da tradi¢ao ociden-
tal. Para tal, aceitamos a provocacao de Campbell de que o pro-
cesso de orientalizagao do ocidente nao depende “simplesmente
de uma importacao de idéias ‘exdgenas” mas de um retorno mais
radical a “uma tradicdo cultural religiosa nativa do Ocidente”, tra-
dicdo esta “que o proprio Ocidente derrotou”.’® Segundo Campbell
existem “linhas de pensamento essencialmente orientais, desco-
bertas no interior do pensamento das tradi¢des cristd e judaica”.?
Esta afirmacdo de Campbell corrobora a opinido destes socidlo-
gos canadenses para quem “esta corrente de religiosidade acom-
panhou o Cristianismo, como uma sombra, desde as origens, a
comecar pelo gnosticismo antigo, até a teosofia moderna, passan-
do pela alquimia, a cabala, o ocultismo..”.?°

A Dr2 Elaine Pagels, conceituada pesquisadora da histéria do
cristianismo, sediada na Universidade de Columbia nos ELIA, que
teve sob sua responsabilidade encaminhar pesquisas em torno
dos evangelhos gnésticos, nos assevera que:

as religides ditas orientais e ocidentais que nds tendemos a consi-
derar como correntes distintas, nao eram claramente diferenciadas a
dois mil anos atras. O estudo do texto de Nag Hamnadi esta come-
¢ando e aguardamos o trabalho dos estudiosos que possam inves-
tigar comparativamente essas tradicoes para descobrir se, de fato,
elas podem ser atribuidas a fontes indianas.?!

18 CAMPBELL, A orientalizacao do Ocidente., p. 13.

19 Ibid, p. 13.

20 Richard BERGERON, Alain BOUCHARD, Pierre PELLETIER, A Nova £ra em questdo, p. 86.
21 PAGEILS, 1995, p. 19.
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Segundo a historiadora é possivel detectar contatos culturais
(religiosos) entre o oriente e ocidente entre os anos 80 a 200
DC:

as rotas comerciais entre 0 mundo greco-romano e O extremo ori-
ente estavam sendo abertas na época em que o gnosticismo flores-
ceu: missiondrios budistas vinham pregando na Alexandria hd gera-
¢oes. Vale também notar, que Hipdlito, um cristao de Roma escre-
vendo em grego por volta do ano 225, ouviu falar de bramanes
indianos, e inclui a tradicdo desses entre as fontes de heresia. 22

Os budistas mantiveram contato com os cristaos tomistas (i. e,,
cristaos que conheciam e usavam escritos como o Evangelho de
Tomé) no sul da India.23

3 - A Via Estrutural

Uma chave de entrada para entendermos o conceito de reencar-
nagao enquanto uma composicio de cosmovisdes orientais e
ocidentais, é o de 7eodicéia. O aproveitamento desta categoria
teoldgica “sociologizada” por Max Weber na sua Sociologia da
Religiao**, foi-nos inspirada também por Campbell, quando este
colocou sua tese da “orientalizacdo do Ocidente” 2

De fato, o tema da reencarnacao pode ser elucidado e compre-
endido como “um problema de teodicéia”, nos dizeres de Weber,
ou seja, como uma explicacdo dos designios de Deus para o
homem em func¢do da presenca (inevitdvel por parte de Deus) do
mal e do conseqtiente sofrimento que ele, mal, produz.

22 PAGELS, 1995, p. 19.

23 PAGELS, 1995, p. 19.

24 “E esse o modo atual com que se coloca um problema universal que Weber, chama de acordo
com a terminologia teoldgica , o ‘problema de teodicéia’, ou seja, a justificacao do sofrimento,
por parte de Deus, do mal e da morte no mundo. Como a Biblia narra no Livro de I, Deus é
acusado de deixar que o justo sofra e o impio prospere.” Cf. Steffano MARTELLI, A refigido na
socledade pos-modermna, p.168.

25 “Apresento de imediato minha tese: ocorre atualmente no Ocidente um processo de
‘orientalizacdo” caracterizado pelo deslocamento da teodicéia tradicional [ocidental] por
outra que é essencialmente oriental em sua natureza” Cf. CAMPBELL, A orientalizacio do
Ocidente., p. 5.
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Para Weber as distintas religides tem-se colocado como ques-
t3o, com seus diferentes projetos de salvagado, superar este “pro-
blema de teodicéia”. Construindo um modelo interpretativo para
compreender como as religides realizam na histéria e na cultura
estes projetos salvificos, Weber chegou a dois “ideais-tipo”, en-
quanto modalidades diferentes de vias de salvagao: o ascetismo e
O misticismo, correspondentes o primeiro a experiéncia judaico-
crista-ocidental e o segundo a mistica hinduista-budista - orien-
tal.

Em Economia e Sociedade obra de 1911-1913, Weber apresen-
ta de uma forma bastante minuciosa, servindo-se de uma pers-
pectiva histdrica, a constituicdo destes dois paradigmas: ascetismo
e misticismo de relacao (rejeicao) das religioes com o mundo.
Apresenta-os como “tipos-ideais” distintos e situados em pdlos
opostos, significando, de um lado, ascetismo: “uma a¢ao no mun-
do, referenciado a gléria de Deus e tendo como suporte religioso
tedrico a idéia de Deus criador e transcendente e do homem
enquanto Instrumento de vontade divina’ (grifo nosso)?%; e do
outro, misticismo como: “ndo a acao como na ética calvinista, mas
a possessao do sagrado, ou seja © homem como vaso e recepta-
culo da divindade”?”

Estes dois “ideais-tipo” no esquema tao bem demarcados e
descritos numa situacao de polaridade, um em relacao ao outro;
derivam numa relacao singular com o divino/transcendente em
cada um deles. No “tipo ideal” ocidental do ascetismo, Deus é um
“totalmente outro” e criador do cosmo ex n/hilo, portanto uma
completa alteridade em relacdo a realidade criada por Ele; e no
“tipo-ideal” oriental do misticismo, o Divino se expressa numa
imanéncia panteista onde BrahAman (a totalidade divina) esta es-
palhada em todas as dimensdes da realidade e também no interi-
or de cada ser e individuo, sendo seu atman. No primeiro caso
esta concep¢do do Divino enseja uma religiosidade de ascetismo,

26 “Em nossos comentdrios da Introducao constatamos como rentincia do mundo, o ascetismo
ativo que é uma acao desejada por Deus, do devoto que é instrumento de Deus e por outro
lado, a possessdo do sagrado, que existe no misticismo que visa um estado, ndo acio, no qual
o individuo no € um instrumento mas recipiente do divino” Cf. Max WEBER, Rejei¢oes religi-
osas do mundo, in: £n1s3/0s de Sociologia, p. 374; <f. tb. Francisco C. ROLIM, Max Weber e sua
proposta de comunidade fraternal, p. 796.

27 ROLIM, Max Weber e sua proposta.., p. 79.
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profética e marcada pela acdo do homem que ouve e realiza os
desejos do Deus Todo Poderoso, com isso realizando a alianga
com Ele; alianca esta que o redime e o conduz a salvagdo. No
segundo caso enseja uma religiosidade marcada pelo misticismo,
de auto-aperfeicoamento do homem que busca o encontro com
a totalidade divina e a plenificagdo de si mesmo pela fusdo nela e
com ela. Em suma, sdo dois sistemas distintos para dar conta do
“problema de teodicéia™ a doutrina da predestinacioe a do karma

Nesta modalidade tedrica, pensar a idéia da reencarnacao, como
um conceito hibrido, resultante da confluéncia oriente/ocidente,
seria uma /ncongruéncig, uma falha légica e conceitual. Neste
sentido, estudiosos do assunto, apontaram discrepancias, na pers-
pectiva que pretende unificar dimensdes distintas:

Espiritismo, Ocultismo confundem sua idéia de reencarnacio com
a metempsicose: esta diz que certos elementos da psique humana,
e nao ser real, sdo reintegrados em outras individualidades depois
da morte do individuo. Da mesma forma que elementos corporais
sao assimilados em outros individuos apds a morte, © mesmo ocor-
reria com alguns elementos psiquicos (..) porém nunca no sentido
que o Espiristimo |he da, ou seja, reencarnagoes progressivas e con-
tinuas, sempre no reino humano; e que levam a uma perfeico cada
vez maior.?®

Prosseguindo, o autor analisa que

na verdade, esta palavra ‘reencarnacdo’ tem somente sido traduzida
em alguns livros budhistas por ignotincia de alguns tradutotes ou
incoeréncia de alguns orientais (..) pelo contrério, a tradicdo budhista
fala de um renascimento ou um vir-a-ser o qual é a passagem de
um ‘impulso’ ou um ‘movimento’ de ser para ser, ndo implicando a
‘reencarnacio’ de nenhum ‘ser’ de um corpo para outro. Poderfa-
mos citar afirmacdo do monge Khanpipald (.) ndo hd reencarnacio
no budhismo porque nao hd entidade espiritual imutavel, nenhum
alma pode ser de forma alguma encontrada, a qual possa reencarnar-
se (.) os ensinamentos teoséficos usualmente afirmam que o ho-
mem somente pode progredir de vida para vida sempre evoluindo
espiritualmente a estdgios mais altos. Isto nao é aceito no Dhamma.
(Doutrina Badica.)??

28 SASAKL, O Outro lado.,, p. 78.
29 Ibid, p. 38.
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Dentro desta visao tedrica weberiana, chegariamos a um /mpasse
no sentido de explorar positivamente a idéia de reencarnagao
enquanto produto de empréstimos mituos de cosmovisdes ori-
entais e ocidentais; porém se tomarmos Weber em outra obra:
Rejeicoes Religiosas do Mundo *°, veremos que nela “Weber rom-
pe com a oposicdo entre ascetismo e misticismo (..) propde uma
combinacdo entre aquelas formas de religiosidade (ascetismo/
misticismo) (..) onde misticismo ndo é fuga do mundo, nem
ascetismo é recusa de fraternidade (..). Aproxima numa forma de
religiosidade as idéias de homem instrumento da vontade de Deus
e de homem receptéculo do Sagrado”®

Dentro deste aprofundamento e complexificacao da perspecti-
va tedrica weberiana, articulando o que estava posto distintiva-
mente, Rolim afirma: “tal combinacdo nao é uma mistura, uma
justaposi¢io de conceitos. E um conceito novo (..) na terminolo-
gia weberiana, um novo ‘tipo ideal’ (..) ou seja, presenca ativa no
mundo simultaneamente com a presenca do Sagrado, isto é, da
forca divinizante no proprio agente”3?

Munidos desta chave tedrica podemos pensar a combinacio-em
um novo tipo ideal - que a idéia de reencamacao faz de determinismo
(oriental) com /ivre-arbitrio (ocidental) onde “a lei de causa-efeito
[que rege a dinamica da reencarnacio] nao significa apenas reite-
racao, expiaggo, mas a oportunidade de renovacdo, que depende
do mérito individual Se por um lado, o determinismo estd presen-
te na ‘Lei’ e 0 espirito [reencarmnado] sofrea agio que produziu [em
outras vidas| ha também, um espaco para a iniciativa que através
do livre-arbitrio promove a reparacdo deste ‘Karma™33

Weber ao introduzir esta nova perspectiva em relacdo aos seus
modelos de “tipo ideal”, e “ao dizer que eles podem se combinar,

30 Segundo ROLIM, Max Weber e sua proposta., p. 785, um texto “da etapa amadurecida do
pensamento deste autor”.

31 Cf.ibid, p. 797: “Afirma que a polarizacao pode ser eliminada realmente na pratica em ambos
0s ¢asos, 0 contraste pode desaparecer realmente na pratica e pode ocorrer certa combinagao
de ambas as formas de busca de salvacao”.

32 Cf ibid, p. 788-9. Ainda aqui poderia valer a adverténcia de Campbell quanto a significacoes
distintas por tras de um suposto mesmo conceito, quando Weber aponta que este conceito
que funde as tendéncias ascética e mistica “nao € t3o facil assim, e, em muitos casos pode
tratar de uma mera aparéncia e nao de uma mera realidade” (79 9].

33 Marcelo CAMURCA, Entre a graca e a evolucao: Reflexdes sobre o conceito de ressurreicao e
reencarnacao no Catolicismo € no Espiritismo, p. 385.
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originando assim um novo /nstrumental de andlise nos diz que Ad
realidades religiosas que so podem ser compreendidas a luz desta
combinacio”3* (grifo nosso) Esta perspectiva, nos leva a crer, que
o conceito de reencarnacio, pode ser uma dessas “realidades re-
ligiosas”!

Desta forma combinar a perspectiva da evolucao marcada pelo
positivismo e darwinismo, com o tempo do “eterno retorno” do
circulo de Sgmsara e das quatro idades (Durgas) do cosmo; enfim,
combinar modernidade e tradicao, ainda que com ambivaléncias,
pode ser uma das caracteristicas destes tempos de pds-
modernidade. E a perspectiva mistica do abandono do mundo
enquanto /mdya (ilusdo) de sua aparéncia fenoménica para /iber-
tar-se fundindo-se em Brahman ou extinguindo-se no MNVirvana,
pode conjugar-se com a No¢ao de evolucdo progressiva marcada
por concepcdes do cientificismo moderno, resultando numa mis-
tica racionalizada.

Por fim, baseadas numa apropriacdo livre das formula¢des de
Weber e Campbell, poderfamos concluir enunciando algumas idéias
que interpretam o conceito de reencarnacao como harmonizador
das perspectivas de /ibertacio hinduista (oriental) e de evolucio
kardecista (ocidental).

Em ambas, a salvacdo (libertacio/evolucio) é individualizada;
sendo alcangada como meta Ultima por um processo de aperfei-
¢oamento realizado no se/f Nesse sentido, instaura-se uma desi-
gualdade num principio salvifico que abrangeria todos, para centrar-
se no merecimento alcancado por cada um.

Em ambas, toda a¢ao de sociabilidade (caritativa, fraterna, ou mo-
vida por interesses) é reflexa a condicao de cada ser na sua busca de
libertacao/evolucao. O estado e a [dgica social é subsumida a cada
processo singular, e o grande “problema de teodicéia”, termina por
ficar balizado por uma perspetiva indutiva, onde a resuftante geral
vem da soma de cada caso e é sempre pensada e compreendida a
partir do enfoque de cada caso. O que opera a colocagio dos dra-
mas individuais dentro dos dramas universais e faz a religido cumprir
seu papel original, que é o de nao impedir o sofrimento, mas torna-
lo suportdvel, na medida que d4 a ele um significado!

34 ROLIM, Max Weber e sua proposta.., p. 800.
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