Provocacoes sobre o Didlogo Inter-religioso
na Perspectiva da Religiosidade — Dez teses

Volney ]. Berkenbrock*

Resumo

O didlogo inter-religioso é uma tematica que tem sido discutida a partir de perspectivas diversas, como por
exemplo a perspectiva da teologia (com toda a discussdo da teologia das religides), a perspectiva eclesial-pas-
toral (com a discussao sobre a atitude dos cristdos no convivio com outras crencas, bem como a insercdo desta
tematica na ac3o pastoral), a perspectiva mistica (com o didlogo possivel de experiéncias misticas), a perspectiva
humanista (com a discussio por exemplo sobre a responsabilidade conjunta das religides na construcio de
estruturas mais justas, mais pacificas, promotoras da vida). Na linha das diversas perspectivas possiveis da te-
matica do didlogo inter-religioso, a reflexao deste texto se volta para o aspecto da religiosidade e tenta mostrar
que através da religiosidade acontece ja um didlogo muito mais antigo e mais amplo que aquele proposto, por
exemplo, pela teologia ou pela eclesialidade. Apds precisar o conceito de religiosidade com o qual se trabalho
neste texto, a reflexao é feita em forma de dez teses provocativas.
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Abstract

Interreligious dialogue has been discussed in different perspectives, as the theological (with the discussion
on the Theology of Religions) and the ecclesial/pastoral perspective (with the discussion on the Christians’
attitude in their relations with other Faiths, as well as the insertion of this subject in the pastoral action),
the mystical perspective (discussing a possible dialogue of mystical experiences), the humanistic perspective,
(discussing, for instance, on the common responsibility of all Religions to construct more fair, pacific and life-
promoting structures). Among the several possible perspectives offered by the interreligious dialogue, this text
consideres the religiosity and tries to show that through religiosity, there occurs a much more ancient and wider
dialogue than the one proposed, for example, by the Theology or Ecclesiality. After an accurate definition of the
concept of religiosity, which is focused in this text, the reflection assumes the form of ten instigating theses.

Key-words: interreligious dialogue, religiosity, religious experience, religious living.
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Observacoes Prévias

Antes de iniciarmos a tematica proposta — provocacoes sobre
o dialogo inter-religioso na perspectiva da religiosidade — gostaria
de fazer algumas observacoes sobre o dialogo no contexto religioso
atual: a) Estamos em uma época dificil para se falar de dialogo. Isto
nao apenas no contexto religioso onde se pensa logo em fundamen-
talismos e fanatismos. Também em relacdo a aspectos politicos e
econdmicos em termos globais estamos em um periodo mais afeito
a marcar (e impor) posicoes, a definir (e fazer definir) identidades,
a classificar grupos e nacoes (terroristas, “eixo do mal”) que num
periodo de desejo de abertura e aproximacao; b) Dentro do Cris-
tianismo, o dialogo também nao parece ser o discurso da hora. O
dialogo ecuménico em termos institucionais esta marcando passo ha
decadas. As comissoes bilaterais de dialogo entre as diversas igrejas
tornaram-se mais instancias diplomaticas, “ministérios de relacoes
exteriores”, que lugares de encontro e aproximacao. Tambéem aqui
vale a observacao de que mais do que dialogar, parece que o im-
portante € marcar a propria identidade. No Brasil, o aumento da
presenca de igrejas pentecostais tem gerado muito mais um discurso
de “combate” ao outro que de dialogo — e isto na grande maioria
das igrejas; c) E o que dizer de um dialogo dentro do proprio cato-
licismo? O movimento de abertura impulsionado, sobretudo pelo
Concilio Vaticano Il e seus desdobramentos, parece ter passado ja
de seu ponto de expansdo e vivemos novamente um tempo de con-
tracdo. Obediéencia, centralizacdo na hierarquia, padronizacao estao
dando o tom na Igreja Catolica ja ha décadas. Para as iniciativas de
didlogo entre fiéis de diversas religidves ha a expressao consagrada
“dialogo inter-religioso”, o encontro e dialogo entre fieis de dife-
rentes confissoes cristas € definido como “ecumenismo”. Para se
designar o dialogo dentro do catolicismo nao existe nem sequer
uma expressao consagrada. Isto so para imaginar o tamanho da di-
ficuldade!; d) Ja que estamos numa situacao meio dificil de dialogo,
seria, pois, a saida falar em dialogo inter-religioso na perspectiva
da religiosidade? Estaria ali o “novo” campo do dialogo? Nao. Nao
queremos colocar a religiosidade como um “novo” ou um “outro”
campo de dialogo. Queremos apenas fazer algumas observacoes
despretensiosas sobre o dialogo inter-religioso que ja ocorre - a
nosso modo de ver — desde muito a partir da religiosidade. Nao
temos aqui outra pretensdo senao a que apontar para um espaco
onde o dialogo € ja realidade desde muito, mesmo sem que haja
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ali necessariamente a preocupac¢ao com o dialogo. Faremos isto em
duas partes: num primeiro momento sera importante descrever o
que se esta entendendo neste texto por “religiosidade” e num se-
gundo momento apresentaremos em forma de teses nossas observa-
¢oes sobre o dialogo inter-religioso na perspectiva da religiosidade.

1. Religiosidade

A palavra “religiosidade” € muitas vezes entendida e utilizada
com o adjetivo “popular”. E por “religiosidade popular” se entende
uma gama de praticas e crencas em termos “de povo”, uma gama
de praticas e crencas um pouco a margem da instituicdo, quando
nao claramente fora da “religidao” vivida e proposta pela instituicao.
Em alguns ambientes, ha certo tom de preconceito na expressao
“religiosidade popular”, ligando-o com uma mistura de crendice,
simploriedade e ignorancia religiosa. Em outros ambientes ha certo
tom de genuinidade religiosa na expressao, entendendo com ela
“verdadeiro cerne” do sentimento religioso.

Nao entendemos a palavra “religiosidade” assim, nem a iremos utili-
zar neste texto com conotacao de “religiosidade popular”, seja o que for
que se entenda por “religiosidade popular”.

Utilizaremos a palavra “religiosidade” no sentido de fé e vi-
vencia pessoal de religido. Religiosidade designa neste sentido o
tom, a matiz do sentimento de fé e vivencia religiosa na pessoa.
Por ter fe (talvez fosse melhor dizer “por sentir fe”), a pessoa tem
atitude religiosa, que pode se manifestar em atos, ritos, comporta-
mentos, visoes de mundo, enfim, em modos de portar-se (atitude
para si) e comportar-se (atitude diante dos outros). O sentimento
que suporta do ponto de vista subjetivo este conjunto “religioso”
de modos de ser denominamos aqui religiosidade. Ela €, pois, a
substantivacao do sentimento e do modo de ser e viver do sujeito
a partir da religido. Religiosidade € utilizada neste sentido inde-
pendente da instituicao religiosa a qual a pessoa se sente ligada. E
independente por nao ser a religiosidade nem a favor, nem contra
a compreensao proposta pela instituiciao religiosa. A diferenca
que se faz € que religiosidade — como estamos propondo aqui a
compreensao do termo — esta ancorada na pessoa, no ser humano
que cre, sem vinculacdo de validade com a proposta religiosa de
alguma instituicdo. A pessoa tem ou sente religiosidade indepen-
dente de isto encontrar ou ndo validacdo no ambito de alguma
instituicao religiosa constituida.
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Onde estaria ancorada ou validada a religiosidade pessoal se
nao em alguma instituicio religiosa? A base do que entendemos
por religiosidade esta ancorada essencialmente em dois elementos:
na experiencia religiosa e na identificacao religiosa. Religiosidade,
antes de ser acolhida e interpretada por alguma instituicao religio-
sa, legitima-se a partir da experiencia, do “sentir religioso”. E o que
seria o “sentir religioso”, a experiencia religiosa, € a pergunta que
logo nos vem. Para tentar explicar isto, vamos recorrer a um ter-
mo cunhado pelo estudioso das religioes Mircea Eliade: Hierofania.
Hierofania € — no dizer de M. Eliade - termo muito comodo para
exprimir experiencia religiosa, pois diz exatamente o que se quer
expressar: a manifestacio do sagrado. Esta acontece, no dizer deste
autor, no mundo mental de quem cré e mesmo que possa haver
diferentes hierofanias (como fenomenos), elas mantém sempre a
mesma estrutura de manifestacdo do sagrado ao crente, e por isto
mesmo, toda hierofania € sempre real e verdadeira. Assim sendo, a
qualificacdo de “religiosa” a uma experiencia € auto-explicativa: ela
e sentida como religiosa, ndo necessitando de nenhuma instancia
que a qualifique ou classifique como tal. Religiosidade, no que esta-
mos entendendo aqui, tem esta experiéncia religiosa como base. Ela
acontece e é construida a partir desta experiéncia e &€ por esta expe-
riéncia legitimada e veri-ficada (tornada verdade). Sendo a religiosi-
dade baseada na experiéncia religiosa, ndo € a instituicao religiosa o
seu ponto de referéncia, mas o sentimento pessoal fundamentado a
partir da experiencia. A experiéencia religiosa torna-se assim o pon-
to de referéncia a partir do qual o sujeito constroi sua religiosidade.
E é justamente aqui que entra o segundo elemento constitutivo
da religiosidade: a identificacdao religiosa. Ha na religiosidade uma
dinamica composta, a nosso ver, ndo apenas pelo “sentir” religioso
(a experiéncia religiosa como fato delimitado pelo tempo), mas um
sentimento decorrente de identificacao pessoal com esta experién-
cia. Ou seja, o desejo de que esta experiéncia religiosa tenha conti-
nuidade, se prolongue para dentro da vida da pessoa, torne-se algo
com o qual a pessoa tenha o sentimento da identificacdo e ndo do
estranhamento. Com esta identificacao, a experiéncia religiosa passa
a ser marca no modo de ser da pessoa.

Ao falarmos em ponto de referéncia para a religiosidade, que-
remos introduzir aqui uma diferenciacdo que nos parece importan-

' Sobre o conceito de hierofania em M. Eliade, conferir sobretudo: Mircea ELIADE. O Sagrado e o Pro-
fano. Sdo Paulo: Martins Fontes 1999, p. 15-23; idem. Tratado de Historia das Religides. Sdo Paulo: Martins
Fontes 2002, p. 7-20.
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te neste contexto. Fala-se muito em identidade religiosa, na impor-
tancia de pensar, esclarecer, ter presente a identidade religiosa. As
instituicoes religiosas téem inclusive a preocupac¢ao com a transmis-
sao, manutencao e defesa do que entendem como sua identidade
religiosa. A partir do ponto de vista da religiosidade, que tem como
ponto de referéncia a experiéncia religiosa, cremos que € mais ade-
quado falar em identificacao religiosa e nao em identidade religiosa.
Identidade religiosa passa a impressao de algo estatico, a ser conse-
guido e mantido. Identificacdo religiosa € algo dinamico, buscado
sempre novamente a partir da experiencia. Assim a religiosidade
€ constituida sempre novamente a partir da experiéncia religiosa
pessoal, com a qual o crente se identifica. Ou seja, onde certas ex-
periencias sao sentidas como religiosas, € com elas que acontecera
o laco de identificacdo religiosa. Concretamente esta identificacao
pode acontecer através de um ritual, uma vivéncia, um conteiido,
uma palavra, um local, etc.

E ha que se apontar aqui tambéem o fato de uma mudanca
de compreensao do lugar e importancia da experiéncia religiosa
pessoal. Cada vez mais a experiencia religiosa pessoal — para o
sujeito moderno (e pos-moderno) — tem se tornado a instancia
de verificacao religiosa. Algo € verdadeiro em termos de religio-
sidade se é sentido (experimentado) como tal e ndo se € decla-
rado como verdade por alguma instancia. A instituicao religiosa
tem perdido aos poucos a capacidade de definir para o sujeito
a verdade religiosa. Esta responsabilidade pela verdade religiosa
- mais como sentimento do que como afirmagdo doutrinal — tem
se deslocado da instituicao para o sujeito, sua experiéencia reli-
giosa e a identificacao pessoal com a mesma.

2. Dez Teses sobre o Didlogo Inter-religioso
na Perspectiva da Religiosidade

Tese I: O didlogo inter-religioso no nivel de religiosidade é um processo
muito mais antigo que a consciéncia da instituicdo religiosa sobre a importdncia
ou o lugar do didlogo inter-religioso.

A interacdo religiosa vista a partir da religiosidade € um pro-
cesso que acontece desde os tempos mais antigos da humanidade. A
partir do momento em que alguma acao religiosa (ritual, sacrificio,
templo, etc.) possa significar algo para alguéem, isto €, ser experién-
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cia religiosa, havera com ela uma identificacao. Ela sera um lugar de
referéncia. Assim “costumes religiosos” muito diversos entre si e de
origem distinta acabaram sendo assumidos por outros grupos, na
medida em que tiveram um significado religioso, quer dizer, uma
Vez que proporcionaram uma experiencia religiosa e com isto uma
identificacdo.

Por conta do dialogo que aconteceu neste nivel, podemos ver
inimeros exemplos na historia das religioes de interacdao religiosa.
Citando apenas alguns: a historia das tradicoes religiosas hinduistas
esta repleta de divindades cujos cultos se uniram, de assimilacao de
rituais oriundos de outros grupos, de re-significacao de rituais, etc.
A Biblia & outro exemplo muito interessante que conserva a memo-
ria deste dialogo de religiosidades na tradicao judaica. Assim, lemos
ali uma diversidade de rituais, cultos e acoes religiosas quase que
convivendo. Temos relatos de rituais de oferenda das primicias, isto
€, dos primeiros frutos da terra. Rituais estes claramente de origem
de cultos agrarios. Outros muitos relatos de sacrificios de animais a
serem queimados sobre amontoados de pedras. Rituais estes oriun-
dos de culturas pastoris. Muitos outros relatos de acoes religiosas
ocorridas nos topos de montanhas. Rituais estes oriundos de tradi-
¢oes de divindades personalizadas que habitam lugares determina-
dos e geralmente com uma aura de dificil acesso. A propria Biblia
e testemunha das dificuldades enfrentadas quando de tentativas de
unificacdo do culto em torno do Templo de Jerusalem e de como
este processo gerou mais divisao que unidade. Ainda no tempo de
Jesus a Samaritana lhe pergunta sobre o lugar correto do culto: se
neste monte ou em Jerusaléem. Para dar mais um exemplo, a historia
do cristianismo também esta repleta de momentos de dialogo que
aconteceram com os chamados cultos pagaos. Por conta deste dia-
logo foi fixada uma data para a festa do natal, assumindo a data de
um culto romano; por conta deste dialogo a arvore de natal entrou
para o cristianismo advinda de cultos germanicos. Isto so para ficar
em dois exemplos do cristianismo.

Quando pensamos um pouco sobre a longa historia das intera-
coes e dialogos havidos entre as diferentes tradicoes religiosas, fica
claro que a preocupacao da instituicao religiosa com a importancia
e o lugar do dialogo inter-religioso € extremamente incipiente. O
dialogo inter-religioso a partir da consciencia da instituicao religio-
sa a seu respeito nem deu bem ainda os primeiros passos e muito
poderia aprender com o longo e milenar caminho ja percorrido
pelo dialogo na perspectiva da religiosidade.
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Tese 2: Quando a instituicdo religiosa assume como sua a tarefa do did-
logo inter-religioso (e cria para isto comissoes, foruns, estruturas...), isto ndo
significa necessariamente um avanco para o didlogo. As instancias oficiais para
o dialogo inter-religioso tém se tornado muito mais “ministério de relacbes ex—
teriores” que locais de didlogo. Tornam-se mais lugares de defesa da instituicGo
representada que facilitadoras de interacdo.

Assumir o dialogo inter-religioso como tarefa institucional é
um processo bastante recente na historia das religioes e ainda de
longe ndo consolidado em todas as instituicoes. Em termos de Igreja
Catolica, por exemplo, este assumir aconteceu apenas no Concilio
Vaticano Il (com o documento Nostra aetate).

Para a instituicio religiosa, a consciéncia da necessidade de
um dialogo inter-religioso e a conseqiiente criacdo de instancias
e organismos que o promovam, representa sem sombra de diivida
grande avanco. Para o processo de interacao e dialogo, este fato
nao representa, porém, necessariamente um avang¢o qualitativo.
Quando determinada instituicao religiosa assume como sua a tarefa
do dialogo inter-religioso, cria geralmente estruturas para isto. Sao
nomeadas pessoas responsaveis pelo dialogo, sao criadas comissoes
para o dialogo, sdo organizadas reunioes, foruns, encontros, etc. A
experiencia de algumas decadas mostra que estas estruturas acabam
assumindo logo certo papel de “ministerio das relacoes exteriores”
que de interacdo. Estas estruturas ttm muito mais a preocupacao
de defender e deixar claro qual a posicao das instituicoes por elas
representadas do que entrar em despretensioso dialogo. Acaba-se
criando assim uma estrutura de “diplomacia religiosa”, onde as ins-
tituicoes mandam-se mutuamente mensagens por ocasiao de datas
significativas, os lideres saiidam-se e visitam-se “diplomaticamente”.

Outro fator que entra em questao no dialogo inter-religioso
conduzido pela instituicao religiosa € a apresentacao e defesa de
“sua verdade religiosa”. E nem poderia ser diferente, pois a ins-
tituicdo religiosa ndo pode abrir mao de sua verdade religiosa,
pois isto significaria abrir mao de sua propria identidade e em
parte de sua razao de ser. Para um processo de dialogo, este fato
age, no entanto, mais como uma cristalizacdo do que como um
mecanismo de fluidez.

Isto € uma constatacdo e nao em primeiro lugar critica ou
demerito das estruturas de dialogo de instituicoes religiosas e suas
acoes. Nao que estas ndao tenham o seu valor e sua razao de ser, mas
€ preciso ter claro que pouco representam qualitativa e quantitati-
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vamente em termos de resultados, ou seja, suas conseqiiéncias e seu
ambito de acdo € relativamente limitado.

Tese 3: A logica que guia o didlogo inter-religioso a partir da religiosidade
é certamente diversa da que guia o dialogo inter-religioso pensado a partir da
instituicdo. Numa expressdo simplificada: a l0gica da identificacdo (capacidade
de identificar-se com algo em comum) é fator decisivo para o dialogo na pers—
pectiva da religiosidade enquanto para o didlogo pensado a partir da instituicdo
religiosa, a logica da identidade institucional é a prevalente.

Embora se use a mesma expressao “dialogo inter-religioso”
para ambos os casos, na pratica o dialogo segue logicas totalmente
diferentes quando visto a partir da perspectiva da religiosidade e
quando visto a partir da perspectiva da instituicao religiosa. Nao
que sejam logicas contrapostas ou contraditorias. Apenas € preci-
so ter a clareza de que sao bem diferentes e por isto mesmo nao
podem ser confundidas.

Por religiosidade, como foi acima exposto brevemente, entende-
mos aqui o sentimento e as conseqiientes acoes — a vivencia — que se
constroem a partir da experiencia religiosa. O dialogo inter-religio-
so, a partir da perspectiva da religiosidade, encontra na experiencia
religiosa o seu ponto de convergéncia. A identificacio com determi-
nada experiencia religiosa ou com aspectos dela € o ponto em torno
do qual se da dialogo, € o ponto no qual acontece interacao. E a
identificacdo ndo € uma conseqiiencia direta da vontade. Ela acon-
tece ou ndo. Ela e decorrente de um sentimento. E € a proximidade
deste sentimento religioso o trilho que conduz e facilita o dialogo.
Quanto mais proximo, intenso, convergente for este sentimento,
maior a chance do dialogo. O centro, o ponto convergente para
o dialogo na perspectiva da religiosidade assim entendida nao esta
nos participantes do mesmo, mas sim naquilo que os converge: a
capacidade de identificacdo com algo em comum, a proximidade do
sentimento religioso, a co-participacdo vivencial ou experiencial.

Por sua vez, o dialogo inter-religioso pensado a partir da logica
da instituicdo esta muito mais baseada na identidade propria dos
participantes do dialogo. Quem esta no dialogo, ali esta ndo por
um sentimento comum ou convergente com o outro — mesmo que
isto possa existir e € ate bom que exista —, mas ali esta pela institui-
cao, ali esta de forma vicaria. Sendo porta-vozes da instituicao, os
participantes do dialogo nao falam em nome proprio, mas em nome
da instituicdo que representam e que legitima seu ali estar. A iden-
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tidade €, pois, legitimada e nao brota a partir do sentimento dos
membros participantes. Desta forma sera a logica que conduzira o
dialogo nesta perspectiva: a logica de preservacao — para nao dizer
defesa — da identidade que se esta representando. Neste ambito €
comum o discurso no sentido de afirmar que algo importante no
dialogo inter-religioso € a clareza sobre a propria identidade reli-
giosa. Sim, esta clareza é importante. Mas temos que ter claro que
quem a faz importante € claramente a instituicao e sua necessidade.
Assim, o ponto de convergéncia para o dialogo necessita ser a von-
tade de sair de si e ir ao encontro do outro. Neste movimento ha
pelo menos duas identidades que se encontram e se esforcam para
permanecer na clareza de serem duas. O ponto de convergéncia
nao esta por num tertius que a ambos atrai, que € a ambos comum
e por isso capaz de gerar sentimento de identificacao.

Tese 4: Outro fator decisivo que impulsiona do didlogo inter-religioso na

perspectiva da religiosidade é a “logica do objetivo comum”, isto é o didlogo
acontece a partir da confluéncia de objetivos e ndo da identidade de origem.

Continuando o raciocinio da proposicao anterior, um fator de-
cisivo para o dialogo inter-religioso a partir da religiosidade € o seu
fator impulsionador, o fator gerador da convergéncia. Assim, pode-
se dizer simplificadamente que a logica do objetivo comum esta por
tras do dialogo inter-religioso. O que denominamos sentimento
religioso, experiencia religiosa, vivéncia religiosa ou simplesmente
religiosidade & que puxa para frente no caso do dialogo inter-reli-
gioso a partir da perspectiva da religiosidade. E o que chamamos
propriamente de identificacdo: a acdo de convergir em algo que
atrai. No caso de dialogo, algo que atrai de maneira comum ou
semelhante os participantes. Um exemplo de dialogo inter-religioso
nesta linha que talvez pudesse esclarecer de forma limpida o que
aqui estamos afirmando é o sincretismo religioso. O sincretismo
religioso € justamente uma das conseqiiencias historicas bastante
conhecidas no caso de interacao entre religiosidades. O sincretismo
€ um grande processo de dialogo em nivel de religiosidade. No
sincretismo houve interacao, dialogo com conseqiiéncias a partir de
um sentimento de identificacdo, de um objetivo comum. Assim, soO
para dar um exemplo, se a arvore de natal despertava o sentimento
da vida nascente, da vida que nao morria, mas resistia, ela — a partir
desta logica do objetivo comum, de uma comum identificacao - foi
acolhida e incorporada na tradicao crista sem reticéncias.
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Diferentemente desta perspectiva, € a logica do dialogo inter-
religioso a partir da instituicdo religiosa. Esta & definida pela origem
dos participantes do dialogo. A identidade religiosa, sua afirmacao,
preservacao e defesa € aqui um fator decisivo. E nesta logica — a da
origem — nao ha convergéncia. Ela permanece diversa pela propria
dinamica da instituicdo e seus interesses.

Tese 5: Um lugar privilegiado em nosso tempo de didlogo inter-religioso
a partir da religiosidade tem sido a “oferta de prestacdo de servico religioso”,
geralmente uma oferta experiencial.

Falamos aqui diversas vezes ja de religiosidade como algo que
tem como base a vivéencia da fe pessoal, a experiéencia religiosa. Tam-
béem falamos que o didlogo inter-religioso, na perspectiva da re-
ligiosidade, acontece justamente na convergéncia, na identificacao
comum com experiéncias religiosas. Tentamos mostrar inclusive que
esta identificacdo comum é fator decisivo no processo de dialogo em
termos de religiosidade. Aqui nos interessa dar algumas pistas de
onde concretamente se pode observar isto em nossa realidade.

Ja apontamos a diferenca existente nas logicas do dialogo a par-
tir da religiosidade e a partir da instituicao religiosa, ja mostramos
que o dialogo a partir da instituicao religiosa incorre no perigo de
tornar-se diplomacia religiosa. Nao seria, pois, o ambito da institui-
cao o lugar privilegiado de concretizacao do dialogo inter-religioso
do ponto de vista da religiosidade. Ele ocorre, pois, geralmente em
outro ambito que ndo o da instituicao religiosa propriamente dita.

A nosso ver, este dialogo esta ocorrendo hoje muito atraves do
que chamaria aqui imprecisamente de “oferta de prestacio de ser-
vico religioso”. Diversos sdo os fenomenos que podem aqui ser ob-
servados: por um lado oferta de encontros, seminarios, workshops,
cursos, etc. com algum cunho religioso. Ha assim oferta de cursos
de danca sagrada, de experiencias de meditacio, de metodos respi-
racao, de aprendizados de terapias (rituais) curativas. Ha verdadeira
profusdo de ofertas nesta linha, o que mostra que ha uma boa
procura. Nem sempre — € claro — apresentam-se estas atividades
expressamente como religiosas. Na maioria das vezes como resgata-
doras da sabedoria de alguma tradicdo religiosa. E o sao de fato. Be-
bem de experiéencias religiosas de tradicdes ha seculos constituidas,
transmitidas e aprendidas. Por isso mesmo tém elas um bom grau
de efetividade (no sentido de “isto funciona”). Algo que parece ser
comum neste tipo de oferta € sua proposta “vivencial” ou “expe-
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riencial”. Ndo se trata simplesmente de algo “dito”, mas “dito e fei-
to”. Por outro lado se pode classificar também no rol de “oferta de
prestacao de servico religioso” o fenomeno de pessoas isoladas que
sao buscadas como mediadores em diversas circunstancias: de doen-
ca, de desavenca, de acidente, de tragedia, de aconselhamento amo-
roso, de morte, mas também de investimento, de empreendimento,
de noivado e casamento, etc. Sdo pessoas que impoe as maos, fazem
rezas, realizam curas, fazem e mandam fazer rituais, ddo conselhos,
prevéem o futuro... Em muitos casos sao inclusive pessoas ligadas a
alguma instituicdo religiosa, como um pai-de-santo que manda fa-
Zer rituais, um pastor que ensina alguma reza eficaz, um padre que
impde as maos ou uma religiosa que “receita” chas. Mesmo sendo
pessoas da instituicdao, estas acoes sio feitas geralmente a margem
da instituicdo. Nesta linha de oferta de servicos religiosos pode ser
encontrada ainda muita outra coisa. Basta, porém, estes dois apon-
tamentos para se deixar claro o que queremos indicar.

Nestes tipos de interacao aqui apontados, mostra-se bem dois fato-
res que haviamos apontado acima como inerentes ao dialogo inter-reli-
gioso a partir da perspectiva da religiosidade: a logica da identificacao
e a logica da busca do objetivo comum. As pessoas participantes destas
experiencias proporcionadas nestas ofertas de servico religioso as bus-
cam tendo objetivos comuns a serem alcancados e buscam justamente
estas ofertas por haver de alguma maneira uma identificacdo com elas.
E esta busca e identificacdo colaboram para que ali ocorra de fato dia-
logo inter-religioso na perspectiva da religiosidade.

Tese é: O didalogo inter-religioso a partir da religiosidade — como ndo esta
preocupado com a estrutura institucional — tem muito mais o cardter de aconte-
cimento, de vivéncia, de momento do que o cardter de busca de “responsabilidade
por”, de “construcdo de estruturas para”,

A partir da religiosidade construida na base da experiéncia re-
ligiosa, o dialogo inter-religioso, isto €, a identificacdo e interacdo
com outra experiéncia religiosa, tem exatamente este carater do qual
brota: o carater experiencial, vivencial, momentaneo. E como ndo ha
neste nivel — pelo menos em principio — qualquer preocupacao com a
estrutura religiosa institucional, ndo ha o peso que esta traz consigo.
Ha um dito popular jocoso que afirma: “Quem sabe, faz. Quem nao
sabe, cria uma comissdao”. Ha um fundo de verdade nesta jocosa afir-
macao que podemos aqui apropriar ao nosso tema. As instituicoes,
em sua sadia preocupacio de impulsionar o dialogo inter-religioso e
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nao sabendo bem como isto se pode dar, criam comissoes, nomeiam
responsaveis por tal assunto. Estes, por sua vez, em muitos casos
promovem encontros, foruns, grupos de estudo, comissoes bilaterais
exatamente com os seus pares de outras instituicoes, isto €, com as
comissoes para tal de outras instituicoes. Ha neste ambito muito mais
estudo sobre o dialogo do que dialogo propriamente dito. Isto por-
que os membros destas comissoes tém sobre seus ombros a respon-
sabilidade por representar a instituicao a que pertencem, por deixar
claro qual é a identidade, a doutrina, o ponto de vista da mesma.
Sentem ao mesmo tempo a necessidade de constituir estruturas que
suportem seu intento: criam-se estatutos, cronogramas, responsabili-
dades (hierarquia) e outras coisas mais e boa parte do tempo e ener-
gia sao investidos justamente na manutencao das mesmas.

Em termos do dialogo inter-religioso que acontece a partir da
religiosidade, ndo ha qualquer preocupacdo nesta linha. Os partici-
pantes do dialogo estdo na dinamica do dialogo como pessoas pri-
vadas. Nao ha a “responsabilidade por”. Ha sim a vivéncia, a experi-
éncia. Mas esta vivéncia ou experiéncia nao tem conseqiiencias? Ate
pode ter, mas esta nao € a preocupacao primeira do momento.

Tese 7: E ilusdo pensar que o didlogo inter-religioso a partir da religio-
sidade é sempre uma via de entendimento e de unidade. O didlogo inter-reli-
gioso na perspectiva da religiosidade também se deu e se dd na histéria como
caminho de ndo identificacdo (muitas vezes visto inclusive como fanatismo ou
fundamentalismo religioso).

Como fazemos aqui uma série de afirmacbes positivas sobre
o dialogo inter-religioso a partir da perspectiva da religiosidade,
isto pode dar a impressao por um lado que estamos afirmando
ser somente este o caminho valido para o dialogo e, por outro, a
impressao de que estamos abordando esta forma de dialogo como
“a” solucao para a busca do entendimento e unidade. Se esta € a im-
pressao de quem leu as reflexdes acima, queremos deixar claro que
as afirmacdes indubitavelmente positivas sobre o dialogo inter-reli-
gioso a partir da perspectiva da religiosidade tém como base nosso
convencimento de que esse € um caminho de dialogo ja muito mais
experimentado e frutuoso na historia.

Faz-se necessario também afirmar aqui que nem por isso ima-
ginamos ser ou ter sido a interacao em termos de religiosidade um
caminho de entendimento ou construcao de unidade. Na historia
do dialogo inter-religioso a partir da religiosidade se pode perceber

Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 10, n. 1 e 2, p. 25-39



Provocag0es sobre o Didlogo Inter-religioso na Perspectiva da Religiosidade — Dez teses

que a interacdao nao foi necessariamente positiva. Se a identificacao
€ um fator decisivo para o dialogo nesta perspectiva, a ndo-identifi-
cacao tambem é uma realidade. O dialogo ndo precisa ser entendi-
do apenas como via de entendimento. Ele também é via de des-en-
tendimento, de distanciamento. E como o dialogo nesta perspectiva
tem boa dose de envolvimento de sentimento, de emo¢ao, a via do
des-entendimento pode conduzir - como conduziu - a fanatismos e
separacoes dolorosas. Ou seja, se acontece o processo de identifica-
cao (que tem um forte carater de atracao), tambéem € uma realidade
o processo de des-identificacao (que tem um forte componente de
repulsa). Este fenomeno de des-identificacao pode ser percebido em
muitos casos onde alguém faz uma experiéncia religiosa diferente
de seu caminho anterior e chega - a partir desta nova experiencia
- a outra clarividéncia sobre sua postura religiosa (de fe). E muito
comum ocorrer nestes casos um forte processo de distanciamento
da(s) experiéencia(s) anterior(es). Tendo em vista a nova experién-
cia, tudo se faz para se mostrar que n3o ha mais identificacio com
a experiéncia anterior. A construcdao da identificacio religiosa a
partir de uma nova experiencia religiosa € algo interessante a ser
observado, mas foge ao ambito de nossa reflexao. Queremos aqui
apenas apontar para esta realidade.

Tese 8: O didlogo inter-religioso na perspectiva da religiosidade tem mui-
tos mais chances de se concretizar por ndo precisar entrar na tensdo insolivel da
“pertenca” religiosa. A instituicdo tem o problema (a inseguranca) da pertenca
e isto a paralisa no didlogo.

A instituicdo religiosa — principalmente a de tradicao crista-
eclesial = tem uma grande preocupacio com a “pertenca” religiosa
de seus membros. A fidelidade religiosa € entendida mais como
uma ligacdo a instituicdo e nao tanto como uma adesao pessoal (de
sentimento) ao sagrado. Do ponto de vista da instituicao, fe € aquilo
no qual o fiel deve crer. Enquanto para o fiel, fe € aquilo no qual
ele cre, nao tendo a instituicao acesso a este nivel de intimidade pes-
soal. As duas coisas nao sao necessariamente contraditorias, e em
grande parte talvez sejam até coincidentes. E quem sabe exatamente
por causa desta coincidéncia, a instituicao religiosa cria lacos/senti-
mentos de “pertenca” em relacdo aos fieis. Estes o podem ser tam-
bém do fiel em relacao a instituicdo. Ate aqui, nada de novo.

Quando acontece, porém, no dialogo inter-religioso, por se
tratar de contato com outras compreensoes religiosas, alguma
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interacdo em termos de experiéncia religiosa, a instituicio tem
o problema (ou a inseguranca) da pertenca religiosa. A partici-
pacao de fieis ligados a uma instituicao religiosa em experiéncias
religiosas de outra tradicao (seja qual for o nivel de participacao
experiencial) e sentido pela instituicao religiosa de origem como
um ato de certa “infidelidade”. Este sentimento brota exatamen-
te da compreensdo de “pertenca” que tem a institui¢ao a respei-
to de “seus” fieis. E o medo que tem a instituicio de que o fiel
possa vir a pertencer a outra instituicio. Ou, em termos mais
explicitos, o medo da conversao. Como se estivesse ao alcance da
instituicdo poder intervir neste nivel intimo de fe. Este medo tem
um efeito paralisante em termos de dialogo.

Nas perspectiva da religiosidade, este problema nao se coloca.
A interacao acontece ou ndo a partir da identificacdo experiencial.
E o nivel pessoal que esta envolvido e ndo o nivel institucional. E em
termos de fé pessoal, somos todos igualmente peregrinos.

Tese 9: Grande parte das religioes se constituiram a partir da aglutinacéo,
aproximacdo, dialogo em torno de religiosidades ja presentes. A experiéncia re-
ligiosa é o chdo de onde sempre nasce religido. Isto ndo como afirmacéo sobre
0 passado, mas como estrutura permanente historia.

Grande parte das religioes guarda com carinho a memoria e
o contexto de sua origem. Para muitas inclusive a memoria e o
contexto de sua origem tem o carater instituinte e legitimador.
No desenvolvimento historico da religiao, com todos os desdo-
bramentos possiveis e imaginaveis, aos momentos fundantes, a(s)
pessoa(s) fundante(s), ao(s) fato(s) fundante(s) sao reconhecidos
carater de autoridade instituinte. Os desdobramentos historicos
sao legitimados, em grande parte, a partir destas origens. A
partir desta constatacao, pode-se perceber que boa parte das
instituicoes religiosas projetam para sua origem certa aura de
“pureza original”. Cria-se 0 “mito” de um momento “puro”, ou
seja, um momento referencial que ndo estaria “contaminado”
por qualquer outra fonte. Em face a “pureza original”, as mu-
dancas historicas por que passam indubitavelmente as religioes
sao lidas nao poucas vezes como “degeneracao”.

Porém, se observarmos com um pouco de isencao e neutrali-
dade, n3o ha religido alguma que tenha tido em sua origem algum
momento “puro”, ainda ndo contaminado. As tradicoes religiosas
constituidas englobam e aglutinam em si presenca de muitas “re-
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ligiosidades” de origens distintas e se constituem em boa parte
a partir destas aglutinacdes e aproximacdes. Assim afirmando,
pode-se concluir que em parte as tradicoes religiosas constituidas
sao ja em si resultado de dialogos inter-religiosos na perspectiva
da religiosidade.

Esta afirmacao ndo pode ser vista, no entanto, como algo
que se refere ao passado. O dialogo inter-religioso a partir da
religiosidade (vale lembrar, a partir da experiéncia religiosa) ¢,
no nosso modo de ver, uma estrutura permanente na historia de
religido e nao uma excec¢ao historica. E ao dizermos aqui historia,
entendemos historia pessoal de cada ser humano. E € a partir
desta constatacdo, que se pode afirmar que religiao sempre nasce
a partir do chdo da experiéncia religiosa. E dai se conclui que re-
ligiao sempre nasce na historia. Religiosidade € parte integrante
da historicidade humana.

Tese 10: O dialogo inter-religioso na perspectiva da religiosidade (experi-
éncia religiosa) é um dos principais fatores de evolucio e mudanca religiosa. A
heresia é a possibilidade do novo.

Uma altima tese queremos aqui apresentar: o dialogo inter-re-
ligioso, a partir da identificacio com a experiéncia religiosa, € um
dos principais fatores da evolucao e da mudanca religiosa na histo-
ria. Dito de forma mais explicita: o dialogo a partir da religiosidade
€ um mecanismo importante de concrecao historica de religido.
Independente de instituicao religiosa, religidao estara sempre ligada
ao “ser” religioso. E este ser religioso € uma concrecao que “se faz”,
“se constroi” historicamente. Ele nunca é dado. Sendo isto uma
estrutura do humano, este “se faz” e “se constroi” € sempre um
“se re-faz” e “se re-constroi”. Dail se poder afirmar — cum grano salis
- que a heresia € a possibilidade do novo.
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