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Sinopse

Kierkegaard, especialmente em seu periodo tardio, formulou criticas a Lutero que po-
dem ser melhor compreendidas como rea¢do ao seu préprio contexto estatal luterano.
A relacio entre cristianismo e cultura, desenvolvida por ele com a oposicao entre
cristandade e cristianismo, é o meio de sublinhar a importancia do relacionamento pessoal
com Deus ao invés de contar com a religido institucional “objetiva”. Por isso & que Kierkegaard,
por exemplo, critica a doutrina da justificacdo de Lutero como suavizacao do paradoxo de
Cristo pela simplificacio demasiada da relacio entre a graca de Deus e a acio humana. A
conseqiiéncia é que Kierkegaard pode ser entendido jd como um pensador da modernidade
tardia, uma vez que ele nao enfoca paradigmas ontologicos, mas a decisdo existencial. Seu
pensamento paradoxal o leva a uma peculiar rejeicao da igreja cristd ao mesmo tempo que
luta para encamar o individuo cristao perseguido. Enxergar seu pensamento em relacio com
o seu contexto no século XIX e nao como uma anilise objetiva do pensamento de Lutero
possibilita entendé-lo como um luterano do século XIX batalhando contra a decadéncia do
compromisso religioso pessoal - uma mensagem que ainda é util hoje na reformulacao da
eclesiologia.
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Abstract

Kierkegaard, especially in his late years, addressed criticisms to Luther that can be best
understood as a reaction to the Lutheran context defined by his own nation state. The
relationship between Christianity and culture, developed by him with the opposition between
Christianity and Christendom, is the way to stress the importance of personal relationship to
God instead of relying on an “objective”, institutional religion. Because of that, for example,
Kierkegaard criticizes Luther's doctrine of justification for smoothening the Christ paradox by
oversimplifying the relation between God’s grace and human action. The consequence is that
Kierkegaard may already be understood as a late modern thinker, once he focuses not on
ontological paradigms but on existential decision. His paradoxical thought leads him to a
peculiar rejection of the Christian church at the same time that he struggles to embody the
Christian persecuted individual. Seeing his thought as related to his 19th century context,
and not as an objective analysis of Luther’s thought, enables us to understand him as a 19th
century Lutheran fighting against the decay of personal religious commitment - a message
which is still helpful today in reformulating ecclesiology.

Key-words: Kierkegaard, Luther, Justification, Paradox, Ecclesiology, Late Modernity

Oh, Lutero! Em certo sentido eram, de fato, condicdes felizes, ja
que naquele tempo havia 95 teses e controvérsia sobre a doutri-
na - agora hd s6 uma inica tese: que o cristianismo nem existe.'

Kierkegaard escreve essa frase polémica em 1853, dois anos
antes de sua morte e no contexto dos projetos de uma critica
radical do “cristianismo estabelecido”, projetos esses executa-
dos de uma forma geral e sempre reiniciados. Os artigos de
jornal e os tratados sob o titulo Augenblick (1854/55) utili-
zardo esse material, o publicardo de modo taticamente calcu-
lado e o lancardo contra a igreja do seu tempo.? Que com
isso a autoridade de Lutero é utilizdvel para a critica de
Kierkegaard a cultura, ao cristianismo e a igreja tem varias
razdes:

I N. THULSTRUP (ed.), Seren Kierkegaards Papirer, p. 377. [Para referéncias bibliogrificas
completas deste e dos demais titulos citados, cf. as Referéncias Bibliograficas no final do
artigo]

2 Assim também a tese ji citada, cf. S. KIERKEGAARD, Der Augenblick, p. 42 [artigo de
jornal de 26/01/1855 sob o titulo “Eine These - nur eine einzige” {Uma tese - somente
uma tnica]): “Oh Lutero, tu tinhas 95 teses: Terrivel! E, no entanto, num entendimento
mais profundo: quanto mais teses, tanto menos terrivel. A questao é muito mais terrivel.
S6 ha uma tese (..).”
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{) Na igreja estatal dinamarquesa a confissdo luterana
esta em vigéncia desde séculos, de modo que ser nascido na
Dinamarca quer dizer o mesmo que participar no cristianismo
protestante. Kierkegaard contestou esse dado semi-obijetivo,
principalmente em sua obra tardia,® pois uma relagao do indi-
viduo com Deus, a relacio com Deus na fé (subjetiva interna),
é bem outra coisa do que uma relacdo objetiva naquele senti-
do (geogrifico ou politico). Nesse nivel se trata, pois, de de-
senvolvimentos politico-eclesiasticos e historicos no protes-
tantismo em geral, nao propriamente de uma discussao teolé-
gica com o préprio Lutero.

2) Kierkegaard nao estudou - no sentido estrito - os
escritos de Lutero; exame minucioso de textos se mostra rara-
mente; e s6 tardiamente (dezembro de (847) inicia um tipo
de leitura ligeira das pregacoes de Lutero.* [sto de modo al-
gum quer dizer, entretanto, que a teologia luterana tenha sido
desinteressante para Kierkegaard, pelo contrdrio: também aqui,
é na obra tardia onde a discussao critica com o presente se
elabora em relacdo a Lutero. Kierkegaard distingue a propria
especificacdo de um cristianismo com seriedade ético-religio-
sa da apropriacdo e do seguimento existencial, totalmente
determinados por um conceito luterano de graga que ele, de
modo crescente, percebe como um mal-entendido (burgués)

3 Para a avaliacdo detalhada da critica de Kierkegaard 3 “objetividade” socio-eclesidstica do
seu século XIX, cf. H. DEUSER, Dialektische Theologie. Studien zu Adornos Metaphysik
und zum Spatwerk Kierkegaards, p. 129-231.

4 Cf. quanto a biblioteca particular de Kierkegaard (aqui: cole¢bes de pregacdes, escritos de
cunho edificante e edicdes de Lutero} e quanto aos seus proprios testemunhos sobre as
leituras de Lutero, N. ). CAPPELORN, G. POSSELT, B. ROHDE, Tekstspejle Om Saren
Kierkegaard som bogtilrettelzgger, boggiver og bogsamler, p. 133-138. Também aqui se
pode falar de uma “pritica de leitura eclético-rapsddica” por parte de Kirkegaard, justa-
mente quando ndo se pode negar conhecimentos histérico-culturais e contemporineos
precisos quanto a situagao da discussao de entio, cf. H. SCHULZ, Eschatologische Identitit:
Eine Untersuchung iiber das Verhiltnis von Vorsehung, Schicksal und Zufall bei Soren
Kierkegaard, p. 59. Cf. quanto 2 literatura da pesquisa mais antiga, no que se refere a
determinacgdo critica da relacdo entre Kirkegaard e Lutero, o resumo de H. SCHROER,
Kierkegaard und Luther, p. 227-248; quanto 3 compara¢do sistemdtica, H. DEUSER,
Dialektische Theologie, p. 245-295. A discussao com Lutero ocorre quase exclusivamen-
te nos didrios e nos apontamentos de Kirkegaard, e a partir de 1844, ganha ali um espaco
cada vez mais amplo; isso pode ser verificado detalhadamente no Index de N. J.
CAPPELORNS para a edi¢do de THULSTRUP, N. (ed.} Seren Kierkegaards Papirer, p. 203-
211,
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e até desmascara como uma farsa conscientemente introduzida
por parte do cristianismo (estatal-eclesidstico) estabelecido.
Nesse sentido, trata-se agora de fato de uma controvérsia
dogmatico-teoldgica, um ponto da doutrina da justificacao
somente a partir da fé - sob as condi¢cdes da modernidade.

3) Ao mesmo tempo, a critica a cultura de Kierkegaard
tem um acento melancoélico, pelo fato de que grandes discus-
soes dogmadticas como no tempo de Lutero (95 teses!) nem
mais chamariam atencdo. Sistemas doutrindrios sio pressu-
postos como mais ou menos vdlidos (de uma forma tradicio-
nal); os conflitos da época, entretanto, sio de natureza ética
ou politica. Precisamente nisso consistem ji as observacoes
psicolégicas e as analises socio-criticas da época feitas por
Kierkegaard: trata-se da sobrevivéncia do cristianismo em uma
sociedade que, de fato, ainda se entende majoritariamente
como crist3, a qual, no entanto, através de seus proprios im-
pulsos evolutivos, ameaga tornar descartavel o cristianismo
original, da religiosidade pessoal. O olhar de Kierkegaard am-
plia essas tendéncias até fazé-las atingir uma estatura gigan-
tesca - e assim ele apoia sua “Unica tese” oni-abrangente; no
periodo industrial o cristianismo teria praticamente desapa-
recido, e o que dele resta seria pura manutencio de poder e
falsa consciéncia, quando comparada com as condi¢oes reais.
E essa questdo ético-religiosa ndo desprezivel que Kierkegaard
nos legou com os diagnésticos da época em seus escritos e,
principalmente, com o proprio comportamento ao final de
sua vida. E justamente a discussao dos pontos dogmaticos
problemdticos anteriormente citados nao pode ocorrer com
sucesso divorciada desse contexto vivencial do século XIX até
o XXI.

4) Caso a “tinica tese” de Kierkegaard fosse correta, ja
no século XIX nao teria havido mais nenhuma verdadeira igre-
ja cristd, e o que havia, e ha, deveria ser considerado sé como
aparéncia e fraude - ou, na melhor das hipéteses, como mu-
seu. O fato de que ele mesmo tivesse de julgar assim deve-se
também a pesquisa histdrico-critica e as suas consegqiiéncias
para a teologia. Pois o conceito kierkegaardiano de
“contemporaneidade” (Gleichzeitigkeit), com vistas a desviar
das formas de enunciacio sempre objetivadas de modo mera-
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mente aproximativo pela teologia moderna, exigia uma inten-
sidade decisoria relativa 3 situacdo presente, intensidade
decisdria que como tal nio deveria admitir nenhuma media-
cjo. A fé justificadora de Lutero é modelo para isso até hoje,
e permanece a questio de como um conceito de igreja pode
desenvolver os elementos mediadores necessarios para o ca-
rater institucional da igreja, sem perder a imediaticidade da fé.

S3o esses 0s quatro contextos interpretativos nos quais
a relacdo entre Kierkegaard e Lutero devera ser, a seguir, mais
exatamente determinada. Fundamentalmente, encontram-se em
Kierkegaard tanto menc¢oes entusiasmadas e respeitosas refe-
rentes a teologia e a biografia de Lutero quanto obje¢oes pe-
sadas; que as ultimas superem as primeiras na obra tardia se
deve ao viés polémico dessa, e ndo significa, em principio,
qualquer decisao mais ou menos favoravel a uma posi¢ao anti-
luterana. Kierkegaard busca sua propria posicao, que se esteia
totalmente nos pressupostos da tradicao de pensamento e de
piedade luteranas; mas essa precisa se comportar de modo
mordazmente distinto, porque as caracteristicas cientificas e
sociais da modernidade atingem também o niicleo das ques-
toes teoldgicas fundamentais. Para perseguir de modo conse-
giiente esses deslocamentos do fundamento, a “tinica tese”
de Kierkegaard ajuda - ela mesma pode, com isso, tornar-se
tema para diagnose e terapia.

1 Cristandade e Cristianismo: Cultura
e Relacdo Existencial com Deus

A distancia entre a época de Lutero e o século XIX de
Kierkegaard fica patente mesmo ali onde na obra publicada se
encontra a mais direta conexdo com a teologia de Lutero. J.
Climacus (Unwissenschaftliche Nachschrift, 1846) cita expli-
citamente, para fundamentacao de sua critica ao automatismo
do batismo infantil, o conceito de sacramento de Lutero, por-
que esse privilegia como critério a “fé”, em detrimento da efe-
tividade salvifica sacramental; na linguagem de Kierkegaard:
“Apropriacdo” e “interioridade” se contrapdem ao falsamente
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“objetivo” - em todo caso aqui Kierkegaard acrescentou o
conceito do “objetivo” na citacdo de Lutero, retirada de Do
cativeiro babilénico da igreja, na passagem onde o texto ale-
mao fala de “as forcas efetivas dos sacramentos” e o texto
latino de “virtutibus ipsis sacramentorum”.®> O pressuposto do
pensamento de Kierkegaard (apds o lluminismo, o pietismo e
o idealismo alemao) é aqui claramente a distincio moderna
de um mundo objetivo cientificamente determindvel em
contraposicdo ao qual tanto a subjetividade da reflexdo quan-
to a da fé interior tém de se afirmar. A histéria da salvagao,
assim como a efetividade da salvacdo no sentido religioso,
tem entao de ser resgatada - inteiramente em conexio com
Lutero e desenvolvendo ainda mais sua acentuacdo da perso-
nalidade - enquanto subjetividade da relacio do ser humano
consigo mesmo, contra a errdnea objetividade da mera rela-
¢do com o exterior. E essa mudanc¢a que Kierkegaard captou
na contraposicdo, polémica no ambito da histéria cultural,
entre “Cristandade e Cristianismo”; e também isso se encontra
ja em J. Climacus na tese parcialmente irGnica, parcialmente
agressiva em termos politico-culturais, de que é “mais facil
tornar-me cristao quando nao sou um cristao”, do que ter de
fazé-lo sob as condic6es de um pais cristio quando ja se o é!
O 1ltimo caso é o da “cristandade” européia previamente de-
terminada em termos geografico-sociais, o primeiro é o do
“cristianismo” original, isto é, de uma cristianiza¢do por apro-
priacio pessoal, da qual, mesmo apés 2000 anos, nenhuma
pessoa pode ser poupada, pois ninguém foi previamente cris-
tdo ja desde o nascimento. Uma naturalizacao® do ser cristao
¢ um mal-entendido em relacao a sempre original e sempre de
novo contemporanea (gleichzeitige) confronta¢io com o pa-

5 Cf. S. KIERKEGAARD, AbschlieBende unwissenschaftliche Nachschrift zu den
Philosophischen Brocken, ll. Teil, p. 70. M. LUTHER, Vom babylonischen Gefingnis der
Kirche. In: H. H. BORCHERDT, G. MERZ (ed.). Ausgewdhite Werke, v. 2, p. 251. M. LUTHER.
De captivitate Babylonica ecclesiae praeludium. In: H.-U. DELIUS (ed.} Studienausgabe, v.
2, p. 257 (= Werke: Kritische Gesamtausgabe [edi¢3o critica das obras de Lutero publicada
pela editora Béhlaus, de Weimar; dai Weimarer Ausgabd, Bd. &, 571).

6 O proprio Nachschrift (op. cit., p. 71, n.) fez referéncia 3 passagem correspondente nos
Philosophischen Brocken. Cf. S. KIERKEGAARD, Philosophische Brocken, p. 92. Cf.
CAPPELORN, N. I, et alii. (red.), Seren Kierkegaards Skrifter, v. 4, p. 292, 15s.
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radoxo de Deus no tempo. No ataque a igreja, Kierkegaard faz
culminar essa diferenca entre cristandade e cristianismo em
sua “linica tese”: o cristianismo teria sido levado ao desapare-
cimento na cristandade, pelo que - ao contrdrio da expansao
do cristianismo em seu inicio - hoje sé se poderia alertar con-
tra uma expansao da cristandade. A esse desenvolvimento fa-
lho sé é possivel se opor através da categoria do “individuo”/

A critica de Kierkegaard ao coletivo an6nimo em favor
da liberdade da pessoa individual continuou sendo, sem dtvi-
da, enormemente significativa. A personalidade se constitui
no processo de apropria¢io de contetidos culturais (geistige),
em uma histéria de formacao individual e em uma vida social
(Sozialitif) configurada conscientemente. Manter tal concep-
¢ao é hoje, de modo imediato, a tarefa dramdtica de uma
cultura da humanidade que, em suas ramificacbes na moder-
nidade tardia, tornou tio fluida a categoria da personalidade
que essas ramificacdes ameacam ainda fazé-la se esvair em
uma objetividade social sempre menos nitida. Kierkegaard pode
antes pressentir do que conhecer tais desenvolvimentos, e,
superdimensionando-os no exercicio da propria vida, ele quis
representa-los, vivencialmente pronto para o sacrificio e de
uma forma exemplar. Porque ele pode ao mesmo tempo pres-
supor a cultura crista contra a qual se coloca, ele perde de
vista as condi¢Oes de sobrevivéncia dela. Diferentemente da
Reforma luterana, Kierkegaard nao quer optar por uma inicia-
tiva cultural, mas lancar uma admoestacio ao mundo. Com
clara consciéncia dessa diferenca de funcdo, ele nao é ne-
nhum “reformador”, mas simplesmente um Sdcrates cristao
sarcdstico e que age perigosamente, um “talento policial” que
se tornou necessario na histéria da igreja.® Sustentando-se
isso, entdo nessa matéria nao se deve elaborar nenhuma opo-
sicao artificial entre o cristianismo reformatorio e a critica a
cultura de Kierkegaard. Certamente de modo distinto do que
o préprio Kierkegaard poderia enxergd-lo, hoje é justamente
o significado cultural da relacdo existencial com Deus que

7 Cf. o artigo de jornal de 30/03/1855. In: Der Augenblick (veja n. 2}, p. 44s. e n.
8 Der Augenblick, p. 43.
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tem de ser defendida e aperfeicoada enquanto experiéncia
bdsica de religiosidade.” Que a fé pessoal nao é idéntica nem
deixou de ter validade com a capacidade de realizacdo cultu-
ral do cristianismo é, assim, pressuposto explicitamente, en-
quanto diferenciacao reformatéria entre pessoa e coletivida-
de. E isso é levado adiante de modo sensivel por Kierkegaard,
na modernidade. Manter viva essa diferenciaco, no entanto,
tornou-se hoje condicdao de sobrevivéncia da personalidade
responsavel na realizacio cultural de longo alcance.

2 Justificacao, Fé e Acdo

Com a tradicao luterana Kierkegaard sem diivida pressupde a
doutrina do pecado e a cristologia, as doutrinas da Escritura e da
justificacdo. Que sobretudo na obra tardia tivesse de chegar tan-
to a critica do préprio Lutero quanto a do abuso da sola gratia
luterana se explica integralmente a partir da insisténcia dialético-
existencial de Kierkegaard no tornar-se cristao - em lugar de um
despreocupado ser cristao. As analises antropoldgicas da angtis-
tia, assim como a fenomenologia do desespero nunca pensam o
pecado e a fé como classificacio dogmatica abstrata, mas sempre
ancoradas na histdria vivencial, de modo situacional e intensiva-
mente pratico (handlungsintensiv). Em nenhum lugar, Kierkegaard
proclama, por causa disso, algo como uma rentincia da tese
de Lutero quanto ao arbitrio cativo;'® pelo contrdrio, o pathos
da dialética da liberdade, que se apreende concreta e pessoal-
mente sé através de angistia e desespero, necessita da con-
cepc¢do genuinamente protestante da justica de Deus na fé,
que ndo pode ser escolhida livremente. Mas apesar disso se

9 Cf. P. STEINACKER, Die Kennzeichen der Kirche: Eine Studie zu ihrer Einheit, Heiligkeit,
Katholizitit und Apostolizitit, p. 308s.: “Teologia sistematica nao é, entdo, a atitude de
uma ‘reflexio demorada’ sempre distanciada, mas a via de periddica e reiteradamente
descrever e sofrer a existéncia teorética paradoxal ou a dialética existencial, com a possi-
bilidade intrinseca do desespero.” V. GERHARDT, Die Religion der Individualitit,
Philosophisches Jahrbuch, n. 109, 2002, p. 1-16.

10 Ci H. DEUSER, Dialektische Theologie, p. 254ss. W. DIETZ, Servum arbitrium. Zur Konzeption
der Willensunfreiheit bei Luther, Schopenhauer und Kierkegaard, p. 181-194.
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chega a uma transformagao da doutrina luterana da graca por
causa de dois novos argumentos contextuais primorosos, os
quais por sua vez se devem totalmente 3 situacio pods-idealis-
ta do século XIX. Primeiramente Kierkegaard tem de distinguir
categorialmente a fé religiosa de sua integracio na reflexao
filoséfica (sistematizante) - aqui se encontra o contrafluxo da
filosofia do idealismo alem3o em seu conjunto. Em segundo
lugar, ele vé a inter-relacao indissoltvel de fé e acdo no fato
da existéncia humana e sua auto-interpretacio sempre
conflituosamente determinada - aqui se encontra o contraftuxo
da fundamentag¢iao da religiosidade no sentimento (Gefiihl)
por Schleiermacher.

Se escolhermos como fator de comparacio com Lutero
seu famoso texto, do Prélogo ao primeiro volume das obras
latinas (1545), no qual é apresentada retrospectivamente a
justica da fé (a partir de Romanos 1.17) como conhecimento
reformatdrio basico," entao fica evidente que Lutero delineia
“justica passiva”? num duplo sentido: Deus (no Evangelho)
nao se determina a execucdo ativa da “sua” justica - e com
isso é o Deus “misericordioso” diante das pessoas humanas; e
as pessoas recebem na “fé” a justica divina, no mesmo contex-
to - passivamente, isto é, sem poderem ou deverem produzir
resultados proprios. No contexto biogrifico e histérico de
Lutero essa relacdo de troca da justica passiva se forma total-
mente na tomada de distancia em relacdo a justica das obras,
isto é, a certeza da justificacdo é temporalmente condiciona-
da como um problema exclusivamente soteriolégico.

Para Kierkegaard, no citado contexto da modernidade, a
situacdo do problema ndo consiste mais em primeiro lugar na
teologia da controvérsia soterioldgica, mas na certificacao da
prépria fé religiosa, respectivamente crista, a qual, enquanto

11 Cf. a edicio alem3a em M. LUTHER, Ausgewihite Schriften, ed. por K BORNKAMM, G.
EBELING, Bd. 1, Frankfurt am Main, 1982, p. 12-45 [WA 54, 179-187]; aqui principal-
mente p. 22-24; juntamente com a interpretacdo de W. HARLE, Luthers reformatorische
Entdeckung - damals und heute, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, n. 99, 2002, p.
278-295.

12 W. HARLE, Luthers reformatorische Entdeckung... p. 284-287 Cf também H. DEUSER,
Kleine Einfiihrung in die Systematische Theologie, p. 127ss.
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forma de vida integrada de modo filoséfico-sistemdtico ou
estético-romantico, poderia ter se tornado algo bem diferente
do que aquele (evidente para Lutero) perdio dos pecados na
nova certeza da fé pessoal. Resumindo: Kierkegaard nutre a
suspeita de que o cristianismo, tanto no clima filoséfico quan-
to no romantico-estético usurpou uma imediaticidade e semi-
objetividade ruim, que enquanto tal é justamente contraria a
fé crista. Enquanto fé paradoxal na relacio com Deus no tem-
po, ele ndo é nem um sentimento (Gefiihl) imediato nem é
assegurado como objetivo por um processo teorético-reflexi-
vo. E justamente o contrario. A fé ndo é assegurada, ela sempre é
contemporanea (gleichzeitig) a experiéncia paradoxal de Deus,
sempre referida a libertacdo das decisdes errdneas de atos
factuais da liberdade, sempre no contexto pratico
(Handlungszusammenhang) de crises vivenciais - que necessdria
e continuamente apresentam e acarretam situacdes de decisao.
Entdo, apresentar a fé crista, e sob essas condi¢des, com a
citacdo tradicional como pura fé sem obras torna-a
subrepticiamente em um problema para a reflexio ou em um
desconforto marcante (abgehobene Gefiihlslage). Para evitar
ambos, Kierkegaard exige, crescentemente, elementos prati-
cos (Handlungselemente) relacionados a situacio, nos quais a
fé se mostra, se comprova, se sente exigida - tal qual Lutero
mesmo se expoe “liviemente”" a luta contra a Igreja papal, e
isso significa para Kierkegaard critica a Lutero: “Sua vida é
melhor [do que sua doutrina].”**

Apesar da critica a Lutero sempre crescente e sarcdstica,
exigindo discipulado e martirio, por parte do Kierkegaard tar-
dio, deve-se dizer - lembrando sua func¢ao corretiva e a obri-
gacdo de exagerar a que ele mesmo se dispds: aqui se encon-
tra uma teologia de cunho luterano no contexto do século

13 THUISTRUP, (ed.) Seren Kierkegaards Papirer, X 2, A 263, p. 193: “Nio foi de sua livre
vontade propria que ele se expds a si mesmo a certo perigo por opor-se ao Papa? Certa-
mente nio foi 0 Papa quem atacou Lutero; foi Lutero quem atacou o Papa.”

14 Ibid., p. 194: “Lutero agiu corretamente, mas sua pregagdo nio é sempre clara ou coeren-
te com sua vida - uma ocorréncia rara - sua vida é melhor do que sua pregagdo!” Cf.
respectivamente S. KIERKEGAARD, Zur Selbstpriifung der Gegenwart anbefohlen, p. 51;
cf. quanto a discussio de outras passagens nesse contexto H. DEUSER, Dialektische
Theologie, p. 258-267.

Numen : revista de estudos e pesquisa da religiso, Juiz de Fora, v. 6, n. |, p. 11-29



Kierkegaard e Lutero

XIX, a qual quer interpretar conseqiientemente a classificacao
de “lei” e “evangelho” de modo anti-quietista e ético-religio-
so. A terminologia de Kierkegaard de uma “graca em primeiro
lugar”, respectivamente “em segundo lugar”,’ também nao
significa nenhuma despedida da justificacao sola gratia, mas,
somente, por sua vez, a acentuac¢io teorético-pratica
(handlungstheoretische) da fé crista: uma graca ji sempre
preveniente pode ser mal entendida, de modo a se tornar
paralisadora da acdo e previamente justificadora de toda acdo
errdnea; em segundo lugar, a graca quer encorajar a capacida-
de de realizagdo e o risco da acdo interveniente - e esse sen-
tido da graca de Deus como integrante da acdo ndo é justica
das obras, mas significa, com maior razdo, “interiorizacio no
cristianismo”.'

3 Cristianismo e Etica da Modernidade

A critica dogmadtica de Kierkegaard queria se contrapor a uma
determinada concep¢ao da graca. Essa tinha se tornado ana-
cronica, pois a tradicional precedéncia da graca frente as obras
podia ser pressuposta como evidentemente protestante, mas,
a0 mesmo tempo, em sua contraposi¢cdo ética a justica das
obras do século XVI, ndo podia mais ser relacionada com o
proprio presente, quatrocentos ou quinhentos anos mais tar-
de. A obra de Kierkegaard em seu todo jd tinha, por isso, elevado
a decisdo ética a programa de acesso (Einstiegsprogramm) para
uma orientacao cristd. Ou-ou é como soa seu ponto de parti-
da, no qual tanto a imediaticidade estético-romantica quanto
a dialética da reflexdo especulativa deveriam ser quebradas,
pois ambas pareciam antes dissolver a fé crista do que salvi-la.
As filosofias sistemdticas especulativas permanecem externas
a auto-experiéncia das situacoes humanas de decisio; a

15 THUISTRUP {ed.), Seren Kierkegaards Papirer, X 4, A 446. Cf. quanto a discussio de
outras passagens comprobatdrias deste tipo H. DEUSER, Dialektische Theologie, p. 267 ss.

16 THUISTRUP (ed.), Seren Kierkegaards Papirer, X 6, B 261, p. 433 (“s6 se pode confessar
a Cristo pela acdo”) e p. 434 (“e assim quero a interiorizaco no cristianismo”). Cf.
quanto a esta passagem H. DEUSER, Dialektische Theologie, p. 208.
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imediaticidade estética tenta constantemente se manter dis-
tante da seriedade de tais descricoes de conflito. A ética de
Kierkegaard exige a moralidade auto-consciente na tarefa da
superacao do conflito, e ela é guia nas situacdes existenciais
imediatamente seguintes da realizacio questionavel ou, res-
pectivamente, do fracasso - guia para a descoberta, entio,
tanto fundamentada quanto auténoma, da fé religiosa, res-
pectivamente do relacionamento cristio com Deus.

O ja freqiientemente utilizado conceito de “moderidade”
para caracterizacao da posicdo de Kierkegaard pode agora, no
contexto de sua ética, ser determinado de forma mais exata. Com
a filosofia moral de Kant, em lugar de se chegar a mais eleva-
da instancia de generalizacdo com o conceito de Deus, atin-
giu-se a concepcao autdonoma da lei;" isto €, a fé religiosa é,
desde entdo, dependente de programas de sistemas filosofi-
cos, e isso caracteriza a modernidade européia. Pressupondo
isso, no entanto, Kierkegaard justamente anuncia, através da
situacao existencial do ético por ele descoberta, a relacao de
dependéncia de cada filosofia sistematica fundamentadora.
Por isso, J. Habermas pdde caracterizar Kierkegaard como “o
primeiro eticista moderno”;"® e isso deve ser entendido da
seguinte maneira: Kierkegaard, enquanto autor da “moderni-
dade tardia™? - “pds-metafisico”2®, na terminologia de
Habermas, p6de, em conexdo com as formas de vida mas sem
aparato ontoldgico, sustentar e elaborar a incondicionalidade
da situacio ética de decisio e de fundamentagao com a “ca-
pacidade de autenticidade”.? Esse segundo conceito de “mo-

17 Cf. ). SCHAPP, Rechtfertigung und Recht. In: KREUZER, Siegfried. Gerechtigkeit. Glaube
und Erfahren, p. 81-107, p. 91: “Em lugar do amor de Deus entrou a observancia (Achtung)
da lei, em lugar do amor ao proximo a observacdo (Achtung) do outro.”

18 J. HABERMAS, Die Zukunft der menschlichen Natur. Auf dem Weg zu einer liberalen Eugenik?,
p. 107 (n. 65) e p. 17ss.

19 Quanto ao conceito de “modernidade tardia®, cf. R. C. NEVILLE, Religion in Late Modernity,
p. 144-150.

20 J. HABERMAS, Die Zukunft der menschlichen Natur, p. 17s. Quanto a caracterizacao de
Kierkegaard, "pos-metafisico” estd primeiramente junto com “profundamente religioso”,
respectivamente, "teologico”; complementarmente, a perspectiva de interpretacao do pro-
prio Habermas se distingue entio disso como “perspectiva pés-religiosa” (p. 27).

21 1. HABERMAS, Die Zukunft der menschlichen Natur, p. 26.
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dernidade”, isto €, a “modernidade tardia”, é a partir de onde
arazoabilidade do modelo ético-religioso de descri¢ao da exis-
téncia apresentado por Kierkegaard deve ser julgada. Entao,
também se podera responder a questio sobre até que ponto a
teologia de Kierkegaard de fato pressupde, ou, respectivamen-
te, até que ponto ela mesma inaugurou, uma interconexao
moderna tardia - apesar de metafisica (numa nova forma) -
entre pensar e existir. O conceito metafisico kierkegaardiano
de “repeticdo” é a transformacao moderna tardia do conceito
classico de “recordacio” (Erinnerung) sob as condicdes da
ética existencial-dialética.?? E Kierkegaard conseguiu, na obra
tardia, empregar essa conceituacdo do “ou-ou” e da “recorda-
¢do” em relacdo a si mesmo e a propria posicao quanto a sua
obra como um todo e quanto a sociedade - contra a qual
ela se voltava.2®> Nisso nio se encontra somente um argumen-
to biografico, mas um argumento objetivo: assim como a
“graca em segundo lugar” somente pode ser deduzida
a partir das conseqiiéncias de um contexto prdtico
(Handlungszusammenhanges), assim também a ética aplicada
a situagdes concretas de acao nio pode ser previamente asse-
gurada. Ela é tao variada quanto a experiéncia humana - e,
mesmo assim, ancorada absolutamente na “capacidade de
autenticidade” (Selbstseinkénnen). O tornar-se auténtico
(Selbstwerden) e o tornar-se cristio exitosos nio podem ser
garantidos, ja nem mesmo podem ser deduzidos teoricamen-
te, mas podem ser lidos em continuidades abertas por meio
da “repeticdo”. Existir de modo ético-religioso abre e experi-
menta espagos para o exercicio da liberdade, a qual, enquanto
sempre problemdtica, ameacada e presenteada vez apods vez,
pressupoe-se a si mesma onde ela aparece.

Nesse sentido, cristianismo e ética da modernidade es-
tio mutuamente relacionados um ao outro, e a doutrina

22 Cf. primeiramente o fragmento nao publicado em vida, Johannes Climacus oder De omnibus
dubitandum est. In: Philosophische Brocken, p. 158s. S. KIERKEGAARD, Die Wiederholung,
p. 22. Cf. CAPPELORN, N. J. et alii (red.), Saren Kierkegaards Skrifter, v. 4, 25s. (Repetition.
In: Kierkegaard’s Writings, vol. é, ed. by H. V. HONG, E. H. HONG, p. 149). E quanto a
interconexio destes textos D. GLOCKNER, Kierkegaards Begriff der Wiederholung. Eine
Studie zu seinem Freiheitsverstandnis, cap. 3.

23 CE THULSTRUP (ed.), Saren Kierkegaards Papirer, X 6, B 236.
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luterana da justificacdo deve ser colocada nesse horizonte.** Em
sua Etica do amor? Kierkegaard esbocou autonomamente esse
caminho: para além de situagées praticas (Handlungssituationen)
e lingtiisticas estd estabelecido o contexto vital determinante do
amor, ele apela enquanto “dever” ao humano “poder”. Ambos,
dever e poder, ndo estio simplesmente a disposicao, mas eles
acontecem processualmente, com capacidade de aprendizado,
de forma mutante, em sofrimento, revelando a falta de liberdade
e possibilitando a liberdade, mas sempre - implicita ou explicita-
mente - interpretando a “condic¢ao intermedidria” do relaciona-
mento com Deus.?® Nas experiéncias de vida reais sio decididos
o éxito e o fracasso, a extravagancia, a auto-acusacio e a de-
pendéncia das pessoas humanas. A ética moderna tardia do
nosso tempo prepara-se para redescobrir essa situagao religi-
osa fundamental. A experiéncia soteriologica de conflito na
época da Reforma nela aparece transformada ético-religiosa-
mente, e foi Kierkegaard que teve de aprender a se compreen-
der como instrumento desse processo de transformacao.

24 W. HARLE, Luthers reformatorische Entdeckung, coloca como a questio norteadora da
“significacio presente” da doutrina da justificacao, de modo mais diferenciador do que a
tradicao até agora, “concessio de reconhecimento” e a “questao pela graca de Deus”
(teodicéia), mas ambas permanecem dependentes de pressupostos (teoldgicos) nao mais
compartilhados de forma geral, tendo em vista a “secularizacao exitosa” (p. 292s.). Aqui
faria sentido complementar a situacao ética da modernidade. O préprio Lutero reconhe-
cidamente pdde identificar precisamente a interpretagao do primeiro mandamento com a
questio ética fundamental para o cumprimenio de todos os mandamentos, cf. H. DEUSER,
Die Zehn Gebote: Kleine Einfilhrung in die theologische Ethik.

25 Quanto ao escrito de Kierkegaard, Taten der Liebe (1847), cf. 1. U. DALFERTH (Ed.), Ethik
der Liebe: Studien zu Kierkegaards “Taten der Liebe”; U. LINCOLN, AuBerung: Studien
zum Handlungsbegriff in Seren Kierkegaards “Die Taten der Liebe”.

26 Cf. as passagens comprobatdrias em 1. U. DALFERTH, Ethik der Liebe, p. 43s.; U. LINCOLN,
AuBerung p. 118s. Préxima de Kierkegaard estaria, entio, a tentativa de desenvolver a
teologia da cruz luterana para além “do dilema fundamental da acao humana”, sem precisar
pressupor uma ontologia histérico-salvifica de pecado e graca. Cf. . U. DALFERTH, Gedeutete
Gegenwart: Zur Wahrnehmung Gottes in den Erfahrungen der Zeit, p. 60 (n. 7).
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4 lgreja, Vida Social (Sozialitit)
Crista e Instituicao

A concepcao que Kierkegaard tinha da instituicio igreja era-
lhe ainda praticamente idéntica com a sua sociedade politica
e 0 estado; e reversamente sua critica constante a politizacao
e a economizacio de todas as relacdes humanas teve, entao,
reflexos sobre sua posicao em relagdo a igreja.2’ Isso nao alte-
ra nada no fato de que apesar de toda a crescente e manifesta
distancia da igreja Kierkegaard evidentemente (e retrospecti-
vamente) tenha sido um cristio protestante. Mesmo que no
relacionamento (exteriormente) dialético que ele, como aque-
le que tinha de denunciar a perda do verdadeiro cristianismo
pela sua prépria época, justamente nao pudesse se considerar
a si mesmo nessa fung¢do corretiva como o tinico e o melhor
cristao - e, nesse sentido, até o fim precisasse perseverar na
defesa desse papel socratico. Assim como ele queria comba-
ter uma expansio das (falsas) condicoes existentes na “cris-
tandade”, assim também somente a posicao do individuo des-
prezado, que testemunha a verdade contra seu tempo, perma-
necia como modelo do (verdadeiro) cristianismo original. Onde
Lutero nao aparece como esse individuo isolado, mas coope-
ra com as condicbes mundanas, ali ele fica a mercé da critica
mordaz do - agora por sua vez anacronico - Kierkegaard tar-
dio. Isso chega a tal ponto que ele acusa Lutero de, com sua
invocacdo do apostolo Paulo, ter enfraquecido a relagio para-
doxal original de Jesus com Deus. Ele quer dizer que, tendo
em vista a expansao da igreja e o reconhecimento pelos fiéis
seguidores de Paulo, produziu-se uma suavizagao da tentagao
da fé que ndo é legitima em radical contemporaneidade
(Gleichzeitigkeiy com o crucificado - e isso Kierkegaard diz
em 1855 como conseqiiéncia analitica do exame critico da
doutrina crista, enquanto ele, na mesma observacao, repete,
como sempre, que ele proprio nio é um cristao!?® A
ambivaléncia (Doppelbédigkeit) dessa posicao é dificilmente

27 Cf. as passagens comprobatérias em H. DEUSER, Dialektische Theologie, p. 195ss.
28 Der Augenblick, p. 329 (n.), em conexdo com a p. 179.
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superavel, pois simultaneamente esse nao-cristio quer, pois,
demonstrar com o préprio corpo o que na verdade significa
auténtico cristianismo, na perseguicao do individuo pela soci-
edade (e pela igreja) equivocada.

A pressao sobre o ambito pratico da fé cristi-paradoxal
na contemporaneidade (Gleichzeitigkeif) com o homem-Deus
é, para Kierkegaard, ao final, biograficamente e na funcao cor-
retiva, tdo grande que ele, por causa da sua “linica tese”, pre-
cisa interromper taticamente todas as suas outras relacoes.
Com isso, em todo caso, fica mais do que claro que essa po-
sicao determinada na verdade assume uma tendéncia central
na obra como um todo, e biograficamente leva a uma certa
conseqiiéncia: que ela por outro lado suspende a proximida-
de da vida, a profusao de pensamentos, a poesia, a amabili-
dade humana e a simpatia socrdtico-crista do escritor e prega-
dor Kierkegaard - mas nao as desmente! Somente sob essa
ultima condicao a adesdo produtiva a Kierkegaard permanece
também eclesiologicamente possivel. A ética e a concep¢io
de religido de Kierkegaard necessitam naturalmente de for-
mas de mediacido, tal como ele mesmo ainda as pressupde
sob forma institucional e estatal. Mas como escritor que
tematiza o religioso, ele constréi estrategicamente na histdria
de sua obra, a partir de um calculo pessoal, condi¢cdes de
comunicacdo do cristianismo - por assim dizer um mundo
literdrio alternativo aos principios de acao desencaminhadores
da cristandade politizada do seu século XIX. No interior dessa
obra em seu conjunto, a vida social (Sozialitif] crista é tao
natural quanto as condi¢des de transmissdo e as atualizagcdes
da linguagem biblica e dos seus contetidos. A instituicao igre-
ja, que Kierkegaard no final tao brutal e veementemente ata-
ca, estd em sua obra presente de modo reinstitucionalizado -
e isso diz respeito tanto a suas obras pseudénimas quanto aos
escritos edificantes, aos discursos cristios e as pregacoes. Se o
sentido da fé na justificacdo se “configura” na igreja como
“processo vivo de apropriagao e aplicacdo da tradicio”,?? en-
tao Kierkegaard, enquanto escritor cristdo, tentou com o con-

29 P. STEINACKER, Die Kennzeichen der Kirche, p. 299.
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junto de sua obra cumprir exatamente isso. Diferentemente
dele, nés hoje deveremos relacionar novamente esse nivel
poético da eclesiologia com suas condi¢oes de vida reais -
nesse meio tempo bem distintas - em uma sociedade que ndo
conhece mais a pretensio de poder da igreja concorrente com
a do poder do estado, e em que as cooperacdes culturais das
igrejas devem ser reafirmadas. O conjunto de pensamento e
de experiéncia que inclui igreja, cristianismo, religiosidade e
religiGes, teologia e ciéncia deve antes ser de fato freqiiente-
mente reconstituido; trata-se de uma oportunidade da mo-
dernidade tardia, e a tarefa de manté-la consciente e de
fundamenta-la se tornou hoje, fregiientemente, encargo da
filosofia da religido. A insisténcia de Lutero na fé pessoal e a
dialética existencial de Kierkegaard dao para tal duas boas
razdes - e isso é muito mais do que sé uma “tinica tese”.
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