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Resumo

Nos anos imediatos do pds-primeira-guerra houve na Alemanha uma ressurgéncia do interesse
no fendmeno religioso. A filosofia da religido de Paul Tillich, como desenvolvida por ele na
década de 1920, representa um dos intentos mais bem articulados de anélise do fenémeno.
O presente texto analisa os problemas fundamentais esbocados nesta filosofia da religiao.
Primeiramente é esbocada a questao constitutiva da relacao entre religidao e revelacdo. A
seguir, é examinada a proposta de Tillich de superacdo do conceito de religido pela religiao,
a religido em luta com o seu conceito. Estas duas primeiras partes representam uma espécie
de prolegbmeno a andlise mais ampla que segue, dos elementos essenciais da religido.
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Abstract

In the post-first-world-war years there was in Germany a resurgence of interest in the
religious phenomenon. Paul Tillich’s philosophy of religion, as developed by him in the
decade of 1920, represents one of the best articulated intents of analysis of the phenomenon.
The present text analyses the fundamental problems described in this philosophy of religion.
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The first two parts represent a sort of prolegomena, analysing the constitutive question of the
relation between religion and revelation, and Tillich’s proposal of a Uberwindung of the
concept of religion by religion itself, that means, religion conquering its own concept.

Following this first part there is an analysis of the essential elements of religion according to Tillich.

Keywords: Paul Tillich; philosophy of religion in the decade of 1920; fundamental problems
of philosophy of religion; essential elements of religion.

O periodo do pos-primeira-guerra foi marcado na Alemanha,
entre outras coisas, pela ressurgéncia do interesse pela religido
como fenodmeno. O livro emblematico € o de Rudolf Otto,
Das Heilige (O Sagrado), publicado em 1917, e cujo subtitulo
mostra bem onde se concentra o interesse: {iber das Irrationale
in der Idee des Gottlichen und sein Verhdltnis zum Rationalen; buscar
compreender o elemento “irracional” na idéia do divino, e a
relacio deste elemento assim definido com o “racional”. Sao
categorias da época, cujo sentido se tornara vivo novamente
para a geracdo que viveu a guerra. Os ultimos anos haviam
sido marcados pela percepcao do irracional no mesmo espa-
¢o em que até ha poucos anos parecia que se poderia sonhar
com uma realidade marcada e configurada pela racionalidade.

O irracional na realidade saltava aos olhos. O problema
que se colocava era o de sua relacdo com o racional, e como
esta relacdo poderia ser realizada e sustentada. E este proble-
ma nao era o da realidade s6, mas atingia seu limite tltimo:
a idéia do divino. A percepcao renovada de um elemento
irracional no divino era a unica forma de continuar a se
sustentar algum tipo de crenca nele. Neste contexto intelec-
tual, antigas percepcoes de Kierkegaard e de Schelling, por
exemplo, ganhavam novo sentido.

Um dos que mais intensivamente se dedicou a esta
tematica, naquele contexto, foi Paul Tillich. Seu projeto de
fundo era uma reconciliagio entre a cultura e a religiao,
movido pela percepcao de uma nao saudavel ruptura entre
elas. Isto o levou a repensar a fundo tanto uma como a
outra, no afa de reconhecer as causas do divorcio e de argu-
mentar plausivelmente por uma reaproximacao que, assim,
marcaria a reconstrucao da cultura alema no poés-guerra.
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1. O problema fundamental da
filosofia da religidao

A agudeza e amplitude do pensamento de Tillich logo fize-
ram dele um dos principais representantes da filosofia da
religido naquele periodo. Em 1925 é publicado um manual
introdutério de filosofia em dois volumes, o Lehrbuch der
Philosophie, organizado por Max Dessoir. O segundo volume
era uma introducao a filosofia em suas diversas disciplinas
académicas. O capitulo sobre a filosofia da religido foi escri-
to por Tillich, e representa uma bela sintese de suas pesqui-
sas e reflexdes nesta area até aquele momento. O que segue
¢ uma analise desta filosofia da religido a partir de suas
coordenadas principais.

Tillich comeca indo direto ao cerne da questdo.“Ob-
jeto da filosofia da religido € a religido. Mas ja esta sim-
ples definicao encerra um problema, na verdade o proble-
ma fundamental da filosofia da religido: na religido a filosofia
se vé as voltas com um objeto que resiste a ser tornado
objeto da filosofia”.

Segundo ele, quanto mais a religido é “forte, originaria,
pura”, tanto mais ela se pretende abstraida ao universo dos
conceitos generalizantes. Por ai chegamos a formulacio pa-
radoxal de que “a religiao se sente atacada em sua esséncia
mais intima quando é chamada de religiao”!

Assim, em relacao a religiao “a filosofia da religido estd na
situacdo peculiar de, ou ter que dissolver o objeto que quer
compreender, ou se deixar suspender (aufheben) por ele”. Se
ela ndo levar em conta a reivindicacao de revelacdo inerente
a religido, falseia o seu objeto e acaba n3o falando da verda-
deira religido. Levando-a em conta, ela se torna teologia.

Para Tillich, ambos os caminhos s3o impérvios para a
filosofia da religido.

! Paul TILLICH, Religionsphilosophie (1925), p. 117. (Para referéncias completas, cf.
abaixo Bibliografia.)
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O primeiro a leva a passar ao largo de sua meta, o segundo leva
ndo somente a dissolucdo da filosofia da religido, mas da propria
filosofia. A existéncia de um uUnico objeto completamente
resiliente a filosofia coloca em cheque o direito dela sobre
qualquer objeto. Pois ela estaria impedida de tracar a partir de
si prépria os limites entre este objeto resiliente, no caso a religiao,
e as demais esferas. Pois € possivel que a revelacdo reivindicasse
para si propria todas as esferas, e a filosofia ndo teria armas
para resistir a tal reivindicacdo. Se ela se suspende em um tnico
ponto, suspende-se inteiramente.?

E de fato a revelacdo faz tal reivindicacdo, diz Tillich.

Se ela € a irrupcao do incondicional no mundo do condiciona-
do, ela ndo pode tornar a si prépria algo condicionado, uma
esfera ao lado de outras, religido ao lado da cultura. Antes, ela
deve ver a verdade por ela proclamada como fundamento de
todo conhecimento da verdade. No lugar de uma filosofia da
religido ela deve colocar uma teologia do conhecer, e para além
dela uma teologia da arte, do direito, da comunidade, etc. Ela
ndo pode admitir que ao lado de seu ponto de partida incondi-
cional haja um ponto de partida condicionado com os mesmos
direitos. Com isso ela suspenderia sua incondicionalidade.

Esta contraposicdo entre filosofia da religido e doutrina
da revelacao, segundo Tillich, define o problema da filosofia
da religido em toda a sua agudeza. A relacdo entre religido e
filosofia pode se dar de varias maneiras. A solucao, de qual-
quer modo, ndo passa por uma demarcacao estrita dos limi-
tes de cada uma, diz Tillich.“Ser forcado para dentro de uma
esfera limitada ao lado de outras, contradiz tanto a consci-
éncia filosofica da verdade quanto a incondicionalidade da
revelacao”. A primeira pergunta que seria colocada seria:
quem define estes limites? Ambos os lados reivindicam este
direito. Para Tillich,

2 Ibid., p. 118.
3 Ibid., p. 118.
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s6 o caminho da sintese é verdadeiro caminho. Ele é exigido
mesmo que sempre de novo nao chegue la. Mas isso ndo precisa
necessariamente ser assim. Existe, tanto na doutrina da revelacao
como na filosofia, um ponto no qual ambos sio um. Encontrar
este ponto ¢, a partir dele, construir a solucao por via da sintese,
esta ¢ a tarefa decisiva da filosofia da religido.*

2. A superacio do conceito de religidao na
filosofia da religidao

A primeira tarefa da filosofia da religiao, portanto, € escla-
recer seu objeto. Numa palestra diante da Sociedade
Kantiana de Berlim, em 1922, Tillich havia formulado esta
questao de uma forma provocativa e paradoxal. Primeira
tarefa da filosofia da religido € superar ({iberwinden) o con-
ceito de religido.®

O conceito de religido € um paradoxo, na medida em
que “religidao” é um conceito para algo que através de tal
conceituacao é destruido.® “E mesmo assim ele é inevitavel.
A questao, portanto, é usa-lo de forma que ele fique subor-
dinado a um conceito mais elevado, que lhe retire o poder
destruidor”. Este conceito mais elevado €, para Tillich, o do
incondicional. A questao do conceito de religiao € discutida
por Tillich num duplo movimento, o primeiro desconstrutivo
e o segundo construtivo. Primeiro, entdo, o movimento de
desconstrucio.

e o

2.1. Desconstruindo o conceito de religiao

Sao quatro as reservas que a religido possui em relacio ao
conceito de religido.

Ele torna a consciéncia de Deus relativa em relacdo a
consciéncia de si;

* Ibid., p. 118-119.
5 ID,, Die Uberwindung des Religionsbegriffs in der Religionsphilosophie (1922), p. 73-90.
¢ Ibid., p. 74.
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- Ele torna Deus relativo em relacio ao mundo;

- Ele torna a religido relativa em relacao a cultura;

- Ele torna a revelacao relativa em relacao a historia da
religido.

O primeiro problema, ent3o, é que “onde o conceito de
religido orienta o pensar, pretende-se que haja uma certeza
mais fundamental do que a certeza do incondicional: a cer-
teza do eu. A auto-certeza do sujeito vem antes que a certe-
za de Deus”. A questao é que a certeza de si nao € funda-
mento de certeza incondicional.

S6 onde se concebe o eu como lugar da auto-percepcio do incon-
dicional é que ele toma parte na certeza incondicional, seja da vida
absoluta, como em Agostinho, seja na forma absoluta, como em
Descartes. Sempre, porém,o fundamento € o incondicional,o eu é
mediacdo, é o que é fundamentado. Onde isso ¢ diferente,onde o
eu rompe esta relacdo, ali surge religiao,sim, mas o eu perde nao s6
a Deus como, em tltima analise, também a si proprio.”

O segundo problema é que a perda da certeza do incon-
dicional acarreta também a perda da realidade do incondicio-
nal. O resultado € que “a religido fica sendo funciao do con-
dicionado no mundo do condicionado. Deste seu mundo
ela tenta chegar ao incondicional”. Deus se torna um correlato
do mundo, como no deismo, ou se confunde com o pro-
prio mundo, como no panteismo, mas de qualquer modo
sem realidade propria.®

O terceiro problema é que o conceito de religidao des-
troi ndo sé a certeza e a realidade de Deus, mas a propria
religido.“Religiao” se torna uma func¢ao do espirito humano,
ao lado das outras. O incondicional tem seu espaco ao lado
do condicionado. A questao, diz Tillich, é que “a religido ndo
admite que se seja também religioso, na verdade nem permite

rm 9

que se seja ‘religioso’™.

7 Ibid., p. 74-75.
¢ Ibid., p. 75.
? Ibid., p. 75.
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O quarto problema é que “tal como o conceito de reli-
gido dissolve a incondicionalidade da fé na relatividade das
funcoes do espirito, ele também dissolve a incondicionalidade
da revelacao nas idas e vindas da historia da religido e da
cultura”. Como conceito universal, a religiao “é indiferente a
reivindicacao revelatoria de cada religiao”.

Do ponto de vista da fé, 0 que pode ser chamado de“religido” é
justamente aquilo que nao traz salvacao, portanto a falsa reli-
gido. Trata-se de uma palavra depreciativa, que designa aquilo
que é de menos valor na religido: que ela permanece presa no
sujeito, que ela é s6 intencdo em direcdo a Deus, que ela ndo tem
Deus, porque Deus nio se deu a si proprio nela. E esta palavra
depreciativa se torna agora o fundamento sobre o qual a revela-
¢do deve se basear, sem que possa fazé-lo. Porque, ou a revelacdo
se torna o compartilhamento de um saber que o espirito auto-
nomo também poderia encontrar em outro lugar (...),ou ela se
torna histoéria do espirito e se dissolve nas condicionalidades do
processo cultural.’®

2.2. Superando o conceito de religidao

Em segundo lugar, entdo, o movimento de construcio, que
segue os mesmos quatro pontos. Para Tillich, “uma filoso-
fia da religido que quiser fazer jus a esséncia do incondici-
onal deve apreender o incondicional em todo o condicio-
nado, como aquilo que fundamenta tanto a si préprio
como o que é condicionado. O condicionado é o meio no
qual e através do qual o incondicional é apreendido”." Em
conseqiiéncia, o sentido de enunciados sobre o incondici-
onal deve ser, por principio, diferenciado do sentido de
enunciados sobre o condicionado. O problema é que enun-
ciados sobre o incondicional s6 podem ser feitos nas for-
mas condicionadas do condicionado. Assim, os enuncia-
dos da filosofia da religidao se dio em formas condicionadas,

°lbid., p. 75-76.
"'Ibid., p. 81
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mas sempre de modo a deixar clara a inadequagao das mes-
mas para expressar o seu objeto. Ou seja, os enunciados
sobre o incondicional terdo sempre um carater paradoxal.?
Sua forma paradoxal se fundamenta, em sentido ultimo, no
“paradoxo originario” (Urparadoxie) sobre o qual se sustenta
toda a religido: que o incondicional se torna objeto de nos-
sa apreensdo e de nosso discurso.”®

2.2.1. Superando o primeiro problema

O primeiro problema no conceito de religiao, como vimos,
€ que “sob a sua regéncia, a certeza-de-si do eu fundamenta
a certeza de Deus”. Na certeza-de-si, contudo, Tillich percebe
dois elementos positivos: “o incondicional de uma apreen-
sao da realidade que a situa para além de sujeito e objeto; e
a participacdo do eu subjetivo neste incondicionalmente
real, sobre o qual ele repousa”.*

O eu tem a possibilidade de vivenciar sua certeza-de-si de modo
que a relacdo incondicional com a realidade, nela contida, esteja
em primeiro plano.E o modo da auto-apreensio que a priori é
religioso. Mas existe também a possibilidade de o eu vivenciar
sua certeza-de-si de modo que fique em primeiro plano a rela-
cdo com o ser do eu. E o modo da auto-apreensio que a priori
€ nao-religioso. No primeiro caso, 0 eu abre caminho através da
forma de sua auto-percepcao (Bewusstsein), em direcao ao funda-
mento da realidade sobre o qual ele repousa. No segundo caso,
este fundamento subterraneo permanece ativo — sem ele nao
haveria qualquer certeza-de-si — mas intocado. O eu permanece
em sua situacdo de ruptura com ele, no que diz respeito a forma
da auto-percepcio.(...) Em toda apreensio do eu esta contida a
relacio com o incondicional como fundamento da realidade.
Mas nem sempre ela é referida. E isto que distingue as duas
condicGes da auto-percepcao.”

2]bid., p. 8.
B 1bid., p. 73.
% 1bid., p. 8l.
5 1bid., p. 82.
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Assim, hd uma importante conexao entre a certeza do
eu e a certeza de Deus, ou do incondicional. “O eu ¢ a
mediacao da apreensao incondicional da realidade. Como
mediacado, ele participa na certeza daquilo que mediatiza”.
Tillich vai ainda mais longe. Sua tese é paradoxal: que na
certeza do eu é apreendida a certeza do incondicional.“Cer
teza de Deus € a certeza do incondicional que esta contida
na auto-certeza do eu e que a fundamenta”. Portanto, a cer-
teza do eu media a certeza de Deus de forma ativa. E numa
que se apreende a outra. Mais: “em verdade n3o ha certeza
alguma na qual a certeza de Deus nao estivesse implicita-
mente contida. O que faz a decisiva diferenca, em termos
religiosos, € se ela também esta contida explicitamente”.

2.2.2. Superando o segundo problema

O segundo problema no conceito de religido é que nele a
realidade do mundo fundamenta a realidade de Deus. De
novo a questdo, para Tillich, ndo é separar a realidade de
Deus da realidade do mundo, mas perceber as conexodes
entre elas, e que aquela so se deixa apreender através desta.

Todo o real se encontra nas formas do ser-objeto (Gegenstdndlichkeit),
as quais pertence também a existéncia. Ao mesmo tempo, po-
rém, através de todo o real é apreensivel um real incondicional,
que nao se encontra nas formas dos objetos, e portanto também
ndo tem existéncia como tal. Onde o espirito se direciona para o
mundo e seu contetido de tal maneira que o momento da
incondicionalidade, contido em tudo, € elevado a consciéncia,
ali ele esta direcionado para Deus. Este momento da realidade
incondicional em todo real condicionado é o elemento
sustentador em cada coisa. E sua raiz no ser, sua seriedade, sua
impenetrabilidade, sua santidade. E sua substancia de realidade,
em contraste com sua forma casual.’

Quando falamos do incondicional nao falamos de um ser-
objeto, mas daquilo que é primordial, anterior a toda forma,

¢ Ibid., p. 82-83.
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anterior mesmo a existéncia. A linguagem de referéncia a
ele, nao podendo prescindir de alguma forma de objetivacao,
sO podera ser paradoxal. Por exemplo, quando dizemos que
“Deus €” isso significa, formalmente, atribuir existéncia a Deus,
colocéd-lo lado a lado com tudo que existe. Formalmente,
ndo ha como escapar a isto. Devemos € estar conscientes de
que, segundo a substancia profunda (Gehalt) isto nao € as-
sim. O paradoxo, entdo, ¢ o para-além-da-existéncia
irrompendo na existéncia, e a linguagem formalmente
objetivante expressando o para-além-de-toda-objetivacao.

Esta forma de compreensao, segundo Tillich, supera tan-
to o deismo como o panteismo, e mesmo um semi-deismo
comum nas igrejas. Ela denota um teismo que insiste apenas
em que o incondicional é incondicional.”

2.2.3. Superando o terceiro problema

O terceiro problema no conceito de religido é que nele a
religido é fundamentada a partir da cultura, o que, segundo
Tillich, é analogo a compreensao deista e a compreensao
panteista de Deus. Também aqui a questio n3o € separar
religido e cultura, mas perceber sua conexio, perceber como
a religido se expressa através da cultura.

A religido n3o é uma funcio do espirito ao lado de
outras, como vimos. Ela ¢, sim,“a irrupcao através de cada
uma delas e a realidade, o sentido incondicional de cada
uma. A cultura é a mediacao do incondicional na vida do
espirito, como as coisas sio a mediacao do incondicional
no mundo”.® A religido também nao representa um valor
dentro do sistema de valores. “N3o ha valores sagrados. O
sagrado é aquilo que da valor aos valores”.

Aqui, segundo Tillich, transparece com toda clareza a
dialética do conceito de religiao.

Tao logo a consciéncia se direciona para o incondicional, surge a
duplicidade de ato e objeto. O ato religioso ndo é um ato especial.

7 Ibid., p. 83.
#Ibid., p. 84.

Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 9, n. 1, p. 11-41



Entre a religido e seu conceito: questdes fundamentais da filosofia da religido em Paul Tillich nos anos 20

Ele so se realiza nos outros atos. Ele deve, portanto, conferir a
estes uma conformacao na qual a qualidade religiosa se torna
visivel. Esta conformacao é o paradoxo, ou seja, € a0 mesmo
tempo a afirmacdo e a negacao da forma autonoma. O pensa-
mento religioso,a contemplacao religiosa €, portanto, um pensa-
mento, uma contemplacdo que usa e a0 mesmo tempo rompe as
formas autonomas do pensamento e da contemplacao.E o mes-
mo vale das formas morais e sociais.”

2.2.4. Superando o quarto problema

O quarto problema com o conceito de religido é que nele a
revelacdo € fundada sobre a vida autbnoma do espirito.“Com
isso, o feito absoluto de Deus é tornado um desenvolvimen-
to relativo do espirito religioso”. Aqui estamos diretamente
no ambito da relacao entre a religido e as religioes. Tillich
emprega a palavra “religido” em duplo sentido, procurando
com isso captar a dialética propria do fendbmeno religioso.
A religidao, segundo ele,“nao quer religiao, também nao reli-
gido absoluta, e sim redencao, revelacao, salvacao,
renascimento, vida, plenitude; ela quer o que é incondicio-
nalmente real, ela quer Deus. E ela chama de religido verda-
deira aquela na qual Deus se d3, e religidao falsa aquela na
qual ele é buscado em vao”. O problema com o conceito de
religido, porém, é que ele “ndo consegue reconhecer diferen-
cas deste tipo, nem mesmo quando escondidas na forma de
religido experienciavel e religiao nao-experienciavel. O con-
ceito de religido nivela, traz o divino e o humano para o
mesmo plano”.%®

Mesmo o fato de determinada religido ser apresentada
como incondicional, como equivalente a revelacao divina, é
ainda coisa do conceito de religiao. Hd um absoluto e um
relativo na religido, determinado justamente pela esséncia da
religido como critério de toda religidao. “Toda religido, en-
quanto religido, € relativa, pois toda religido é objetificacdo
do incondicional. Mas toda religiao pode, como revelacao,

7 Ibid., p. 84.
2]bid., p. 85.
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ser absoluta”, e o €“na medida em que € revelacio”. Revelacao,
portanto, é a esséncia da religido e o critério de toda religido.

Qualidade de uma “religiao viva”, para Tillich, é trazer
dentro de si sua propria oposicdo, a oposicao ao religioso.
“O protesto contra a objetificacdo é o pulso vital da reli-
gido. Onde ele falta, ja ndo ha mais nada absoluto nela, ela
se tornou totalmente religido”.? Segundo ele, ha trés formas
nas quais se expressa o protesto de uma religiao viva contra
a sua objetificacdo: a forma da mistica, a da predestinacio e
a da graca concreta.

Cada uma das trés formas nas quais “na religido a reli-
gido € superada”, esta sujeita a mesma dialética que a pro-
pria religido, ou seja, “elas podem se colocar em lugar de
Deus”. Elas ndo sao formas absolutas de religido, mas “for-
mas de expressio do elemento absoluto de toda religiao
viva”, que se tornam relativas “assim que se tornam formas
de religidao”. A religidao absoluta “atravessa todas as religioes.
A verdadeira religido estd em toda parte, ali onde o incondi-
cional é afirmado como incondicional, e a religido destruida
diante dele”. Para Tillich, “a prova da condicao absoluta é
obra do proprio Deus, a medida em que destroéi a reivindi-
cacio absoluta de uma religido, nao pelo ceticismo ou pela
historia das religides, mas pela revelacao de sua
incondicionalidade, diante da qual toda religido nada é”.
Portanto, o elemento sustentador, que carrega a religido, € o
proprio incondicional para o qual ela aponta e o qual tantas
vezes falseia.“O agir de Deus € a substancia da religidao”.?

A percepcao dos quatro problemas em relacio ao con-
ceito de religido, entdo, segundo Tillich ndo precisa levar a
uma dissolucdo da filosofia da religido em nome da propria
religido. O caminho ¢é outro. E tentar “uma filosofia da reli-
gido fundada sobre as exigéncias contidas nestes problemas.
Ou seja, uma filosofia da religido que tenha como ponto de
partida nao o condicionado mas o incondicional, que nao
parta da religido mas de Deus”.%

2 Ibid., p. 86.
2 bid., p. 86.
Z1bid., p. 87.
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3. A esséncia da religidao

Filosofia, para Tillich, é “teoria da construcao da realidade
do sentido” (Lehre vom Aufbau der Sinnwirklichkeit), “doutrina
dos principios do sentido”. Sua primeira tarefa é uma anali-
se do proéprio sentido. O que, em si, € um paradoxo, querer
captar o sentido do sentido. Nao faz sentido propor um
conceito ainda anterior ao do sentido, que neste caso daria
sentido ao sentido. No reconhecimento de sua base parado-
xal, a filosofia “pode apenas tentar desenvolver metalogica-
mente os elementos que estio contidos no sentido ou colo-
cados sob sua esfera, os elementos sempre presentes em
cada realizacao de sentido”. Filosofia da religiao é“ciéncia da
funcdo de sentido religioso e de suas categorias”.?*

Caracteristica da filosofia da religido proposta por Tillich
¢, como vimos, que ela parte do incondicional e nao do
condicionado. O incondicional € para ele uma proposicao
filosofica, ndo ainda teoldgica. A ele se chega por uma anali-
se do sentido, a tarefa prépria da filosofia.

Em primeiro lugar, ha a proposicao de que “todo ato do
espirito (geistige Akt) é um ato de sentido”.” Todas as Ciénci-
as do Espirito (Geisteswissenschaften) sao ciéncias do sentido.
A realidade do espirito é realidade de sentido. E isso, diz
Tillich, independente do modo como a relacio sujeito-obje-
to é concebida no ato do espirito. Uma teoria do conheci-
mento realista vai falar de “ato percebedor de sentido”
(sinnempfangenden Akt), o ato de perceber o sentido ja presente
no objeto. Uma teoria idealista vai falar de “ato doador de
sentido” (sinngebenden Akt), o ato de atribuir sentido ao objeto
desde o sujeito. Uma teoria metaldgica, como a de Tillich, fala
de “ato plenificador de sentido” (sinnerfiillenden Akt), o ato de
percepcao/ atribuicdo de um sentido profundo no/ao objeto.

Dai Tillich passa para a analise da consciéncia do sentido.
Em cada consciéncia de sentido estio presentes trés coisas.

21D., Religionsphilosophie, p. 125.
% |bid., p. 133.

Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 9, n. 1, p. 11-41



Enio R. Mueller

Primeiro, a consciéncia do universo de sentido, ou do con-
texto maior (Sinnzusammenhang) em que cada sentido particu-
lar se encontra e sem o qual ele ndo teria sentido. Ou seja,
sentidos particulares s6 tém sentido por estarem inseridos
num universo de sentido maior que eles préprios.

Segundo, a consciéncia de que este universo de sentido
faz sentido, e por isso também seus elementos particulares.
Isto representa, segundo Tillich, a consciéncia de um sentido
incondicional presente em cada sentido particular, e que em si
ja ndo é mais “sentido” mas “fundamento do sentido”
(Sinngrund). Enquanto os sentidos particulares, e ainda o uni-
verso de sentido, sao “formas de sentido” (Sinnformen) o sen-
tido incondicional é “substancia do sentido” (Sinngehalt), a
capacidade de sentido que confere a cada sentido particular
realidade, significado e substancialidade.

Terceiro, a consciéncia de uma exigéncia (Forderung) sob
a qual cada sentido particular se encontra: de revelar ou
realizar plenamente este sentido incondicional. A substancia
do sentido tem, em relacao a forma de sentido, uma dupla
funcdo: de fundamento da capacidade de sentido, e de exi-
géncia de uma realiza¢do incondicional do sentido. E a exi-
géncia, inerente a todo ato cultural por sua propria esséncia,
da busca da forma incondicional, nunca alcancada pelo fato
de o incondicional ndo somente se dar no sentido, como seu
fundamento, mas também transcendé-lo como seu abismo.

e _em

3.1. A determinacio essencial da religido

A analise dos elementos do sentido prové “o fundamento
da filosofia da religido e da filosofia da cultura”.?¢ A distin-
¢do entre estas duas € a seguinte. “Cultura é o nome para
todos os atos do espirito direcionados para a realizacao das
formas particulares de sentido. Religiao é o nome para to-
dos os atos do espirito direcionados a apreensio da subs-
tancia incondicional do sentido através da realizacio da uni-
dade de sentido”.7

% 1bid., p. 134.
7 Ibid., p. 135.
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Quando a consciéncia se direciona para as formas particulares
de sentido e sua unidade, temos a ver com cultura. Quando ela se
direciona para o sentido incondicional, a substancia do sentido,
entdo temos religido. As determinacOes mais gerais e mais formais
da filosofia da cultura e da filosofia da religiao s3o: religido é
direcionamento para o incondicional, cultura é direcionamento para as
formas condicionadas e sua unidade.?®

Tillich reconhece, porém, que estas determinacdes sao
insuficientes. “Forma e substancia se pertencem. Nio tem
sentido querer estabelecer uma ou a outra. Todo ato cultu-
ral contém o sentido incondicional. Ele repousa sobre o
fundamento de sentido. Enquanto ato de sentido, é substan-
cialmente religioso. Isso se expressa no fato de ele ser
direcionado a unidade da forma, de ter que se colocar sob a
exigéncia incondicional de unidade de sentido”. Este “religio-
so”, porém, nao esta no plano intencional, nao é consciente.

Por outro lado, também o ato religioso “ndao pode
direcionar-se para o sentido incondicional a ndo ser através
da unidade das formas de sentido. Pois a substancia nao
pode ser objeto de um ato de sentido sem a forma. Todo
ato religioso, portanto, ¢, segundo a forma, um ato cultu-
ral”.# Mas também n3o no plano intencional.“Caracteristi-
co da religido, portanto, é que as formas de sentido sao para
ela uma via de passagem, no duplo sentido de ter que pas-
sar por ela e de ter que deixa-la para tras, enquanto que a
cultura se detém nas unidades particulares de sentido e por
fim na propria unidade de sentido como tal”.*°

Segundo Tillich, “o lugar em que cultura e religido se
encontram € o comum direcionamento para a unidade de
sentido. Este € o ponto critico da filosofia da religido, o ponto
em que se decide se a filosofia da religidao atravessa decidida-
mente a passagem em direcio a religiao, ou se ela se conten-
ta em considerar a religido um acabamento, em forma de
sintese, da consciéncia cultural”. Este perigo, segundo Tillich,

2 Ibid., p. 134.
7 Ibid., p. 134-135.
©lbid., p. 135.
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ronda as metodologias mais empregadas no ambito da filo-
sofia da religido.Vale a pena reproduzir aqui a sua discussao
com elas, e sua afirmacio do método metaloégico como o
unico que consegue superar este problema no seu ntcleo.

Neste perigo se encontra o método critico-dialético. Quanto
mais fortemente ele enfatiza o momento dialético, tanto mais
ele se coloca sob a exigéncia incondicional, e impulsiona o pro-
cesso dialético para além de toda forma concreta. Mas ele nao
percebe que este processo como um todo, bem como cada for-
ma particular de sentido, se encontra sob o Ndo do sentido
incondicional, e que é s6 através deste Nao que ele pode conter
simultaneamente um Sim em relacdo a possibilidade de sentido.
Pois s6 o que € abismo do sentido pode, a0 mesmo tempo, ser
fundamento do mesmo. Tudo o mais se encontra diante do abis-
mo da falta de sentido. Aqui reside o erro comum das varias
formas especulativas, criticas e idealistas da filosofia da religido.
Mesmo Hegel ndo conseguiu contorna-lo. O que se alcanca por
esta via ndo é mais que um acabamento da filosofia da cultura,
uma “sintese do mundo do espirito”, mas nao aquilo do que
também a sintese acabada deve permanecer um simbolo, o pro-
prio fundamento absoluto do sentido.

Por outro lado, a fenomenologia e 0 método a ela aparentado
por afinidade eletiva, 0 método supranatural, deixa de perceber
e passa por cima do fato de a religido e a cultura se encontra-
rem no direcionamento a sintese das formas. Por isso eles sdo
incapazes de esclarecer a relacao entre religiao e cultura. Eles
oscilam entre uma relacio de superposicao, de contraposicao e
mesmo de rentincia a estabelecer qualquer relacio. A superposicdo
da religido sobre a cultura coloca a religidao dentro de uma se-
qiiéncia de sentido, e deixa de perceber que religido se refere ao
fundamento e abismo de todo sentido. A contraposi¢io abre mao
da unidade de sentido e, com isso, condena ou a cultura ou a
religiao ao sem-sentido. A rentincia a qualquer relagdo é impossi-
vel, uma vez que a unidade de sentido é um elemento de todo
ato de sentido, e que a rentincia a unidade de sentido deve
necessariamente levar a uma contraposicao e,com isso,ao sem-
sentido. Mesmo uma determinacao essencial [da religiao] tao
original e significativa como a de Rudolf Otto sofre sob a rentin-
cia a uma determinacio sistematica da relacido entre religido e
cultura - ndo por acaso, mas por causa do carater
fenomenolodgico do seu método.
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Ja o método metaldgico, com sua distincao entre fundamento
de sentido e abismo de sentido, é capaz de apontar para a rela-
¢30 a0 mesmo tempo positiva e negativa entre religiao e cultura,
e com isso de trazer a luz a func¢do religiosa em sua pureza.®

3.2. Esséncia e verdade da religido,
a questao metodologica

E costume dividir a filosofia da religido em uma dupla per-
gunta, pela esséncia e pela verdade da religido. Esta distincao,
segundo Tillich, repousa sobre uma combinacio de méto-
dos empiricos e especulativos.

Primeiro se estabelece, empiricamente, a esséncia, e depois,
especulativamente, a verdade. Mas isso significa, de um lado, e
sem considerar a impossibilidade do método empirico, a com-
preensio da religiao como um ato, possivel tanto se seu objeto
existisse como se ele nao existisse. De outro lado, e sem conside-
rar a inviabilidade do argumento especulativo, busca-se um ob-
jeto religioso separado do ato religioso. Esta ruptura entre ato e
objeto é o erro fundamental de muitas filosofias da religido.’?

O método metalogico, segundo Tillich, nio reconhece
esse dualismo. Para ele,“a pergunta pela esséncia e a pergun-
ta pela verdade sao idénticas”.

A vantagem do método metalogico é que ele apreende,com a
esséncia,a verdade, e assim n3o precisa argumentar de forma nao-
religiosa pela verdade, seja de forma especulativa ou moral, ou
por avaliacdo ética das testemunhas religiosas, ou de forma prag-
matica. A pergunta pela verdade da religiao é respondida pela
apreensao metaldgica da esséncia da religiio como direcionamento
para o sentido incondicional. N3o faz sentido perguntar se o
incondicional “é”, ou seja, se o ato religioso se direciona para
algo real, e se por isso é verdadeiro ou nao. Pois a pergunta pela
existéncia do incondicional ja pressupde o sentido incondicio-
nal da esfera do conhecimento, ja pressupGe o que é incondicio-
nalmente. A certeza do incondicional é a certeza fundante,

3 1bid., p. 135-136.
2 Ibid., p. 140.
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na qual toda dudvida pode ter seu ponto de partida, mas que
como tal ndo pode ser objeto de dtivida. Por isso o objeto da
religido n3o so é real, mas € inclusive o pressuposto de toda colo-
cagdo do real.

3.2.1. A critica ao(s) método(s)

As ponderacoes metodologicas de Tillich podem ser anali-
sados sobre este pano de fundo. Os métodos principais da
filosofia da religido sao, segundo ele, o método critico-
dialético, o fenomenoldgico e o pragmatico. Sao até certo
ponto complementares. O método critico-dialético “capta so-
mente um dos elementos intrinsecos de toda percepcio do
sentido, que é a forma do sentido”, passando ao largo de
sua substancia, que é a realidade fundamental pressuposta
em todas as formas do sentido. A filosofia critica da religido
leva a uma compreensdo da religido como direcionamento
para a unidade das formas do sentido. E um método que
nao consegue apreender conceitos disruptivos da forma,
como graca, revelacao e demonia, e que portanto, como um
todo € insuficiente e inadequado para lidar com a religido.
Mas ele aporta certamente um elemento importante.*

A critica mais contundente ao método critico foi feita,
segundo Tillich, pela fenomenologia. Esta é“uma tentativa, apoia-
da numa renovacao do realismo l6gico, de construir um siste-
ma de esséncias que possa ser trazido a consciéncia através de
uma contemplacdo imediata das esséncias”. O material vem
da empiria, mas a esséncia como tal n3o é empirica. A essén-
cia“é a plenitude na qual as coisas existentes participam em
maior ou menor medida; é a verdade eterna do que € exis-
tente”.* A contemplacdo da esséncia pode se dar em qual-
quer coisa, real ou ficticia. Ela é verdadeira quando realiza
com éxito o movimento em direcdo a esséncia.

S 1bid., p. 140.
*1bid., p. 126.
*1bid., p. 127.
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“Uma filosofia da religidao pelo método fenomenoldgico,
portanto, contemplaria em um exemplar escolhido a essén-
cia e os atributos da religido”. Para Tillich,“se a alternativa
metodolodgica para a filosofia da religiao fosse entre o méto-
do critico e o fenomenolégico, sem duvida a primazia seria
dada a fenomenologia. Ela chega mais perto, e de forma
mais viva, do seu objeto do que seria possivel para a critica
e a dialética. Ela vive na propria coisa, e ndo no lado racio-
nal e abstrato dela”.

As reservas de Tillich ao método fenomenolégico dizem
respeito a relacao entre esséncia e existéncia.“Para o realis-
mo fenomenologico, a existéncia repousa sobre uma conflu-
éncia casual, e em tltima analise indiferente, de diversas es-
séncias em um individuo”. Com isso,“a infinitude intrinseca
e o significado eterno do individual sio apagados”, com
conseqliéncias perigosas, por exemplo, no ambito da historia.
No ambito da religido, a fenomenologia chegaria a proposi-
¢do de uma “esséncia” transcendente em relacao a cada uma
das religides empiricas, e que, ou traz caracteristicas de uma
determinada religidao ou proporia uma nova religiao ideal.*

Uma critica ao método fenomenologico, com base no
carater individual e criativo das manifestacbes historicos,
encontramos no pragmatismo. Para ele,“compreender uma re-
alidade como a religidao significa demonstrar o sentido
fomentador de vida que possui a ficcao religiosa, mostrar o
lugar no processo vital no qual tal ficcdo se faz necessaria™.
A grande reserva de Tillich ao método pragmatico é que ele
colide com seu proprio critério de verdade, pois na pratica
ele se torna inibidor e nio fomentador de vida, ao inibir
uma participacao vital das pessoas em tais “ficcoes” e fomen-
tar de parte delas uma atitude meramente tedrica em rela-
¢do as mesmas.

A critica de Tillich aos métodos da filosofia da religiao
vai aos fundamentos dos mesmos na realidade. “Os méto-
dos critico, fenomenologico e pragmatico sao, por um lado,

*1bid., p. 127.
7 Ibid., p. 128.
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determinados por consideragdes logicas, mas por outro lado
eles s3o, como toda postura metodoldgica fundamental, ex-
pressao de um contexto intelectual (Geisteslage) geral”.%®

O método fenomenoldgico € expressao de uma postura distanciada
do mundo das manifestacGes concretas e direcionada a esséncia
interior das coisas. A inversao da forma natural de ver o mundo,
a contemplacido interior das esséncias contém em si um elemen-
to mistico-ascético, e € expressio de uma metafisica estatica, de
uma vontade de chegar, através do ato do conhecimento, a uma
unido com o que esta em eterno repouso. A equiparacio do
conceito de esséncia e do de norma pressupde um contexto
intelectual onde impera uma visdo de mundo fechada e imper-
meavel a critica e em que, por isso mesmo, as formas de vida
espiritual dadas podem ser tomadas, sem mediaces, como exem-
plares das esséncias eternas. (...)

Em completa oposicao a fenomenologia, 0 método pragmdtico ndo
conhece nada de estatico, essencial, nas coisas. Ele entende o
conceito como um ato de controle das coisas, que pode ser
modificado a qualquer momento e que representa um momen-
to passageiro na dinamica das relagoes de poder, que s3o a lnica
coisa que se pode dizer acerca da “esséncia” do mundo. E o
espirito de uma compreensao voltada ao vir-a-ser, ativa, de con-
figuracao técnica do mundo, que esta por tras de tal método.
Ele pressupde a dissolucao de todas as unidades abrangentes e
espirituais. Conhece somente o conceito de norma e n3o o con-
ceito de esséncia. (...)

Entre um contexto intelectual fenomenoldgico e um pragmati-
co se encontra o critico-dialético. Ele perdeu a unidade de um
mundo imediato de convic¢oes, mas nd3o esta disposto a se
entregar sem reservas a corrente da subjetividade dinamica. Ele
acredita num espirito encompassante, numa validez de sentido,
mas ndo consegue capta-lo e enxerga-lo em forma de contetido,
construindo-o criticamente a partir da forma. Mas a forma é
vazia. Onde ela impera, ela esvazia os contetidos vivos e formula
esquemas racionais, cuja realizacao deve ser obra de uma empiria
em constante progresso. Este método é expressao de uma sepa-
racdo critica em relacdio a um mundo de convic¢des nao-
mediadamente unificado e fechado. E a postura do protesto,

*1bid., p. 128.
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n3o em nome da arbitrariedade mas da pura forma. E uma postu-
ra heroica, que antes opta por permanecer no vazio das puras
formas do que na plenitude mistica das esséncias estaticas, que
perderam todo poder de convencimento, ou na plenitude biol6-
gica das convencoes dinamicas, que ndo estdo presas a nenhuma
forma.Aqui temos consagracio a existéncia,a empiria e a historia;
mas nao de forma nao-mediada, e sim através da forma racional.

Para Tillich, o destino das ciéncias do espirito depende de
um desenvolvimento do método critico no sentido das exi-
géncias fenomenoldgicas e pragmaticas. Disso também de-
pendera a possibilidade de solu¢ao do problema fundamen-
tal da filosofia da religido.*°

3.2.2. O método metaldgico

O método metaldgico, j4 mencionado acima, € para Tillich o
método adequado para a filosofia da religido. Trata-se de
“um desenvolvimento intuicionista e dindmico do método
critico” que representa o seu ponto de partida. E ldgico,
“porque mantém a consagracdo as puras formas racionais
que é caracteristica do método critico”. E metalégico “por-
que transcende o puramente formal em dois sentidos: no
sentido da apreensao da substancia viva nas formas, e no
sentido de uma normatizacio individual e criativa”. Sua tra-
jetoria vai da analise filosofica da dindmica interna das for-
mas do sentido, das funcdes e das categorias, através da
historia do espirito, a formulacdo normativa”.*?

“A contemplacio metaldgica das esséncias nao é volta-
da para as coisas e qualidades individuais. Ela n3o se detém
na forma individual, mas vé as tensoes e polaridades que lhe
aparecem como aquilo que € propriamente essencial nas
esséncias. A contemplacio da dindmica interna na constru-
cdo da realidade de sentido, é o objetivo da metalogica”.

¥ 1bid., p. 128-129.
“]bid., p. 129-130.
4 bid., p. 130.
2 ]bid., p. 131.
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Ela tem uma certa relagio com a mistica, o0 que corresponde
ao seu elemento intuitivo. Segundo Tillich,“o enunciado basi-
co de toda mistica, que os principios do macrocosmo estio
dados no microcosmo, encontra sua expressao ao nivel
epistemologico na teoria da realizacio do sentido do ser
pelo espirito”.** Uma implicacao disso é que os elementos
do sentido, forma e substdncia, sio também por definicio os
elementos do ser.

3.3. Os elementos essenciais da religido,
e suas relacoes

3.3.1. Religido e cultura

Para Tillich, partir das funcdes de sentido é tao somente um
caminho provisorio na filosofia da religido. Ele leva a
constatacao de que as funcdes de sentido, tanto desde o ser
como desde o sentido, fundamentam-se no religioso. Esta é
uma questao metodologica fundamental.“A analise filosofi-
ca é levada até o ponto em que ela apreende a si propria,
junto com toda a cultura, como expressao do religioso”.**
O resultado desta analise, portanto, € que “a cultura é forma de
expressdo da religido, e a religido o contetido (Inhalt) da cultura”.

A relacao essencial entre religido e cultura, portanto,“é a
de sua unidade como unidade da substancia incondicional
do sentido e de sua forma condicionada”. A esta unidade
Tillich chama teonomia, “a replecao de todas as formas da
cultura com a substancia do incondicional”.

Desde este ponto de chegada da anadlise filosofica deve-
se, segundo Tillich, fazer a pergunta inversa: como foi que se
chegou a ver cultura e religido como separadas e existindo ao
lado uma da outra, e que conseqiiéncias isso teve para ambas.
A separacao entre as duas repousa, para ele, numa “absolu-
tizacdo do condicionado”, que se pode chamar de autonomia.

%1bid., p. 131.
#1bid., p. 142.
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Esta € sempre, ao mesmo tempo obediéncia e oposicio ao
incondicional.

Contra esta autonomia, a religido se refugia em certos simbolos
que protege da critica autébnoma, e aos quais confere
incondicionalidade e intocabilidade. O sentido incondicional deve
ser apreendido através de determinadas formas, deve se revelar
numa esfera especificamente religiosa. As formas restantes ficam
entregues a cultura autbnoma, embora sob o pressuposto de
que ela reconheca os simbolos religiosos como incondicional-
mente autoritativos.*

Esta atitude é chamada de heteronomia. Ela ndo percebe o
momento de verdade na autonomia, e € assim vitima da
soberba religiosa, como a autonomia € vitima da soberba
cultural. Segundo Tillich, “tanto a autonomia como a
heteronomia vivem da teonomia, e quebram no momento
em que a sintese tebnoma desaparece completamente”. Au-
tonomia e heteronomia “s3o tensdes dentro da teonomia”.
Toda filosofia da religido que parte de um ou outro destes
polos, sem chegar a sintese, deve ser rejeitada. Seu erro esta
no ponto de partida unilateral.

3.3.2. Fé e incredulidade

O direcionamento para o incondicional é a fé. A fé esta pre-
sente em todas as fungdes do espirito. Nao € idéntica a ne-
nhuma delas, mas se expressa através delas.* Fé ¢
direcionamento para o incondicional em atos tedricos e pra-
ticos. O incondicional como tal, porém, nio pode ser objeto
da fé. S6 simbolos podem sé-lo, simbolos nos quais o incon-
dicional é contemplado e desejado. “Fé é direcionamento
para o incondicional através do condicionado, através de sim-
bolos”.*” Todo ato de fé, portanto, contém um duplo elemen-
to: direciona-se de forma imediata para um objeto santo,

% Ibid., p. 143.
“1bid., p. 143.
7 1bid., p. 144.
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mas tem em vista ndo o objeto mas o incondicional, que no
objeto se expressa simbolicamente.

O contrario da fé é a incredulidade. “Sua esséncia é per-
manecer nos objetos em sua imediaticidade, em sua forma
condicionada, nao atravessando-a em direcio a substancia
fundante”. A incredulidade, portanto, € a postura tipica da
cultura autbnoma, mesmo quando dirigida a simbolos reli-
giosos. A religido, procurando proteger da critica autbnoma
determinadas formas que adquiriram carater simbolico, aca-
ba elevando-as a objeto de fé.“Fé, neste caso, nio é mais
direcionamento para o incondicional através do condicio-
nado, mas as formas condicionadas como incondicionais”.*

3.3.3. Deus e mundo

“A dualidade de religido e cultura, de fé e incredulidade,
corresponde, na esfera objetiva, a dualidade de Deus e mun-
do”.* De Deus s6 se pode falar em relacdo ao ato religioso.
“O ato que apreende o incondicional é um ato de fé. Fora
dele o incondicional nao é apreensivel”. Para Tillich, surpre-
endentemente “ndo é o descrente, mas o crente que é pro-
priamente ateu”.“Deus nao é somente seu proprio funda-
mento, mas também seu proprio abismo”.

Simbolo maior do incondicional € a sintese absoluta.
Mas ela n3o é necessariamente simbolo do incondicional.
Visto de forma imediata, ela é unidade do condicionado.
Como unidade do condicionado, porém, ela € mundo.*® “A
mesma idéia, pois, pode ter um significado imediato e um
significado simbdlico, religioso e cultural. Ela pode ser Deus
e o mundo”.

O que acontece, entdo, € que “a autonomia descrente”
para na sintese das formas do mundo, as vezes até fazendo-
as idénticas a Deus. A “heteronomia crente”, ao contrario,

*®]bid., p. 144.
#1bid., p. 145.
0lbid., p. 146.
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torna o fundamento e abismo da realidade uma realidade
propria por sobre o mundo.“Deus se torna mundo ao lado do
mundo”. Ja a teonomia “percebe o carater dialético interno
do conceito de Deus, e transpassa a sintese das formas do
mundo em direcio ao fundamento e abismo do mundo,
que ndo é intramundano e nem sobremundano”.*

3.3.4. O sagrado e o profano

“Sagrado € um ato de realizacao de sentido, ou um objeto de
sentido, enquanto portadores do sentido incondicional. Pro-
fano, 3 medida em que n3o expressa o sentido incondicio-
nal”. A realidade “esta repleta de tensOes entre sagrado e
profano, bem como das rupturas de tensio ou das
harmonizagOes criativas que sinalizam para uma teonomia
consumada”.’? O sagrado implica tanto em afirmacio como
negacao do existente,a partir do incondicional. Ele “nunca é
sagrado em si, mas somente por negacido de si proprio; e
nesta negacao de si proprio esta incluida a negacao de todo
o existente”. Por outro lado, ele é afirmacao do existente a
medida em que se manifesta nele e através dele. O ser do
sagrado é extdtico, transcendendo-se a si proprio e suas con-
dicOes formais e culturais.>

A extatica interna do sagrado pode ser apreendida de
trés maneiras.“Desde a perspectiva da heteronomia, o sagra-
do € supranatural. Desde a autonomia, ele é ideal. Desde a
teonomia, o paradoxo”. Dai surgem trés modelos tanto de
filosofia da religido como de teologia.

O supranaturalismo entende o sagrado como t3o unido com o
objeto ou evento sagrado que este ¢é elevado a uma esfera supe-
rior e contraposto a tudo o mais, que neste caso é profano.
Perde-se, com isso, a percep¢io de que o carater sagrado do
sagrado € dado pela negacio de seu estar-ai imediato, e que
nisso ele estd na mesma condicdo de tudo o que é profano.

Sbid., p. 146.
2]bid., p. 146.
S1bid., p. 147.
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Ja o idealismo quer transcender a condicao do dado imediato
pela exigéncia ideal. Ele faz do éxtase entusiasmo pelo ideal. N3o
percebe que também o existente imediato tem no incondicional
seu fundamento, e ndo vé que também o ser ideal é negado pelo
incondicional. Na coisa como ela ¢, ele esquece o “fundamen-
to”. Na coisa como ela deveria ser, ele esquece o “abismo”. A
teonomia, que segundo a idéia percebe o sagrado em todas as
formas, deve rejeitar o supranaturalismo, porque este torna sa-
grada uma determinada forma em si e para si, e com isso exclui
tudo o mais. E deve rejeitar o idealismo, porque este ndo coloca
mais as formas ideais, tanto as tedricas como as praticas,sob o
N3o do incondicional, e com isso falsamente dessacraliza as for-
mas reais e sacraliza as formas ideais. A teonomia percebe o
carater paradoxal do sagrado e do éxtase, seu carater de
transcendimento interior, de irrupcao e de simbolico. Nisso ela,
em contraposicao ao supranaturalismo e ao idealismo, chega a
percepcao de que o sagrado é graga,ndo um nivel sobrenatural e
nem também uma exigéncia natural-ideal. Graca é sempre para-
doxo, ela irrompe através das formas imediatas mas n3o tem
forma proépria.>*

3.3.5. O divino e o demonico

Dentro da propria esfera do sagrado ha, segundo Tillich,
uma contraposicao entre o divino e o demonico.

Deménico € o sagrado com sinal negativo, o sagrado anti-divino.A
possibilidade do demonico advém da singular relacao entre forma
e substancia. A inesgotabilidade da substancia do sentido significa,
por um lado, a capacidade de sentido de cada forma de sentido.
Por outro lado, significa a infinita resisténcia da matéria contra a
forma. Portanto, aquilo que fundamenta o sentido é,ao mesmo
tempo, adverso ao sentido, através de sua infinitude interior.>

O demonico “é a vontade adversa-ao-sentido da mateé-
ria que assume a qualidade de sagrado”.** Ele pode assumi-
la por ter também ele qualidade extatica, como expressao

#1bid., p. 147.
%1bid., p. 148.
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do abismo do sentido. O deménico “é uma irrupcao na
direcdo do destrutivo”, que “provém do mesmo abismo que
a irrupcao na direcao da graca”. A diferenca é que

(...) a graca é irrupcao que rompe a forma reconhecendo-a, por
afirmac3o da forma incondicional, enquanto que o demonico
ndo se dobra diante da forma incondicional. O demoénico tem
todas as formas de expressio do sagrado, mas sob o sinal da
oposicdo a forma incondicional, com intencao destrutiva. A
negatividade sagrada do abismo torna-se negatividade demoniaca
pela perda da forma incondicional.”’

O demonico, como tampouco o divino, n3o esta no ser-
em-si das coisas. “A possessao, tal como o agraciamento, €
um paradoxo”, e como esta “perceptivel em manifestacoes
simbolicas especialmente poderosas”. Para Tillich, reconhe-
cemos uma situacido religiosa nao s6 pela maneira como
esta concebe o divino, mas também pela maneira como con-
cebe o demonico.

“A consciéncia do demonico pressupde uma divisdo na
consciéncia do divino, cujo fundamento é a acao oculta da
forma auténoma”.“Pela oposicio entre divino e demonico
na esfera do sagrado, o préprio conceito do sagrado se
torna dialético”.*® Originalmente, o sagrado designa tanto
o divino como o demodnico. A medida em que a conscién-
cia desta divisio no sagrado reconhece o demdnico como
demoniaco, diz Tillich, o conceito de sagrado vai se tornan-
do sinonimo do conceito de divino, dando lugar as
compulsdes por pureza religiosa.“O sagrado no sentido de
tabu, do intocavel, perigoso, torna-se o impuro, em
contraposicao ao qual o profano é puro. O conceito de
impuro fica associado ao demonico, o conceito de puro ao
divino”. Assim, o puro acaba abrangendo tanto o profano
como o lado divino do sagrado.“Ambos afirmam a forma,
enquanto que o demonico a rompe”.»

“1bid., p. 149.
%®]bid., p. 149.
F1bid., p. 150.
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3.4. As tendéncias religiosas fundamentais

“Da oposicio entre divino e demonico resultam as tendénci-
as religiosas fundamentais”®°, a partir das quais é possivel
escrever uma historia das religides. Toda forma religiosa é
expressao da unidade de forma e substancia. A diferenca
entre elas é se esta unidade é ponto de partida ou ponto de
chegada.“A unidade de forma e substancia como ponto de
partida € indiferente a divisio do sagrado em divino e
demonico”, ao passo que onde ela € ponto de chegada o
demonico € expulso ou incorporado ao divino. Natural-
mente, trata-se de tipos ideais. A realidade se encontra entre
os extremos, mas de tal forma que, por sua dialética interna,
ela é sempre impulsionada de um ponto a outro.

A acdo antidemonica da forma leva a dissolucio da
indiferenciacao originaria em uma polaridade de duas pos-
turas fundamentais, que Tillich chama de sacramental e de
teocratica. A postura sacramental “percebe determinadas re-
alidades e formas como portadoras de substancia sagrada”,
ou seja, como possuindo qualidade sacramental. A ela se
opde polarmente a postura teocratica, que “se opde a
sacralizacao de determinadas realidades sacramentais™, im-
buida que estd da luta contra as demonias sagradas.

No ambito da postura sacramental, a dissolucio do sa-
cramental pode conduzir a mistica,“a extatica radical, que
busca apreender a substancia para além de toda forma”. A
mistica, para Tillich,“permanece conscientemente no terre-
no da postura sacramental. Ela ndo busca outra coisa que
apreender de forma pura a substancia referida no sacramen-
tal”.¢2 Ndo é uma tendéncia propria, mas “a forma critica-
mente consciente e radical da postura sacramental. Ambas
sao direcionadas ao incondicional que se faz presente, o
sacramentalismo nas formas dadas, concretas, a mistica para
além de toda forma”.&

Ibid., p. 150.
¢ Ibid., p. 150-151.
€|bid., p. 151.
&lbid., p. 151-152.
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Ja a teocracia € direcionada ao incondicional como exi-
géncia, a pura forma. Ela € “o movimento reformatoério” na
historia da religido.“Enquanto a tendéncia sacramental cria
os fundamentos e a base permanente da vida religiosa, a
tendéncia teocratica se expressa em grandes movimentos de
reforma”.%* Suas caracteristicas sdo a luta anti-demoniaca e o
fomento de uma ordem social justa, de uma personalidade
moral, de um verdadeiro conhecimento de Deus. “A unido
imediata com o incondicional pela participacao nas coisas e
praticas sacramentais é rejeitada. A comunhao com a subs-
tancia sagrada acontece através da forma valida. A pureza
no sentido moral é pré-condicao da participacao no sagra-
do. O divino ¢ a exigéncia infinita.

O principio teocratico-reformatoério €, portanto, o elemento
propriamente dindmico na histéria da religiao. Dele provém a
dissolucao do sacramentalismo, dele o movimento em direcdo a
sintese da religido da graca,enquanto que a condicdo sacramen-
tal,também em sua dissolucao mistica, representa a base firme
da qual partem todos os movimentos, a qual nunca pode ser
deixada por completo, e a qual retornam,em uma sintese para-
doxal, todos os movimentos.®

O movimento teocratico, por outro lado, ndo é apenas
o portador do desenvolvimento intra-religioso.“Nele reside
também a possibilidade da cultura autbnoma. Pois teocracia
e autonomia estdo unidas no fato de se direcionarem para a
forma. Distinguem-se tao somente pelo fato de que a teocracia
busca a forma como portadora da substancia incondicional,
enquanto que a autonomia busca a forma pela prépria forma”.%

Com base nestas distingoes, Tillich descreve a evolucao
da historia da religiao.

A condicao em que a situagdo sacramental é ponto de
partida de todo o movimento, e que ¢ indiferente a dis-
tincdo entre o divino e o demoénico, é chamada de religido
da natureza. Nao se trata de uma divinizacio da natureza.

#]bid., p. 152.
¢lbid., p. 152.
#]bid., p. 152.
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Esta prové apenas os simbolos. Melhor seria, segundo Tillich,
chama-la de religido da indiferenga.

Contra esta indiferenca se move a critica teocratica, que
pode levar ao ponto da exclusio autébnoma de toda subs-
tancia sacramental.#” Como religido da exigéncia infinita, ela
pode ser chamada de religido da lei.

A meta da evolucdo religiosa € “a conjuncio da exigén-
cia teocratica e da negatividade mistica com a sacralizagdo
sacramental de um elemento concreto. Uma vez que esta
unidade entre o sagrado presente e o sagrado exigido nao
pode ser alcancada, podendo apenas ser experienciada como
irrupcdo [do proprio sagrado], falamos aqui da religido da
graca ou da religido do paradoxo”.t® Para Tillich, “a sintese da
graca ou do paradoxo é,de alguma forma, realizada em cada
religido. Mas ela é tanto mais pura e significativa quanto
mais radical é o elemento teocratico”.

4, Conclusao

A sintese oferecida por Tillich neste texto toca nas princi-
pais questoes da filosofia da religido, como discutida no
contexto da Republica de Weimar. Certamente ela n3o pode-
ra ser simplesmente transplantada para o nosso contexto
latino-americano do século 21. Mas ela faz pensar. Instiga.
Pela percepcao das questdes e de suas ramificacOes, pela
capacidade de enxergar e descrever as questoes centrais que,
como tais, continuam relevantes para nos dentro das coor-
denadas em que nos toca viver e pensar.

O proprio pensamento de Tillich continuou a evoluir
depois disso. Novas e instigantes sinteses se encontram, por
exemplo, nos varios verbetes escritos por ele para a segunda
edicdo da enciclopédia Religion in Geschichte und Gegenwart, publi-
cada em 1930. O tema atravessa todo o seu periodo americano,

¥Ibid., p. 153.
#]bid., p. 153.
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tendo um novo momento de cristalizacdo nos ultimos anos
de sua vida, nos anos 60. Ali, movido por contatos com
filosofos orientais e estimulado pelos seus seminarios con-
juntos com Mircea Eliade, em Chicago, ele mais uma vez se
propds a repensar a fundo toda a questio da filosofia da
religido. Textos programaticos deste periodo ddo uma idéia
de quao longe ele iria. A tarefa continua em aberto.
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