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Identidade e memoria:
um olhar a partir dos Estudos Culturais

Luciana Amormino!

Resumo: O ato de relembrar e reconstruir o passado partindo do
presente tem grande importancia ndo apenas para aquele que lembra,
pois as vivéncias de cada um podem contribuir para a analise de uma
conjuntura, do cotidiano, dos valores e da cultura de uma sociedade.
Se, por um lado, vivemos uma crise de identidade, como afirmam
muitos autores, a memoria cada vez mais vem se tornando um
importante elemento para a solucao dessa crise. Pretende-se aqui
lancar um olhar para as possiveis relacoes entre identidade, esse
conceito “sob rasura”, como considera Stuart Hall, e a memoria, esse
desejo incessante que os homens possuem, como afirma Jacques
Derrida, a partir dos Estudos Culturais ingleses.
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Abstract: The act of remembering and reconstructing the past by the
present is important not only to those who remember, for the life of
anyone can help the analysis of a time, of everyday life, of the value
and the culture of a society. If we are living an identity crisis, as many
authors say, memory is increasingly becoming an important element
for its solution. The present article reflects on the possible relations
between identity, this concept “by erasure”, as Stuart Hall says, and
memory, this incessant human desire, as Jacques Derrida says, taking
the English cultural studies as a guide.
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O advento do que se chama controversamente de pés-modernidade ou
modernidade tardia trouxe consigo discussOes que ganharam a pauta dos
estudos académicos de vérias areas, principalmente no campo da comunicacao.
Temas como globalizacao, hibridismo, identidades, fronteiras,
desterritorializacao, entre outros, acabam por adquirir espago ao se pensar a
pratica comunicativa de individuos em interacao.

A discussao desses temas encontrou grande espaco nas pesquisas dos
Estudos Culturais ingleses, especialmente na década de 80, principalmente a
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partir do pensamento de Stuart Hall, um de seus maiores expoentes,
juntamente com Richard Hoggart e Raymond Williams. Ainda em fins da
década de 50 e inicio de 60, o tema dos estudos culturais emergiu como
problematica distinta, e teve grande importancia por voltar o olhar para as
praticas culturais populares. No ano de 1964, quando da fundacao do Centre for
Contemporary Cultural Studies (CCCS), na Universidade de Birmingham, deu-
se a institucionalizacdo dos Estudos Culturais. Apesar de ter a Inglaterra como
seu berco, suas tendéncias e abordagens teoricas tiveram ecos em varios lugares
do mundo, contribuindo para pensamentos sobre as praticas sociais pelo viés da
cultura.

Aqui pretendemos abordar a questdo da identidade, a partir da
perspectiva dos Estudos Culturais, de modo a pensar como ela pode se
relacionar com a memoria. Antes, porém, de iniciarmos a discussao proposta,
faz-se necessario revisitar a histéria dos Estudos Culturais e suas principais
reflexGes, para, entao, abordarmos a questdo da memoria e da identidade, e
analisarmos como esses dois conceitos podem se relacionar.

Breve historico e principais reflexoes

Em meados da década de 1950, a Uniao Soviética marchou sobre a
Hungria e os britanicos invadiram Suez. Tratava-se de um momento de
desilusao em relacao ao comunismo, apontado pelo primeiro acontecimento, e
de enfraquecimento do império britanico, que se refletia no segundo. Ao mesmo
tempo, os meios de comunicacdo de massa estavam em plena ascensio e
conformavam uma nova concepcao de cultura da classe operaria. Esta se
tornava menos revolucionaria e nao sujeita a uma organizacido rumo ao
socialismo, que ja apontava uma queda de prestigio, e mais a uma cultura tida
como de “massas”. Foi dentro desse contexto que um grupo de intelectuais,
entre os quais estava Stuart Hall, estudantes e também forcas politicas e
movimentos sociais de base, conformaram a Nova Esquerda britanica. A
intencao era propor uma renovacao das idéias socialistas, desvinculada de
partidos politicos, e analisar conceitos marxistas classicos, mostrando sua
inadequacao para se pensar as relacoes entre cultura e sociedade e estendendo a
discussao para novos espacos em relacao a cultura popular e aos meios de
comunicagao de massa.

Stuart Hall (2003) considera que a Nova Esquerda havia sido
antistalinista desde sua origem, e teria antecipado os novos movimentos sociais
por ser antiorganizacional. As discussoes que pautavam o projeto da Nova
Esquerda foram decisivas para a constituicio, em 1964, do Centre for
Contemporary Cultural Studies (CCCS), na Universidade de Birmingham, ao
qual estavam ligados Stuart Hall, Richard Hoggart e Raymond Williams. Foi a
partir do CCCS que se institucionalizaram os Estudos Culturais, cujos textos
considerados fundadores sao The uses of literacy, de Richard Hoggart,
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publicado em 1957, Culture and society: 1780-1950, de Raymond Williams, em
1958, e The making of the english working class, de Edward Palmer Thompson,
em 1963. O que tais textos apresentam em comum é o olhar voltado para as
praticas culturais de classes trabalhadoras, propondo uma nova concepcao de
cultura. Segundo Hall (2003),

eles [os textos] ndo apenas levavam a ‘cultura’ a sério, como uma
dimensdo sem a qual as transformacdes histdricas, passadas e
presentes, simplesmente nao poderiam ser pensadas de maneira
adequada. Eram em si mesmos ‘culturais’, no sentido de Cultura e
Sociedade. Eles forcavam seus leitores a atentar para a tese de que,
‘concentradas na palavra ‘cultura’, existem questoes diretamente
propostas pelas grandes mudancas historicas que as modificacées na
indastria, na democracia e nas classes sociais representam de
maneira propria e as quais a arte responde também, de forma
semelhante’ (Williams, 1963, apud Hall, 2003:133).

Sendo presidido inicialmente por Hoggart, o CCCS tornou-se a
instituicdio por meio da qual se desenvolviam as pesquisas dos Estudos
Culturais, sempre voltadas para o campo da cultura, da experiéncia e da vida
cotidiana. Ainda influenciados pelas discussoes da Nova Esquerda em relacado a
uma nova forma de se pensar a teoria marxista, os membros dos Estudos
Culturais entraram em contato com a obra de alguns marxistas que muito
contribuiram para sua conformacao, como estudos do russo Mikhail Bakhtin e
do fil6sofo italiano Antonio Gramsci.

Em primeiro lugar, os Estudos Culturais propuseram uma nova forma de
olhar para a cultura, tomando esse conceito como algo que atravessa diferentes
campos, que permeia e reorienta a pratica cotidiana. A cultura é pensada numa
concepcao mais antropologica, contrapondo-se ao conceito de cultura da Teoria
Critica, que pressupunha uma hierarquizacao, uma distin¢cdo entre cultura e
civilizacao, sendo a primeira algo que diria respeito a intervencoes espirituais,
enquanto a segunda trataria da intervencido dos homens, no mundo fisico.
Embora ambas vertentes tenham um viés marxista forte, uma diferenca entre
elas se da quanto ao conceito de alienacao. Enquanto a Teoria Critica o retoma
de Lukacs, os Estudos Culturais se ap6éiam em Gramsci, retomando a questao da
hegemonia como ponto de apoio para se pensar as lutas e os enfrentamentos
que se dao na pratica cotidiana. Sobre o conceito de hegemonia, Itania Gomes
(2004) considera:

Embora o conceito de hegemonia tenha sofrido, no interior do
proprio pensamento gramsciano, uma série de modificacdoes e
extensoes ainda ndo cabalmente identificadas, ndo parece haver
conceito mais difundido e ao qual mais se recorre para pensar a
cultura na perspectiva de uma estratégia revolucionaria (Gomes,
2004: 149).
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Os Estudos Culturais se apéiam no conceito de hegemonia por
desconfiarem que a revolucao nao estava ao alcance da sociedade britanica, por
isso a idéia de negociacao faz-se presente nos Estudos Culturais, que
propuseram a ver a cultura popular como o terreno onde as lutas e
instabilidades se dao. Os espacos da vida social passaram, entdo, a serem
olhados pelo viés da cultura. A cultura passa a ser vista como o espago simbolico
onde a histéria deixa suas marcas, o lugar do enfrentamento e da negociacao
nas relacoes sociais. Outro diferencial dos Estudos Culturais é o de resgatar
praticas culturais das classes populares, com énfase na experiéncia, nas relacoes
de poder e no contexto historico.

Em suas reflexoes sobre os Estudos Culturais, Richard Johnson (1999)
considera:

Para mim, os Estudos Culturais dizem respeito as formas historicas
da consciéncia ou da subjetividade, ou as formas subjetivas pelas
quais ndés vivemos ou, ainda, em uma sintese bastante perigosa, talvez
uma reducao, os Estudos Culturais dizem respeito ao lado subjetivo
das relacoes sociais (Johnson, 1999: 25).

Algumas caracteristicas dos Estudos Culturais listadas por Johnson
(1999), como “sua abertura e versatilidade teorica, seu espirito reflexivo e,
especialmente, a importancia da critica” (Johnson, 1999: 10), fazem com que os
Estudos Culturais sejam considerados mais uma tendéncia que propriamente
uma disciplina ou corrente, que perpassa certos campos do conhecimento,
sendo utilizado amplamente em véarias disciplinas, como os Estudos Literarios,
a Sociologia, a Histéria, a Lingiiistica e os Estudos de Midia e Comunicacao,
entre outras.

Uma das fases em que os Estudos Culturais tiveram maior destaque foi
no periodo em que Stuart Hall esteve a frente do CCCS, entre 1968 e 1979,
quando criou a revista Working Papers in Cultural Studies, aproximando as
pesquisas do Centro ao estruturalismo francés e a semio6tica, especialmente aos
estudos de Louis Althusser, Roland Barthes e Umberto Eco. A partir dai, os
Estudos Culturais comecaram a pensar a ideologia enquanto instituicao que
permeia as praticas e agencia a acao dos sujeitos. Do estruturalismo, tomaram
emprestada a importancia de se analisar as formas, mas sem deixar de pensar
em como os textos atuam na pratica cotidiana.

Ao longo do tempo, os Estudos Culturais foram incorporando novas
discussoes na pauta de suas pesquisas. A partir dos anos 80, por exemplo,
questoes como desigualdades de género, raca ou etnia ocuparam grande
destaque nas pesquisas dos Estudos Culturais, sendo Stuart Hall um dos mais
importantes tedricos a refletir sobre esses temas, especialmente relacionando-os
a problematica da construcdo da identidade. Aqui levantaremos algumas
reflexGes sobre essa questdo, pensando-a a partir da perspectiva dos Estudos
Culturais.
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Identidade: um conceito em transformacao

Nos ultimos tempos, muito se tem falado sobre a identidade,
especialmente da existéncia de uma certa “crise”, tanto do sujeito quanto da
propria noc¢ao de identidade. Certo é que se tem configurado uma mudanca da
concepcao de identidade e de sujeito, talvez um reflexo das proprias mudancas
pelas quais a sociedade tem passado, desde o advento do que se chama de
modernidade tardia.

Aquela concepcio de identidade essencialista, vinculada ao pensamento
cartesiano de sujeito, centrado e Gnico, contrapde-se uma nova visao de que a
identidade é algo em construciao, movel, histérica, em constante processo de
formacao, resultante de uma concepcao de sujeito fragmentado, construido nas
relacoes e nas interacoes sociais. O que Stuart Hall (2001) argumenta é que

um tipo de mudanca estrutural esta transformando as sociedades
modernas no final do século XX. Isso est4 fragmentando as paisagens
culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca e nacionalidade,
que, no passado, nos tinham fornecido solidas localiza¢gdes como
individuos sociais. Essas transformactes estdo também mudando
nossas identidades pessoais, abalando a idéia que temos de nos
proprios como sujeitos integrados (Hall, 2001: 9).

Essa mudanca, no entanto, pode ser um reflexo das proprias sociedades
modernas, caracterizadas principalmente por sua dinamicidade. Nesse sentido,
se as concepcoes de sujeito mudam, pode-se presumir que elas tém uma
historicidade, ou seja, dizem respeito a um momento particular, a um contexto
historico. Na modernidade tardia, o que aconteceria seria a fragmentacao da
identidade, que, segundo Hall, pode ser explicada devido a uma série de
rupturas nos discursos do conhecimento moderno, a saber: as tradicées do
pensamento marxista, a descoberta do inconsciente por Freud, o trabalho de
lingiiistica estrutural de Ferdinand de Saussure, os estudos de Michel Foucault e
o impacto do feminismo.

O primeiro deles, as tradicoes do pensamento marxista, especialmente o
pensamento do estruturalista marxista Louis Althusser, que afirmava que o fato
de Marx colocar as relacoes sociais (modos de producao, exploracao da forca de
trabalho e circuitos do capital) e ndo uma nocao abstrata de homem no centro
de seu pensamento contribuiu para romper com a idéia de que havia uma
esséncia universal do homem e de que essa esséncia seria atributo de um
individuo singular. Althusser foi uma grande referéncia teérica dos Estudos
Culturais para a revisao do conceito de ideologia. De acordo com Gomes (2004),
ele entende que a ideologia nao é um “simples reflexo de base material, mas
possui ela mesma sua propria materialidade e adquire um papel decisivo na
reproducao das relacoes sociais” (Gomes, 2004: 146).
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O segundo descentramento apontado por Hall, a descoberta do
inconsciente por Freud, e sua teoria de que as identidades, a sexualidade e a
estrutura dos desejos sdao formadas com base em processos psiquicos e
simbolicos do inconsciente rompe com a idéia do sujeito cognoscente e racional,
fixo e unificado, pensado por Descartes. Além disso, essa descoberta
proporcionou outras importantes leituras de psicanalistas, como a de Jacques
Lacan, segundo o qual o sujeito é formado na fase do espelho, ou seja, a idéia de
um eu unificado é aprendida gradualmente pela crianca.

Naquilo que Lacan chama de ‘fase do espelho’, a crianca que nao esta
ainda coordenada e nao possui qualquer auto-imagem como uma
pessoa ‘inteira’, se vé ou se ‘imagina’ a si propria refletida — seja
literalmente, no espelho, seja figurativamente, no ‘espelho’ do olhar
do outro — como uma pessoa ‘inteira’, se vé ou se ‘imagina’ a si
propria refletida — seja literalmente, no espelho, seja figurativamente,
no ‘espelho’ do olhar do outro — como uma ‘pessoa inteira” (Lacan,
1977, In Hall, 2001: 37).

Posteriormente, Hall chama a atencao para o fato de que a idéia mais
complexa de um sujeito-em-processo ficava perdida nesse tipo de consideracao.
“Assim, a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, e nao algo inato, existente na consciéncia no momento
do nascimento” (Hall, 2001: 38).

Ja o terceiro descentramento, o trabalho do lingiiista estrutural
Ferdinand de Saussure, segundo o qual a lingua é um sistema social, nao
individual, contribuiu para a chamada “virada lingiiistica”, e levou a reflexao de
que as identidades sao construidas discursivamente, mostrando o papel
constitutivo da linguagem. Isso vem mostrar que os significados das palavras
nao sao fixos, numa relacdo direta com os objetos ou eventos no mundo
existente fora da lingua, mas se dao em relacoes de similaridade e diferenca que
as palavras tém no interior do proprio cédigo da lingua.

O quarto descentramento, o trabalho do filésofo e historiador francés
Michel Foucault, é especialmente ligado as formas de controle e vigilancia, ao
que ele chama de “poder disciplinar”, produto de institui¢des coletivas e de
grande escala da modernidade tardia. O que ele faz é, como aponta Hall,
evidenciar o paradoxo de que, “(...) quanto mais coletiva e organizada a natureza
das instituicoes da modernidade tardia, maior o isolamento, a vigilancia e a
individualizacao do sujeito individual” (Hall, 2001: 43).

O quinto e dltimo descentramento, por sua vez, o advento do feminismo
na década de 60, dentro dos “novos movimentos sociais” que eclodiram
juntamente com as revoltas estudantis, os movimentos juvenis contraculturais e
antibelicistas, as lutas pelos direitos civis e os movimentos revolucionarios do
“Terceiro Mundo”, levou o pessoal para o campo do politico, problematizando
as dimensoes subjetivas e objetivas da politica. Cada movimento apelava para a
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“identidade” de seus sustentadores, o que Hall aponta como o nascimento
histérico do que viria a ser conhecido como “politica de identidade” (p. 45).

E certo que esses descentramentos trouxeram uma grande ruptura com a
visao essencialista de identidade, e, a partir dessas constatacoes e novas visoes,
outras discussoes foram acrescentadas para se pensar essa questao. Uma delas
diz respeito a relacao da identidade com a diferenca, nao dicotomicamente, mas
percebendo esses dois conceitos como arbitrarios e moveis, constituidos na
relacdo entre eles.

De acordo com Tomaz Tadeu da Silva (2006), os conceitos de identidade
e diferenca sao produzidos, e afirmacoes sobre a diferenca s6 fazem sentido em
sua relacdo com a identidade. No préprio sistema lingiiistico, o signo nao é uma
presenca. O que acontece € a ilusdo da presenca do referente no signo, o que
Jacques Derrida chama de “metafisica da presenca”, ou seja, a presenca €
infinitamente adiada. O signo sempre carrega nao apenas o traco daquilo que
ele substitui, mas também o traco daquilo que ele nao é, ou seja, a diferenca.
Dessa forma, Hall (1996) retoma o conceito de différance de Derrida, segundo o
qual o signo é caracterizado pelo adiamento da presenca e pela diferenca, ou
seja, o processo de significacao € incerto, indeterminado e vacilante. “Na medida
em que sao definidas, em parte, por meio da linguagem, a identidade e a
diferenca nao podem deixar de ser marcadas também pela indeterminacao e
pela instabilidade” (Silva, 2006: 80).

Tal conceito de Derrida é retomado por Hall no intuito de dar énfase a
fluidez da identidade, uma vez que considera que esta se daria nao na fixidez de
uma oposicao binaria, mas na différance. O que ele aponta é que a identidade e
a diferenca sao conceitos estratégicos e posicionais construidos dentro do
discurso, e, dessa forma, sofrem o jogo do poder. Considerando que o conceito
de identidade operaria sob rasura, ou seja, ndo pode ser pensada da forma
antiga, mas sem ela certas questoes-chave nao podem ser sequer pensadas, ele
argumenta que a identidade

(...) ¢ um ponto de encontro, ponto de sutura entre, por um lado, os
discursos e as praticas que tentam nos ‘interpelar’, nos falar ou nos
convocar para que assumamos nossos lugares como os sujeitos sociais
de discursos particulares e, por outro lado, os processos que
produzem subjetividades, que nos constroem como sujeitos aos quais
se pode falar (Hall, 1996, In Silva, 2006: 112).

Sendo assim, a identidade seria, para ele, um ponto de apego temporario
as posicoes-de-sujeito que as praticas discursivas constroem para nos, posicoes
que sdo representacoes e, como tais, sdo construidas ao longo de uma falta.
Dessa forma, as posicoes que assumimos e com as quais nos identificamos
poderiam ser pensadas como constituintes de nossas identidades.

De acordo com Silva (2006), tanto a identidade quanto a diferenca tém
que ser representadas e, segundo Hall, representacdo diria respeito a um
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sistema de significado, um traco visivel, exterior, que incorpora caracteristicas
de indeterminacao, instabilidade e ambigiiidade atribuidos a linguagem. Assim,
identidade e diferenca adquirem sentido por meio da representacao.

Uma relagdo entre identidade e representacdo é feita também por
Kathryn Woodward (1997), que considera que os significados produzidos pelas
representacoes dao sentido a experiéncia e aquilo que somos. Sendo assim, ela
aponta que “a cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao
tornar possivel optar, entre as varias identidades possiveis, por um modo
especifico de subjetividade (...)” (Woodward, Kathryn, 1997, In: Silva, 2006:
18). Nesse sentido, a constru¢do da identidade é social, e, com isso, esta
submetida a relacoes de poder. Nao sao simplesmente definidas, sdo impostas.
“Elas [identidade e diferenca] nao convivem harmoniosamente, lado a lado, em
um campo sem hierarquias; elas sao disputadas” (Silva, 2006: 81).

Da mesma forma que novas concepcoes de sujeito e identidades
emergiram, mudancas também aconteceram no ambito coletivo, no que diz
respeito a idéia de nacdo e as culturas nacionais. Para Hall, as identidades
nacionais nao sao inerentes ao ser humano, ou seja, ndo sao determinadas
biologicamente ou geograficamente, mas transformadas no interior da
representacdo. De acordo com Woodward, as identidades sdo plurais, mas
também sdao contestadas. A renovacdo das certezas étnicas, o retorno a um
passado perdido e a negociacao entre as varias versoes do passado glorioso,
recuperado e constantemente transformado acabam tendo grande espaco nessa
busca pela identificacdo. O proprio entendimento de “nacao” diria respeito ao
que Benedict Anderson (1983) chama de “comunidades imaginadas”, ou seja, as
diferencas entre nacoes residem nas formas diferentes pelas quais elas sao
imaginadas e representadas. Nesse sentido, Hall aponta que as culturas
nacionais, ao produzir sentidos sobre “a nacdo”, com os quais se pode
identificar, estariam construindo identidades. “Devemos ter em mente esses trés
conceitos, ressonantes daquilo que constitui uma cultura nacional como uma
‘comunidade imaginada’: as memorias do passado; o desejo por viver em
conjunto; a perpetuacdo da heranca” (Hall, 2001: 58). Desse modo, seria a
memoria um elemento essencial para a construcao de uma identidade coletiva?

Pensando a memoria

Quando falamos em memoria, alguns elementos que a ela dizem respeito
parecem ser do dominio individual, como a experiéncia passada, que se mistura
a experiéncia presente do sujeito. No entanto, essas proprias experiéncias do
passado, aparentemente vindas do dominio individual, sdo construidas na
relacio com o outro, ou seja, na esfera do social e do coletivo. E nessa interseciio
e na tensao entre o individual e o coletivo que se reelabora a memoria, trazendo
elementos dessas duas esferas, bem como do passado e do presente.
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A caracteristica individualizada da memoéria ja foi apontada por Henri
Bergson (1999), em “Matéria e Memoria”, em que analisa a memoria pura
relembrada e revivida através de imagens de uma maneira individualizada,
atribuindo a memoria uma fung¢ao decisiva no processo psicologico total. Em
seus estudos, Bergson se debruca sobre o entendimento das relacées entre a
conservacao do passado e a sua articulacdo com o presente. No espirito estaria
conservada a memoria individual de cada ser humano, revelada em forma de
imagens-lembrancas, que se encontrariam em sua forma pura nos sonhos e
devaneios, diferenciando, assim, memoria e percepcao.

A memoria, praticamente inseparavel da percepcao, intercala o
passado no presente, condensa também, numa intuicdo Ttnica,
momentos multiplos da duracao, e assim, por sua dupla operacao, faz
com que de fato percebamos a matéria em nos, enquanto de direito a
percebemos nela (Bergson, 1999: 77).

Por outro lado, Maurice Halbwachs (1990), sociologo da tradicao da
sociologia francesa, herdeiro de Emile Durkheim e primeiro estudioso das
relacoes entre memoria e historia publica, defende a idéia de memoria coletiva,
formada a partir de influéncias do meio social ao qual o individuo est4 inserido.
Em seus estudos, volta o olhar ndo apenas para a memoéria em si, mas para os
quadros sociais da memoria. Para ele, lembrar nao é reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e idéias de hoje, as experiéncias do passado.
Assim, cada memoria individual é um ponto de vista sobre a memoria coletiva,
aquela criada a partir das relacoes sociais e do reconhecimento do individuo
nessas relacoes.

Nao ha na memoria vazio absoluto (...) Para Bergson, o passado
permanece inteiramente dentro de nossa memoria, tal como foi para
nos; porém alguns obsticulos, em particular o comportamento de
nosso cérebro, impedem que evoquemos dele todas as partes (...) ndo
subsistem em alguma galeria subterrdnea de nosso pensamento,
imagens completamente prontas, mas na sociedade, onde estdo todas
as indicacOes necessarias para reconstruir tais partes de nosso
passado as quais nos representamos de modo incompleto ou
indistinto. (...) na realidade o que tomavamos por um espaco vazio
nao passava de uma regiao pouco definida, da qual nosso pensamento
se desviava, porque nela encontrava poucos vestigios. Uma vez que
nos indiquem com precisao o caminho que temos que seguir, esses
tracos se evidenciam, os ligamos um ao outro. (...) Entao eles existem,
porém eram mais marcantes na memoria dos outros do que em nos
mesmos (Halbwachs, 1990: 77).

A relativizagdo de Halbwachs sobre a teoria de Bergson traz uma
abordagem mais sociologica da memoria: enquanto para Bergson essa memoria
seria resultado de um esforco subjetivo, para Halbwachs essa lembranca seria
acionada pelas relacoes sociais estabelecidas pelo sujeito. Assim, ndo haveria
uma lembranca pura. O que é relembrado, a forma como o é e a acao de
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relembrar ja estariam permeados pelo presente, pelo que esta atual, e se daria
principalmente na relacao com o outro.

Cada memoria individual é um ponto de vista sobre a memoria
coletiva, e este ponto de vista muda conforme o lugar que ali eu
ocupo, e que este lugar mesmo muda segundo as relacoes que
mantenho com outros meios. (...) Todavia quando tentamos explicar
essa diversidade, voltamos sempre a uma combinacao de influéncias
que sao, todas, de natureza social. Dessas combinacoes, algumas sao
extremamente complexas. E por isso que ndo depende de nos fazé-las
reaparecer. E preciso confiar no acaso (...) A sucessdo de lembrancas
(...) explica-se sempre pelas mudancas que se produzem em nossas
relacoes com os diversos meios coletivos (Halbwachs, 1990: 77).

Diante da idéia de Halbwachs de que a memoria seria desencadeada pela
vida atual do sujeito, principalmente a partir de suas relacoes sociais, que, se
lembramos é porque os outros, a situacdo presente, nos fazem lembrar, Ecléa
Bosi (2001) considera: “A lembranca ¢ uma imagem construida pelos materiais
que estdo, agora, a nossa disposicao, no conjunto de representagdes que povoam
nossa consciéncia atual” (Bosi, 2001: 55). Para ela, a memoria teria um
principio central de conservacao do passado e a soma das memoérias individuais,
principalmente dos chamados guardides da tradi¢do — os mais velhos — tracaria
o retrato da memoria coletiva de um lugar. A existéncia de uma memoria
coletiva geraria um sentimento de pertencimento, um despertar para as
tradicoes e para a reafirmacdo de uma identidade coletiva, construida e
partilhada coletivamente, bem como para a construcao de politicas de
identidade e categorias de pertencimento, e isso aconteceria por meio da pratica
discursiva. Dessa forma, Bosi (2001) considera que o instrumento socializador
da memoéria é a linguagem, independente de como ela se apresenta. “As
convencoes verbais produzidas em sociedade constituem o quadro ao mesmo
tempo mais elementar e mais estavel da memoria coletiva” (Bosi, 2001: 56).

Memoria e identidade: possiveis relacoes

A contemporaneidade trouxe uma nova concepcao de identidade e
subjetividade, bem como reconfigurou certas referéncias até entao tidas como
estaveis no que diz respeito as identidades nacionais ou coletivas, que exercem
um papel importante nas politicas de pertencimento e identidade. Se a
identidade é criada na interacdo, a partir da diferenca e das negociacoes,
também na esfera nacional e coletiva pode-se pensa-la segundo esses critérios.
Uma identidade nacional ou coletiva é algo construido a partir do consenso
entre os membros de uma nacao, que elegem para si seus simbolos, ritos e mitos
de origem, uma narrativa partilhada, conforme aponta Hall (2001):

Uma cultura nacional é um discurso — um modo de construir sentidos
que influencia e organiza tanto nossas acées quanto a concepcao que
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temos de n6s mesmos. (...) As culturas nacionais, ao produzir sentidos
sobre ‘a nacao’, sentidos com os quais podemos nos identificar,
constroem identidades. Esses sentidos estao contidos nas estorias que
sdo contadas sobre a nacdo, memorias que conectam seu presente
com seu passado e imagens que dela sao construidas (Hall, 2001: 50).

Dentro desse processo de construcao de identidade de uma nacao existe a
legitimacdo dos monumentos, arquivos e simbolos, partilhados pela
coletividade. O papel da memoria, dessa forma, seria o de intermediar o passado
e o presente, articulando elementos para a construcao de um discurso nacional.
Jacques Le Goff (1996) considera que a memoéria é “um elemento essencial do
que se costuma chamar identidade, individual ou coletiva, cuja busca é uma das
atividades fundamentais dos individuos e da sociedade de hoje, na febre e na
angustia” (Le Goff, 1996: 470). Assim, pode-se pensar a memoria como algo
negociado e politicamente construido, mas que possui um papel importante de
referencial para a construcao das identidades, configurando-se como algo que
“garantiria” uma certa estabilidade e fixacdo da identidade, mesmo que
imaginaria, haja vista que se trata de uma impossibilidade.

As identidades parecem evocar uma origem que residiria em um
passado historico com o qual elas continuariam a manter uma certa
correspondéncia. Elas tém a ver, entretanto, com a questido da
utilizacao dos recursos da historia, da linguagem e da cultura para a
producao nao daquilo que ndés somos, mas daquilo no qual nos
tornamos. (...) Elas tém a ver com a invencao da tradicao quanto com
a propria tradicao (...) Elas surgem da narrativizacdo do eu, mas a
natureza necessariamente ficcional desse processo nao diminui, de
forma alguma, sua eficacia discursiva, material ou politica, mesmo
que a sensacao de pertencimento, ou seja, a ‘suturacao a histéria’, por
meio da qual as identidades surgem, esteja em parte no imaginario
(assim como no simboélico) e, portanto, sempre, em parte, construida
na fantasia, ou ao menos, no interior de um campo fantasmatico
(Hall, 1996, apud Silva, 2006: 108).

A narrativizacdo do eu é feita com base em elementos partilhados
simbolicamente e coletivamente, ou seja, conformaria também a narrativizacao
da propria histéria dos individuos, socialmente construida. Kathryn Woodward
(1997) considera que as historias sao realmente contestadas, sobretudo na luta
politica pelo reconhecimento das identidades. Retoma o ensaio “Identidade
cultural e diaspora” (1990), de Stuart Hall, em que analisa as diferentes
concepcoes de identidade cultural, procurando ver o processo pelo qual se busca
autenticar uma determinada identidade, por meio da descoberta de um passado
supostamente comum. “Ao afirmar uma determinada identidade, podemos
buscar legitima-la por referéncia a um suposto e auténtico passado —
possivelmente um passado glorioso, mas de qualquer forma, um passado que
parece ‘real’ — que poderia validar a identidade que reivindicamos” (Woodward,
1997, In: Silva, 2006: 27). Assim, a memoria seria a forma de reconstruir esse
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passado e, por meio dela, validar a identidade que se presume estavel.
Novamente caimos na discussdo que viemos empreendendo até entdo. Se as
identidades nao sao fixas nem estaveis, como a memoria pode ser um elemento
para valida-la? De acordo com Woodward, o que Hall aponta em seu ensaio é
que, em vez de se tentar recuperar uma pretensa “verdade” sobre o passado,
deve-se enfatizar a fluidez da identidade, o que “nao significa negar que a
identidade tenha um passado, mas reconhecer que, ao reivindica-la, nés a
reconstruimos e que, além disso, o passado sofre uma constante transformacao”
(Woodward, 1997, In: Silva, 2006: 28). Isso levaria também a uma contestacao
e reconstrucdo das “comunidades imaginadas”, um reflexo da propria
contestacao do conceito de identidade.

Da mesma forma que a identidade é construida estratégica e
posicionalmente, a memoria também é uma forma de inventar e construir a
tradicao. Halbwachs afirma que a memoéria individual estd amarrada a memoria
do grupo e esta a uma esfera maior da tradicao, que é a memoria coletiva de
cada sociedade. Essa memoria coletiva, segundo ele, distingue-se da historia:
“Se a condicao necessaria para que haja memoria € que o sujeito que se lembra,
individuo ou grupo, tenha o sentimento de que busca suas lembrancas num
movimento continuo, como a historia seria uma memoria?” (Halbwachs:
80-81). Para ele, a historia escrita se diferencia da memoéria, sendo que a
primeira apareceria apos a tradicao, enquanto a memoria diria respeito ao que €
vivido. A historia escrita comecaria, entao, quando se acaba a memoria vivida e
seria formada a partir dos grupos sociais.

Michel de Certeau (1994), também coloca a memoéria como algo
intrinseco a relacdo social, as praticas que se dao no cotidiano. Utiliza a
memoria no sentido antigo do termo, como a designacao de uma presenca a
pluralidade dos tempos, ou seja, esta nao se limita ao passado. Para ele, a
memoria nao estd pronta de antemao, mas se mobiliza relativamente ao que
acontece, ou seja, transformaria as situacOes-surpresa em ocasioes, e
dependeria do outro para de fato acontecer e seria, portanto, na sua capacidade
de ser alterada, deslocada e sem lugar fixo que residiria sua forga.

Os modos de rememoracao é conforme ao modo da inscricao. Talvez a
memoria seja alids apenas essa ‘rememoracao’ ou chamamento pelo
outro, cuja impressao se tracaria como em sobrecarga sobre um corpo
h4 muito tempo alterado j4 mais sem o saber. Essa escritura
originaria e secreta ‘sairia’ aos poucos onde fosse atingida pelos
toques. Seja como for, a memoria € tocada pelas circunstancias, como
o piano ‘produz’ som ao toque das maos. Ela é sentido do outro. E por
isso ela se desenvolve também com a relacao (...) (Certeau, 1994: 163).

O que ele reforca é que a memoéria nao estd em si mesma, mas sim no
lugar do outro, de modo que ela se desloca, ou seja, é marcada pelo que ele
considera “jogo multiplo da alteracao” (p. 163). Assim, partindo dessa
conceituacao de Certeau, a memoria parece aproximar-se mais uma vez da
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concepcao de identidade a partir dos Estudos Culturais, pois também seria algo
flutuante, dependente do outro, construida e negociada a partir das diferencas:

A coisa mais estranha é sem dtavida a mobilidade dessa memoria onde
os detalhes ndo sdo nunca o que sao: nem objetos, pois escapam como
tais; nem fragmentos, pois oferecem também o conjunto que
esquecem; nem totalidades, pois nao se bastam; nem estaveis, pois
cada lembranca os altera (Certeau, 1994: 165).

Também Fausto Colombo (1991), ao discorrer sobre a necessidade de
arquivar da sociedade contemporianea e a relacio da memoria social numa
época cada vez mais marcada pela presenca de uma memoria eletronica,
considera a necessidade de rever a questao da memoria a partir da mudanca do
pensamento sobre a identidade. Segundo ele, se antes a memoria poderia ser
considerada como algo de definiria a identidade, agora cada vez mais essa
identidade se pauta pela diferenca, como uma “etiqueta externa para o
reconhecimento de um grupo” (p. 118).

Nesse sentido, a identidade da sociedade arquivistica parece compor-se
de uma nova sintese, na qual o individual e o irrepetivel manifestam-se como
uma juncao de signos e testemunhos. “De um ponto de vista geral, essa tensao
(que definimos como poOs-contemporanea) dirigida a autodefinicdo parece
configurar-se quase como uma saudade da identidade originaria, socialmente
difratada e perdida: seu aspecto positivo ¢é constituido, portanto, pela percepcao
de uma falta, ou de uma perda” (Colombo, 1991: 124).

A necessidade de reconstituicio de um passado, a valorizacao da
memoria na contemporaneidade como algo que reconfiguraria o sentimento de
pertencimento e a busca por uma politica de identidade talvez sejam respostas a
angustia da crise de identidade que se percebe atualmente. Embora a propria
memoria, assim como a identidade, seja uma construcao social resultante de
negociacoes e elaborada na interagdo social, ela parece ser um elemento
importante na tentativa de estabilizar e fixar a identidade, mesmo isso sendo
impossivel. Trata-se mais de uma tentativa de narrativizacao do eu — e também
de narrativizacao do coletivo — como resposta a angustia que a instabilidade
traz.

Se, como considera Hall (1996), o conceito de identidade é um conceito
sob rasura, € possivel pensar que a referéncia a uma identidade estavel ainda se
esconde sob todos os descentramentos que culminaram na mudanca do
conceito de identidade e de sujeito. Dessa forma, a memoria poderia se
configurar como essa instancia que deixaria um pouco mais a mostra o que se
esconde sob a rasura, amenizando a tao comentada crise de identidade, sendo,
retomando Le Goff, “o elemento essencial do que se costuma chamar
identidade, individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades
fundamentais dos individuos e da sociedade de hoje, na febre e na anguastia” (Le
Goff, 1996: 470). Cabe, portanto, pensar a memoria como esse elemento
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essencial, cujas fracoes de narrativas-lembranca sao juntadas a partir do outro,
na negociacao e nas interacoes sociais, e que, de certa maneira, conforma uma
estabilidade ficcional, especialmente num tempo marcado pela fragmentacao
nao apenas da identidade, mas da prépria memoria.
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