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Resumo

O artigo analisa a obra Conceito de Civiliza-
¢do Brasifeira (1936), de Afonso Arinos de
Melo Franco, para conhecer a interpretacio
da identidade brasileira, a imapem do Brasil
construida pelas elites nos anos 30, Ele opde
um Brasil civilizado, branco e europeu, 3o Brasil
mestico, primitve e selvagem. O seu livio se
apresenta tanto como uma andlise do passa-
do & um projeta politico elitista quanto como
uma referéncia da cidncia histdrica dos anos
300 Arimos ¢ analisado como politico e como
historiador.
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1930 years. He puts the confrontation
between a civilized Brazil, white and european,
against a primitf and wild Brazil. His book is a
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Afonso Arinos de Melo Franco [ 1 905-1990) nasceu em Belo
Horizonte, filho de familia aristocrdtica, ligada diretamente aos pode-
res estadual mineiro e nacional, desde o Império. No Império e na
Republica, vdrios membros de sua familia se destacaram como minis-
tros, senadores, deputados, diplomatas e escritores. Ele produziu uma
obra vasta e variada: ensaios, memdrias, criticas, discursos, conferén-
cias, obras de histdria, direito e economia. Arinos nos interessa, aqui,
como historiador, como intérprete do Brasil. As suas obras histéricas
mais importantes sdo: “Introducdo & Realidade Brasileira™ (1933),
“Preparacdo ao Nacionalismo®(1934), “Conceito de Civilizac3o Bra-
sileira®(1936), “O Indio Brasileiro e a Revolucdo Francesa” (1937),
“Sintese da Historia Econdmica do Brasil” [1938); “Terra do Brasil”
(1939), “Histdria do Banco do Brasil”(1947), “Lim Estadista da Re-
puiblica: Afrdnio de Melo Franco e seu tempo” (1955, 3 v.), "Presi-
dencialismo ou Parlamentarismo?” (1958), “A Alma do Tempo” (4
volumes, publicados separadamente nos anos 60). N6s escolhemos
para andlise o seu livro de 1936, “Conceito de Civilizacdo Brasileira”,
por estarmos interessados em discutir o que ele ousou construir nes-
te livro: uma imagem do Brasil. Nosso interesse & pelas imagens, in-
terpretagfes, invencses, idéias, identidades do Brasil, construidas ao
longo da nossa historia. O titulo do seu livro de 1936 é de uma
enorme e fascinante pretensdo. Ele pretende construir nada menos
do que o “conceito” do Brasil' Sua ambicdo & encontrar, atris e atra-
vés das mudancas histéricas, a forma atemporal, essencial, ontoldgica
do Brasil. A sua ambicdo é produzir um “retrato do Brasil”, um dese-
nho da alma brasileira. Mas, a alma é dizivel? O espirito de um povo
pode ser apreendido em um relato? Sobre o “tempo brasileiro”, pode-
se construir um discurso? Arinos ousa fazé-lo neste livro de 1934 e,
por isso, o leremos sem pressa e com generosa alencao critica.'

Mais tarde, ele considerou superficial o seu livio de 1936 e
parece té-lo arquivado como apenas uma precipitada reflexao juvenil.
MNds aceitamos (e desejamos!) que Afonso Arinos possa ter se afasta-
do da sua visdo do Brasil de juventude e compreendemos porgue a

'CEVENANCIO FILHO, Alberto. “A Historiogralia Republicana: a contribuicdo de Alonso Arinos”,
In: Estudos Histdricos, wol 3 n® &, Rio de laneiro: FGY, 1990,



teria renegado. Mo pretendemos tornd-lo prisioneiro desta obra de
1936. Mas supomos que esta "obra superficial” ndo esteja muito
distante de uma possivel verdade profunda de Afonso Arinos, Nos
aceitamos a tese psico-socioldgica, embora com restricdes, que sus-
tenta que o gue parece superficial pode revelar o mais profundo.
Contudo, nosso interesse nio ¢ pela autenticidade/inautenticidade
de Arinos. Nés queremos pensar as identidades do Brasil e nio as
identidades de Afonso Arinos. Vamos pensar o Brasil aravés de Afonso
Arinos. Nossa intencdo &, através dele e das suas reflexdes juvenis,
encontrarmos a imagem do Brasil de uma época. A sua interpretacdo
aristocrdtica do Brasil, por ser ingénua e juvenil, revela profundamen-
te a sua sociedade e o seu tempo. Febvre diria que a sua obra revela
a "estrutura mental”, o “equipamento mental® do mundo histérico
brasileiro. Vamos historicizar o seu "conceito” de civilizacdo brasilei-
ra, que julgamos pertencer s elites brasileiras e, particularmente, a
dos anos 30, Nossa hipdtese: sustentamos que, nesta obra de 1936,
Afonso Arinos fez uma pregacdo racista e autoritdria contra a popu-
lacdo brasileira. Mesta obra, o seu discurso liberal democrata, a sua
defesa do Estado de Direito &, na verdade, antiliberal & antidemocritico,
pois & contra a populacio brasileira. Para ele, a lei precisa ser defen-
dida porque é 0 escudo protetor das elites contra a populagdo brasi-
leira, que ele considera birbara e primitiva. Para ele, o Estado deve se
manter distante da sociedade civil e estabelecer com ela uma relacio
de controle e repressdo de seus impulsos primitivos. Com a interpre-
tacio do Brasil de Arinos nés aprendemos uma outra versio do pen-
samento autoritario das elites brasileiras, Se ao escrever o seu livro ele
quis alertar as elites para a ameaca que representava para elas a as-
censio ao poder do povo mestico, nos, ao analisarmos a sua visdo do
Brasil, queremos alertar a populacio brasileira para o perigo que re-
presenta para ela a aceitagio e o reconhecimento de intelectuais-
politicos que, sob a mdscara liberal democrdtica e patridtica, querem
manté-la sob o dominio da indilerenca, do desprezo e da violéncia
das crueis elites brasileiras?
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A Obra: “Conceito de Civilizagio Brasileira” (1936)°

Haveria uma “civilizac3o brasileira®, com uma forma definida,
com uma identidade representivel e reconhecivel? Para Arinos, sim.
Ele vé o Brasil como um enigma fascinante. E inquietador. Ele o des-
creve como um pais contraditério, um mundo de oposicdes extre-
mas, fisicas, sociais e culturais. Aqui, para ele, se reinem as conquis-
tas das "civilizacdes superiores” e os aspectos mais rudimentares da
evolucdo histérica. E um pals paradoxalmente riquissimo e miserdvel,
fortissimo e vulnerivel, culto e iletrado. Arinos se propde o desafio
de construir o "conceito”, uma imagem unitdria, dessa realidade his-
térica paradoxal Esta realidade histérica maldpla e complexa ao mesmo
tempo exige o esforco de andlise e parece resistir a qualquer forma de
acesso. Para Arinos, no entanto, apesar de resistir 4 andlise, nos anos
30, o Brasil comecava a se revelar aos historiadores. Nos anos 30, o
Brasil jd podia ser objeto de estudos seguros e confidveis. Antes, ndo.
E ainda nos anos 30 havia muiros obstaculos ao “estudo profundo e
imparcial” do Brasil. Mas ji era possivel desenhar o retrato do Brasil,
narrar objetivamente a experiéncia vivida brasileira.

O maior obsticulo i construgdo de um “conceito de civiliza-
¢do brasileira”, para ele, era a qualidade da vida intelectual no Brasil.
Os intelectuais brasileiros haviam estado e ainda estavam dominados
pelo subjetivismo, pelo idealismo, pelo bacharelismo. Ele supde que,
talvez, porque a realidade brasileira parecesse dividida em extremos,
as idéias também se reduzissem a grupos de proposicdes esquemdticas.
O esquematismo e o reducionismo predominantes impediam uma
percepcdo nuancada da realidade brasileira. Mas a realidade brasilei-
ra era complexa e o pensamento brasileiro desta realidade era
esquemdtico e dogmatico. O espirito das elites pensantes era ele-
mentar. Qualquer idéia politica era levada para um dos extremos, a
direita ou a esquerda. Nio havia posi¢des intermedidrias. O clima
intelectual ndo reconhecia matizes. Os anos 30 foram dominados
por projetos autoritdrios, 3 esquerda e a direita. Em 1936, Arinos
denunciava esta situacdo intelectual e politica de dogmatismo e radi-

*MELD FRANCO, Afonsa Arinos de. Concairo de Crilizacio Brasiledra, S3o Paulo:
Cia Editora Naclonal, 1934, [Col. Brasiliana)



calismo. Ele denunciava a auséncia de um “esforgo desapaixonado e
imparcial” da inteligéncia brasileira nas andlises sobre o Brasil. Toda
andlise historica degradava-se em radicalismo politico.

Qual seria o ponto de vista de Arinos sobre o Brasil, em 19362
A partir de que coordenada sécio-temporal ele desenhar4 a fisionomia
da civilizacdo brasileira? Ele pode escapar a este ambiente polftico e
intelectual dogmadtico e autoritdrio? Teria sido mesmo um liberal de-
mocrata entre extremistas? Nés avaliamos que a sua busca de uma
inteligibilidade do Brasil também nio serd nuancada e nem poderia
ser desapaixonada e imparcial. Arinos também é esquemdtico,
dogmatico e profundamente autoritdrio. Ele dividiu esquematicamente
a populagdo brasileira em dois grupos: a massa mestica, dominada
pela psiqué afro-india, e o grupo reduzido da populacao branca, por-
tadora dos valores da civilizagio européia. Em uma primeira metafora,
a civilizagdo brasileira seria como uma casa de dois andares. O sofis-
ticado e confortdvel andar superior governa. O selvagem e populoso
andar inferior obedece. A sua anilise do Brasil, apaixonadamente
conservadora, trabalha com estes opostos: superior/inferior, razio/
forca, puro/impuro, civilizagao/barbarie. Empatico com o lado superi-
or/racional/puro/civilizado/europeu, Arinos revela o grande medo
das elites diante da ascensdo ao poder dos "mesticos”. Nesta obra,
ele expressou os temores e pressigios das elites brancas, rurais,
cafeicultoras, ameacadas pela “Reptiblica mestica®, Elas temem que a
populacio inferior tome de assalto o andar superior e governe. Para
ele, a civilizacao brasileira traz em si uma profunda tens3o que poders
levi-la ao declinio e fim. Ao contrdrio de Freyre, Arinos separou e
Ergueu um muro entre a casa grande e a senzala, entre “superiores” e
“inferiores”. As elites ndo desejam viver em promiscuidade com a
gentalha, Elas ndo se identificam com a populacio brasileira e 3 te-
mem. Como Arinos poderia, entdo, formular um “conceito”, uma re-
presentacdo univoca do mundo brasileiro?

Arinos ndo se reconhece nesta descricio acima. Assumindo
uma posicdo olimpica, ele se considera, como um intelectual euro-
peu, capaz de estudar o Brasil com imparcialidade e neutralidade!
Desprezando a "inteligéncia local®, ele se identifica s inteligéncias
francesa e alem3, que, segundo ele, n3o transformam a verdade filo-
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séfica ou cientifica em politica e consideram esta atitude uma degra-
dacdo de valores, uma confusio de elementos heterogéneos. Arinos,
olhando o Brasil do alto das neves eternas dos Alpes suicos, moran-
do em outra lingua, imagina que ndo confunde verdades tedricas e
suas conseqdéncias politicas. Para ele, a Investipacdo intelectual seria
um "trabalho de cultura®; a cristalizacio de seus resultados em con-
cepcoes politicas seria um processo de “civilizacio®. A investigacdo
intelectual & um fendmeno cultural que precede logicamente a sua
adaptagio interessada, que é um fendmeno social e secunddrio no
tempo. Ndo hd nexo de causalidade necessdria entre o processo de
criacdo e o processo de adaptacdo. O processo logico da adaptacio
é posterior e pode transformar uma verdade em erro, por estar domi-
nado por interesses e paixdes. Ele sustenta que o seu ponto de vista
sobre o Brasil é puramente intelectual e ndo pretende ser nem otimis-
ta e nem pessimista, pois “a inteligéncia cientifica ndo ri e nem chora®,
Seu olhar sobre o Brasil serd “licido, plicido, sem amor, sem cobiga,
sem odio ou medo®, Com este livro, ele declara "ndo visar nenhum
fim que ndo esteja compreendido em seu conceita”, Em linguagem
kantiana, seu livro seria, entdo, um “juizo analitico® sobre o Brasil.
Uma tautologia: a civilizagdo brasileira é o Brasil! Ele quer dizer que
el estudo & 56 um “conceito” e ndo tem pretensdes politicas. Eum
trabalho de cultura, anterior 3 adaptacdo que poderia ser feita. E so-
mente uma reflexio neutra e imparcial sobre o Brasil. E uma produ-
¢a0 exclusiva do seu hemisfério intelectual. Ele parece acreditar nisso.
Vamos reconstruir a sua interpretacdo do Brasil e examinar de perto
esta sua pretensdo cientificista de imparcialidade e neutralidade.
Mos anos 30, portanto, para Arinos, a nacdo brasileira j& po-
dia ser investipada em seus elementos culturais e materiais. N3o havia
falta de métodos e técnicas. Quase nada era originalmente brasileiro,
neste terreno metodoldgico, mas socidlogos e historiadores estran-
geiros serviam aos brasileiros como exemplos e guias, Eles deviam ser
adaptades ao caso brasileiro, para ndo se chegar a resultados errdne-
05, Arinos reconhece que os historiadores brasileiros jd tinham con-
seguido reunir uma grande quantidade de dados culturais, histéricos
e sociologicos. Mas faziam desse material uma narrativa linear, hori-
zontal, superficial, dominados por um romantismo ingénuo, A Histé-



ria do Brasil, para ele, mesmo em seus maiores especialistas, era ape-
nas uma investigacio minuciosa e fatigante de episéddios politicos. A
Histéria do Brasil era um esforco respeitivel e grandioso de reunido
dos fatos passados, Mas, Arinos lamenta, os estudos histéricos sobre
© Brasil estavam sem propésito orgdnico, sem visada sintética, sem
orientacdo filosofica. A Historia do Brasil ndo elaborara ainda um
“conceito de civilizacio brasileira”. Os historiadores ndo tinham ain-
da tracado a "fisionomia”, a “alma”, o “espirito”, a “identidade essen-
cial" do Brasil.

Ele quer passar dessa Historia do Brasil factual a uma “historia
da civilizacdo brasileira®, ao "conceito de Brasil”, que ransforme esse
deposito de matérias primas em uma estrutura logica, concentrada,
em uma explicacio do passado e uma indicagdo do futuro. Um “con-
ceito de civilizacdo brasileira” deve reunir as pecas esparsas em um
todo vivo, para descobrir o sentido histérico do Brasil passado, atual
e futuro. A histdria ndo pode se reduzir a uma stmula fria dos fatos
passados, sem ordem Intima e necessdria, mas construir um organis-
mo exato e légico em seu desenvolvimento. Pode-se ver o Brasil como
uma totalidade, com uma origem comum e um destino convergente?
Pode-se conceber a civilizacio brasileira como um mundo unido e
homogéneo? O sentido historico da vida brasileira seria um fato his-
térico ou uma divagacdo de demagogos, uma ilusdo visual de profe-
tas? Demagogo ou profeta, Arinos ndo quer ser. Ele deseja construir
um “conceito cientifico” da civilizacdo brasileira, elaborar uma intriga
complexa e totalizante, que seria a representagdo verossimil do pro-
cesso histdrico brasileiro real. Arinos nos interessa nio como profeta
g nNem como cientista, mas como “intérprete do Brasil”. O que ele
quer construir € uma “interpretacdo do Brasil®, que, dominado pelos
valores cognitivas do seu tempo, imagina que seja um definitivo “es-
tudo cientifico” que traria a "verdade do Brasil”. Tomamos o seu "con-
ceito” como mais uma importante interpretacdo do Brasil,

A alma do tempo brasileiro aparece em sua trajetoria:
da origem ao atual, com uma tendéncia discernivel. Para cons-
truir a sua interpretagdo da civilizacdo brasileira, inspirado em
Spengler, primeiro, ele discutird o tempo da sua origem. Ele
observard as culturas que a geraram. Arinos segue Spengler: a
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civilizacdo é o resultado orginico e ldgico da cultura, a sua
realizacdo técnica e material. Cada cultura possui a sua civiliza-
¢do especifica. Portanto, a civilizacdo brasileira sé faz explorar
o potencial do seu mundo cultural original. E como se o cami-
nho do Brasil ji estivesse definido desde a origem. Ele se torna-
rd o que ji pode potencialmente ser. A cultura seria algo como
um estoque ariginal de valores que a civilizacdo apenas desdo-
bra e realiza. As possibilidades da civilizacio brasileira estio
de certa forma predeterminadas, dadas. A origem determina as
possibilidades futuras. Em Arinos, a alma brasileira pode ter
duas rrajetdrias e dois destinos: uma trajetdria declinante e um
destino trigico ou uma trajetdria declinante, mas recuperivel, e
um destino herdico. Arinos hesita entre um e outro caminho.
Por um lado, contra Spengler, otimista, ele nio acredita que a
civilizacdo represente necessariamente a decadéncia, pois as
culturas podem se transformar, renascer e progredir. Fugindo
de Spengler, para ele, se tomissemos conhecimento do lado
barbaro, selvagem, inferior, da civilizacdo brasileira, nés, brasi-
leiros, talvez, pudéssemos superd-lo fazendo as boas opcoes e
tomando as decisdes “superiores”. A identidade brasileira, en-
tdo, ndo seria prisioneira de uma esséncia inferior original, de
um destino irrevogdvel. Por outro lado, Arinos nos parece pro-
fundamente spengleriano, pessimista, pois concebe como “in-
feriores” as culturas que geraram a civilizagio brasileira, as quais
necessariamente renascerdo. Mesta perspectiva, hd uma ontologia
brasileira, uma identidade essencial, inferior, da qual os brasi-
leiros ndo poderdo escapar. Para ele, pessimista, a civilizacio
brasileira desenvolve um potencial cultural selvagem que re-
nascerd com mais vigor, destruindo-a, lazendo-a retornar a
barbdrie. Por isso, para ele, & urgente pensar o presente-futuro
inquietante da civilizacdo brasileira. Para isso, ele construird o
seul “conceito de civilizagdo brasileira®. Sua intencio é funda-
mentalmente politica. Para ele, é preciso retornar 3s origens
culturais do Brasil, reconstruir a sua trajetdria, para encontrar-
mos as solucdes para o mal que nos ameaca por dentro.



A cultura original do Brasil seria, numa segunda metifora, como
um tridngulo retingulo cultural indo-afro-europeu: cateto menor, li-
nha indigena, cateto malor, linha africana, hipotenusa, linha européia.
Para Arinos, serd preciso ver a influéncia das tés forcas em conjunto,
as acoes e reacdes exercidas umas sobre as outras em cada uma das
fases da historia do Brasil. A civilizacio brasileira amal seria o desdo-
bramento deste encontro inaugural das ués culturas, duas “culturas
inferiores” e uma “cultura superior”, que j4 se tornara uma civilizac3o,
a portuguesa-européia, Pensar o Brasil atwal-futuro é descrever a sua
trajetdria desde o encontro daquelas culturas primitivas com a supe-
rior. Esta fusdo original, que criou uma cultura dnica e nova, j definiu
a identidade do Brasil e o que ele poderia se tomar. A civilizacio
brasileira ndo é a resultante de uma ou de outra dessas culturas ro-
madas isoladamente, mas da sua combinacio em uma cultura origi-
nal A originalidade da civilizac3o brasileira decorre desse tridngulo
original, formado nos séculos XV e XVIL A Arinos nio interessa o
indio ou o negro ou o portugués em particular, mas a sua original
articulacdo nesta regio da América Latina, desde o século XVI. ©
choque das trés racas/culturas gerou um mundo cultral singular que
criou a civilizag3o brasileira. S50 trés “racas” ou “culturas™? Arinos fez
um longo capitulo tedrico para construir o seu conceito de “cultura®
mas, ao longo da sua anilise, a idéia de “raca”, reprimida pelas suas
intengdes cientificas, reaparece vigorosamente,

Para Asinos, até os anos 30, o tempo desta cultra fundadora
do Brasil nio foi estudado de forma adequada. As culturas originais
do Brasil foram watadas de forma literdrio-romantica. O estudo do
indio e do negro foi mais literdrio e politico. Eram estudos mais des-
critivos do que interpretativos. No século XI¥X, ndo havia necessidade
de exatiddo cientifica. Havia até uma necessidade contriria, a de des-
pojar as duas racas de sua “realidade”, para fundi-las em figuras ide-
alizadas, sintéticas, para que pudessem ser apresentadas ao piiblico
como simbolos dos movimentos nacionalista e abolicionista. Criava-
se "o indio”, "o negro”, um tipo literdrio ideal, perdendo de vista as
suas diversidades concretas. A imprecisdo era necessdria 3 sintese. O
discurso nacionalista apaga as dilerentes identidades e homogeneiza
a diversidade para tomar-se politicamente eficiente. Nos anos 30,
atingira-se o seu tratamento cientifico, antropolégico-histdrico- soci-
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oldgico, A observacio direta de populagdes e documentos tornara-se
uma exigéncia. A tendéncia para a interpretacdo histdrico-sociologi-
co-antropoldgica era recente no mundo e recentissima no Brasil. Nos
anos 30, indios e negros ja podiam ser vistos em sua diversidade.
Para Arinos, o grande livro sobre a influéncia india e negra no Brasil,
com bases histdricas, ainda estava por aparecer.

Apesar da auséncia deste apoio cientifico, ele pretende expor
as influéncias india e negra na nossa formacio com “imparcialidade”.
Ele admite que as influéncias de indios e negros sobre a civilizacao
brasileira t2m sido reconhecidas com dificuldade. As elites desejavam
o arianismo, desmentido pelo fendtipo. Foi preciso esperar os anos
30, apos alguns estudos mais objetivos, para a inteligéncia brasileira
se convencer de que na formacao brasileira existe uma sdlida base
nio branca. Mas, aceitar estas infludncias era dificil. As elites e a
inteligéncia brasileira as aceitavam coletivamente, mas ndo pessoal-
mente. Ninguém das elites admitiria um ancestral afro-indio. As elites
e a inteligéncia brasileira ndo se consideram descendentes de racas
inferiores. $30 mais tolerantes com o indio, que nao foi escravo. Mas
admitir um ancestral negro seria impossivel. Apesar dessa resisténcia
pessoal, para Arinos, no Brasil, ndo ha preconceito de raca, como nos
Estados Unidos e na Alemanha. O mulato claro, no Brasil, ndo e
incomadado. N3o hd prepoténcia sobre o negro. Nao hd preconceito
de raca porque nosso povo, embora o admita com dificuldade, é
mestico e incapaz de sentir sincera aversio pelo preto, ao qual se
sente ligado, Mas hd preconceito de cor. A alta sociedade é mulata
de sangue e branca de pele. O contato com europeus e americanos a
impede de aceitar a miscigenacdo. Nas profissoes que se relacionam
com estrangeiros é preciso ser branco. A sua geracio, segundo ele,
foi a primeira a compreender a importdncia das influéncias afro-indi-
as na nossa formacao. Esta influéncia entrou no terreno da andlise e
da investigac3o cientificas. E, por isso, ele ja podia tracar um conceito
de civilizacdo brasileira.

Contudo, se o “estudo cientifico” das influéncias afro-indias
na civilizacio brasileira permitiu que se conhecesse a sua presenca,
teri levado ao seu reconhecimento e aceitacdo? As elites ao mesmo
tempo se sentem ligadas profundamente ao mestico e recusam esta



origem. Arinos é representativo das elites brancas e intelectuais brasi-
leiras dos anos 30, pois conhecia bem a sua origem afro-india e
lutou desesperadamente contra esta origem. A identidade brasileira é
tensa, nascida do encontro dramdtico entre povos e culwras que lu-
tam entre si e se desprezam. A unidade foi construida na luta. As
culturas se fundiram na resisténcia reciproca. O reconhecimento do
outro exige um trabalho dificil. O problema do reconhecimento e
aceitacdo atingia também a influéncia portuguesa. Se, por um lado,
pelas elites, os indios e os negros sdo reconhecidos com dificuldade
como constituintes da identidade brasileira, por outro lado, pela inte-
lighncia brasileira com posicdes radicais de esquerda a participacio
lusitana na formacdo brasileira também era diminuida ou
incompreendida. O portugués parasita foi o entrave ao desabrochar
da civilizac3o brasileira. A direita, as elites francofilas e angléfilas tam-
bém se sentem mal na companhia dos seus ancesirais porugueses,
mesticos, meio africanos, com uma cultura pouco ocidental. Para
Arinos, a elaboragio do conceito de civilizagio brasileira ndo pode
ignorar a forca das tés influéncias e da sua combinacdo original.
Quanto aos portugueses, a sua paricipagdo foi enorme, Arinos estd
longe se ser "neutro e imparcial® quanto a influéncia portuguesa, as-
sim como serd um pregador contra as influéncias afro-indias. Ele re-
conhece e aplaude a presenca portuguesa e vangloria-se dos seus
ascendentes brancos como um adolescente do seu pal

Para ele, os primeiros colonos portugueses eram “grandes”,
*fortes”, “valentes”, "machos®, “imbativeis”, Eles realizaram um “traba-
Iho colossal®, que lhes permitiu ter uma vida folgada, na rede, na
“cacunda do preto” Os juizos de valor de Arsinos sobre a acdo do
portugués colonial s3o os mais elogiosos e condescendentes. Ele aplau-
de a sua sexualidade exacerbada. Eram cabrdes no meio de cabras!
Mos primeiros tempos, segundo ele, o "wrabalho portugués” loi sobre-
twdo “sexual? Mo Brasil pré-colonial, a principal contribuicio dos
ponugueses foi o sémen, afirma o piedoso Arinos. Ele ndo reflete
muito sobre o modo como as indias e negras exploraram esta jazida
de reservas naturais portuguesas. Arinos se exalta com a lembranca
de seus avés machos e violentos. A conquista militar, ele a pde em
segundo plano. A espada mais firme de conquista foi o priapo ines-



gotdvel! Ele aplaude o invasor estuprador. Este n3o era selvagem! Para
ele, felizmente, o portugués agiu assim, pois sen3o ndo haveria Brasil
e brasileiros, Foi dai, desse “trabalho portugués original®, do priapo e
do sémen portugueses, que surgiu a raca mestica, adaptada fisica e
psicologicamente 3 terra, que iria desbravar o sertio, Comecavam as
geracdes de mulatos, de cafusos ou caburés, de curibocas ou
mamelucos. Ji mestico, o portugués, n3o tinha preconceito de raca,
Apesar de reconhecer que j4 era mestico, Arinos afirma que ele foi
um “clarificador”, um filtro de “sangues impuros™ A partir do século
XV, eles se fixaram na terra dos indigenas e dessa forma, para ele
legitima, deu-se o inicio da civilizacdo brasileira, A vitdria portuguesa
de fato, pela forca, transformou-se, em Arinos, em direito, em neces-
sidade racional. Serd que Arinos compreende bem a diferenca entre
“forca” e “razio”, conceitos que constituem a base da sua interpreta-
¢do do Brasil?

Arinos, contudo, ndo é tio ingénuo! Ele percebe que houve
uma invasdo e conquista. E optou por ser empitico com a forca do
vencedor, ao qual d4 “razdo”. Na cultura triangular original do Brasil,
para ele, houve ao mesmo tempo choque e interpenetracio de cultu-
ras. Houve rejeicao, confronto, luta e dproximacao, aceitacio, entrela-
¢amento. Este combate/entrelacamento se acentuou no terreno reli-
gioso. O Brasil foi um campo de batalha religiosa. Arinos deixa claro
© seu ponto de vista branco e elitista, apesar de pretender ser neutro
e imparcial, quando se refere aos negros como “gado humano de
raca inferior, rebanho africano”. Deste "rebanho inferior” vinham des-
de crendices barbaras até o maometismo. Tudo isso foi incorporado
ao meio espiritual da coldnia. Dos indigenas veio a "santidade”, um
ritual que incluia a erva santa. As santidades eram COMOo as macum-
bas dos pretos. Era uma expressio cultural de hostilidade politica ao
brance invasor. Ele mesmo afirma que “o oprimido luta contra o opres-
sor” através das santidades e macumbas, [ndios e negros tentavam
atuar magicamente sobre os brancos. Invocavam as forcas misteriosas
das selvas, para derroti-los. Arinos descreve o ENCONLro entre as trés
racas/culturas como uma luta. N3o foi um encontro amigdvel. Mas,
lutando, as culturas/racas se assimilaram.



Os portugueses venceram porgue jd eram uma “civilizagdo®,
isto &, j4 tinham desenvolvido um alto controle técnico sobre a naw-
reza e sobre si mesmos, A civilizacdo brasileira de hoje é o resultado
do entrelacamento dessas rés forcas. Do relato de Arinos, conclui-se
que a vitdria dos brancos no Brasil pode ser vista como a demonstra-
¢do mais clara de que ndo hi “forgas ocultas”® interferindo na vida dos
homens. Se as houvesse, nio teria sobrado um dnico branco para
contar a sua histéria oficial. Indios e negros usaram, unidos, todos os
seus recursos e conhecimentos das forgas espirituais para derrotarem
os canhdes e fuzis dos invasores. Em vio! Arinos percebe que houve
invasdo, conquista, estupro, destruicdo de povos e culturas_ e se iden-
tifica ao Santo Oficio, que ird perseguir a santidade e a macumba
como heresias. Ele cobre com o "manto da razdo” a violéncia portu-
guesa. A postura de Arinos & completamente branca: ele combate
Iindios e negros ombro a ombro com seus ancestrais, mas, como eles,
tornou-se capaz de alguma empatia com os vencidos, desejou as suas
mulheres, deixou-se envolver por suas crengas e valores. Infelizmente,
para ele, tornou-se uma atormentada e ineficiente “alma mestica”.

A civilizacdo branca venceu. Mas as culturas inferiores se
infiltraram nos fundamentos da civilizacdo branca, integrando-se na
sua substincia Eis a ameaca ao futuro da civilizacdo brasileira: a civi-
lizagdo branca se alterou muito no Brasil. Os povos vencedores ado-
taram elementos importantes dos vencidos. Arinos procura desculpar
0% porugueses por esta promiscuidade: eles, os vencedores, estavam
fora do seu ambiente natural, O novo mundo Thes era hostil, desco-
nhecido, Mas ndo os perdoa: a miscigenacdo criou um povo mestico,
um excelente campo de desenvolvimento das “culwras inferiores”,
Arinos lamenta que a vitdria branca ndo tenha sido absoluta. Infeliz-
mente, houve aproximacio e entrelacamento com as culturas inferio-
res, A civilizacdo branca foi conspurcada pela contribuicio dos dois
outros agentes étnicos. Ele compara o Brasil, terceira metdfora, a um
lago branco que recebeu dois rios, que se uniram antes de entrarem
no lago e o modificar. O rio afre-indio fez do lago europeu algo
diferente, cujo acabamento se processa ainda hoje. As iguas brasilei-
ras, lamenta Arinos, ndo sio puramente européias, S3o dguas miva-
das pela chegada das dguas Indio-africanas. Arinos quer identificar as
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tendéncias gerais sob as quais agiram essas influéncias modificadoras
da civilizacdo branca. Otimista, ao identificar os “residuos histéricos”
que tomam o lago brasileiro escuro, impuro e turbulento, pretende
decanta-lo, salvi-lo de tendéncias obscurantistas, supersticiosas, miticas,
irracionais, birbaras, violentas, selvagens.

Arinos deseja que o Brasil se embranqueqa, se europelze, se
civilize, vencendo as suas origens n3o européias. Ele quer purificar e
pacificar as guas brasileiras, isto €, eliminar os “residuos historicos™
que a poluem e ameacam. O leite derramado pelos conquistadores,
ele que devolvé-lo 4 tigela. Seu conceito de civilizacdo brasileira nos
parece um atentado contra a alma mestica brasileira. Ele deseja im-
por-ihe a forma européia. Ele propde que se faca & civilizacio brasi-
leira a crueldade que ele fez consigo mesmo: civilizou-se, aculturou-
se, tornou-se um quase-suico, um nowhere mar! Arrancou-se pela
raiz e, pilido, exdnime, flana por entre os bens culturais do seu ex-
pais. Dos seus proprios residuos histdricos, ele, aliviado, j4 se sente
decantado. Ele imagina que a sua salvacdo pessoal j estava garantida
e, como bom cristio, deseja salvar a civilizaclo brasileira oferecendo-
se como exemplo. Ele fala s elites brasileiras como um menino indio
catequizado falaria, em latim, aos seus pais e aos cheles da sua aldeia:
aceitem a verdade, convertam-se, esquecam a nossa tradicdo selva-
gem. Os jesuitas, a razdo superior que veio de fora, chegou para nos
salvar de nés mesmos, para nos limpar de nossos impulsos inferiores.

Para ele, a civilizacio brasileira estd contaminada por "residu-
os histdricos” inferiores. © “residuo histdrico”, em vez de ficar 4 mar-
gem da historia, a ela se funde. Ele define como “residuos histéricos”
aqueles elementos j4 assimilados que aparecem em tracos identificdveis
atuais. Hi wracos fisiondmicos do nosso povo, por exemplo, que sio
oriundos das trés racas e ndo s de uma. O gosto pela piada de sexo,
pela revista de sacanagem, marca do brasileiro (outros povos ndo
pgostam de piadas e revistas de sacanagem?), vem das trés racas. Arinos
ird decompor e analisar os “residuos afro-indios” que, “lunestamen-
te”, foram assimilados pela civilizacio branca. Ele buscard identificar
as caracteristicas gerais e psicolégicas mais importantes da mesticagem
e as suas origens. Se Arinos quer passar a alma brasileira em uma
peneira fina, que deixe passar apenas o po branco e retenha e exclua



0s carocos e torrdes indios e negros, o seu estudo pode ser conside-
rado puramente “historico”, "conceitual”®, “imparcial®, “objetivo®, “ci-
entifico"? Tudo que é genuinamente brasileiro é visto como selvagem
e barbaro. Sua interpretacdo do Brasil & a das elites, que ndo se iden-
tificam com a populacdo brasileira, a desprezam e a temem. A sua
interpretacio do Brasil é uma pregagdo politica racista, autoritaria,
que destila preconceito e 6dio contra o passado afro-indio e a atual

populacdo brasileira mestica.

“Reslduos Histéricos” Afro-Indigenas que Ameacam a
Civilizagdo Brasileira

a) Imprevidéncia e Dissipacdo

Para Arinos, a civilizagio brasileira herdou da cultura inferior
indigena inumeros males. Um destes males é a desproporcdo entre o
esforco despendido no trabalho e o resultado obtido. Os indigenas
nao articulavam de forma eficiente meios e fins. Eles podiam trabalhar
muito, mas ndo controlavam o resultado. Eles ndo eram indolentes
mas, imprevidentes. Para o branco, o indio trabalhou muito: guardan-
do gado, remando nas canoas, carregando pedras, nas lavras, labu-
tando nas lavouras de cana. Ele cultivava a terra, pescava, cacava,
guerreava. A civilizagio européia “entrou pelo sertdo carregada nos
bracos dos indios”. Para ele, talvez fosse preferivel que esta alianca
ndo tivesse jamais ocorrido. Talvez tivesse sido melhor, para o Brasil,
que o indio tivesse sido exterminado ou que tal convivio ndo tivesse
sido tio profundo. No presente, esta forte heranga indigena deve ser
filtrada, superada, para que a civilizacdo brasileira ndo decaia na
barbarie. O que o indio ofereceu de negativo supera em muito os
possiveis ganhos com a sua convivéncia.

Este residuo irracional indigena, a falta de previsdo, o esforgo
sem controle do futuro, sem poupanca, imprimiu-se funestamente na
civilizagdo brasileira. O indio era némade. Seu trabalho era imediatista.
Ele trabalhava na medida da sua necessidade. O indio apenas satisfa-
zia as suas necessidades basicas, sem planos, sem sentido econdmi-
co, sem previsdo. Nao planejava nada, ndo calculava prejuizos e



ganhos, ndo armazenava, ndo poupava. Tudo que era produzido era
imediatamente dissipado. A "raca” tinha um espirito infantil de dissi-
pacdo. Para Arinos, este espirito imprevidente e dissipador, infeliz-
mente, impregna a alma brasileira. A iniciativa privada e a administra-
cdo pdblica no Brasil sdo marcadas por esta desorganizacao, por esta
desproporcdo entre o esforco atual e a seguranca. O brasileiro nao
tem a compreensac nitida do fim do wabalho que realiza. A producdo
é feita sem planejamento, sem explicitacio dos objetivos. Vivemos
mergulhados no presente, entregues 3 sua experiéncia imediata. E
como se desconhecéssemos a dimensdo temporal do futuro. A nossa
imprevisio, a nossa falta de poupanca, a nossa desatencio pueril
com o futuro, para Arinos, nos foram trazidos pela alma tupi-guarani.
A historia financeira do Brasil, dos seus empréstimos ptblicos, fede-
rais, estaduais e municipais, segundo ele, & de estarrecer. E o pais das
estradas ndo econdmicas e da producdo sem meios de transporte, A
administracdo pidblica no Brasil é imprevidente, irracionalmente
conduzida. O Estado brasileiro ndo funciona em moldes burocraticos
europeus. O Brasil € um pais fora da légica iluminista européia. A
civilizacao brasileira ndo funciona como a civilizacio européia. Para
Arinos, este residuo indigena é indesejdvel e seria preciso erradici-lo,
para que a civilizacdo brasileira possa se organizar de forma racional
e superar a miséria que a flagela.

b) O Desaprego pela terra

Qutro residuo indigena que funestamente se imprimiu na civi-
lizacdo brasileira, para Arinos, foi o desapreco pela terra. O indio era
incapaz de se tornar “proprietario de terra”, Mas os indios ndo conhe-
ciam bem a natureza brasileira e ndo sabiam explori-la de acordo
com as suas necessidades? Eles a conheciam bem e a sabiam explo-
rar, mas, para Arinos, ndo tinham o desejo que dignifica o homem: o
de possuir a terra. Infelizmente, passaram este “desapego pela terra” 3
massa rural mestica brasileira. Arinos ndo ignora que a propriedade
latifundidria tem causas politicas e econdmicas e ndo se liga apenas a
esta heranca do Indio. Mas, para ele, a propriedade latifundidria é
devida sobretudo a esse traco psicoldgico inferior da massa campo-
nesa. No Brasil, nenhum camponés luta pela terra; logo, ela se con-



centra nas mdos de poucos. Onde hd mais sangue europeu predomi-
na a pequena propriedade ou se dilui a grande. Ele sustenta gue até
Prestes julgava que a revolucdo agrdria no Brasil seria dificil e devia
ser conduzida dentro de normas especiais, pois o0 camponés mestico
nao se interessa em ocupar a lerra.

Para Arinos, infelizmente, essa é uma caracteristica singular do
povo brasileiro. A falta de interesse pela terra & grave, pois contrdria
a0 progresso e até a uma revolugio social, © desejo fundamental do
camponés deveria ser o trabalho da terra. A populacao brasileira ndo
ama a tema e, sempre que pode, abandona-a. As populagdes rurais
sdo ndmades. Mineiros e balanos vio e véem a $3o Paulo. Este senti-
mento é compreensivel no indigena, que ndo precisava cultiva-la. Mas
& um sentimento deslocado no homem brasileiro rural, que precisa
cultivi-la, para se liberiar da miséria. O camponés europeu é o espo-
5o da terra. Ele a fecunda e vigia, esperando os frutos. Tem temores e
esperancas. A terra é sua companheira. Mesmo quando ndo é propri-
etdrio, ele a trata como se o fosse, O servo tinha apenas a posse da
terra e a tratava com apreco, Diferente do europeu, os indios faziam
rocas de curta duracdo. A terra era muito ficil, abundante e generosa.
Se o Indio tivesse dificuldades com a natureza, talvez a sua agricultura
tivesse se desenvolvido. Ele ndo seria némade. Mas ndo foi assim e,
infelizmente, a relacio com a terra da massa rural mestica brasileira é
de desapego e desinteresse.

Essa heranga indigena se agravou com o nosso tipo de traba-
lho agricola. A grande lavoura colonial brasileira n3o facilitou o ape-
go do homem 4 terra. Era um tipo complexo de exploracdo. Tinha
algumas caracteristicas feudais e ji era capitalista. Arinos se mostra
conhecedor de uma discussdo classica da teoria marxista, a da transi-
¢io do modo de producio feudal ao capitalista. Para ele, a grande
lavoura colonial era uma atividade que representava o espirito da
época do descobrimento: a transicio do feudalismo ao capitalismo.
A estrutura latifundidria impedia a pequena propriedade e o espirito
explorador da tema em pequenas porgdes. Assim, se o nomadismo
indigena levou o mestico rural a ndo se interessar pela terra, o colono
branco, gue poderia ter-se apegado & terra, foi proibido, porque a
organizacio capitalista da lavoura sufocava a formacio da pequena
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propriedade rural. A grande lavoura do café consolidou essa situacao,
Além de ir adentrando pelo interior em busca de terras virgens, de-
pois de cansar as terras cultivadas, esta marcha para o interior ndo
favoreceu a fixacio do homem. O imigrante europeu e o asidtico, nos
séculos XDEXX, também teve a sua iniciativa de pequeno proprietario
de terra inibida pela expansdo da estrutura latifundidria.

Para Arinos, portanto, a heranca indigena e a estrutura latifun-
didria sio responsdveis pelo desapego da massa rural brasileira pela
terra. Mas, os europeus tém uma tradicdo sedentiria, sdo amantes da
terra e sabem explord-la de forma racional. A origem branca do desa-
pego pela terra, a estrutura latifundidria, é superdvel, pois um campo-
nés branco, como os do sul do Brasil, sempre lutard pela terra. O
problema maior é a origem indigena desse trago da alma brasileira: a
massa rural mestica poderd algum dia dar 4 terra o seu devido valor e
explord-la racionalmente para a superacio da sua propria miséria? A
massa rural é sobretudo india e negra. Para Arinos, o negro foi bom
agricultor, mas, escravo, também nio possuia o desejo de proprieda-
de da terra. A alma brasileira mestica, enfim, para Arinos, ndo tem
apreco pela propriedade da terra, & némade, e isto inviabiliza qual-
quer projeto, até revolucionirio, de superacio da miséria pelo au-
mento da producdo rural.

¢) A Salvagio pelo Acaso

Qutra marca da alma brasileira que Arinos amibui a tragos
residuais de indios e negros fundidos é a salvacio pelo acaso. A
influéncia conjunta das culturas inferiores é a supersticio, a magia, o
mistério, o predominio de forcas pré-légicas sobre o comportamento
social. Do indio, o seu sentimento do acaso, do imprevisto, do azar;
do negro, © seu temor difuso, a esperanca na protecio de forgas
desconhecidas, a sua magia. Eis os dois grandes causadores do estra-
nho misticismo do povo brasileiro atual. Somos marcados por esta
mentalidade pré-légica. A vida subjetiva do povo brasileiro desfigura
as “religides superiores” com seu espiritismo, crengas barbaras, como
a macumba. O cristianismo europeu, no Brasil, foi alterado pelas reli-
giosidades indigena e negra. A alma brasileira é magica, pré-logica,



Isto terd fortes e funestas conseqléncias sobre a vida coletiva e civil,
econdmica, politica e social da nagdo.

Mistico, o povo brasileiro herdou um cardter de “jogador”. O
brasileiro confia na sorne. Ele conta com o apoio de forcas migicas, O
instinto ancestral de aventura predomina em todos. Fara Arinos, o
desenvolvimento das loterias, aqui, é surpreendente. O jogo do bicho
tornou-se uma instituicdo nacional. N3o hd “cozinheira, empregada,
varredor de rua”, que ndo jogue no bicho. Arinos cita estas atividades
com desprezo. Para ele, entre os brasileiros, sejam ricos ou mais mo-
destos, reina uma esperanca com cada centavo que sobra. Buscam
uma ilusdo incorpdrea e enganadora. Todos jogam. E um atributo
nacional e um vicio individual. A policia nio pode fazer nada conira
isso. A fusdo de elementos culwrais afro-indios determina um modo
de ser coletivo, que ndo pode ser evitado, Estes elementos culturais
estdo dentro de cada brasileiro e o constituem como brasileiro,

O brasileiro afro-indigena possui uma religido: é um jogador.
£ uma religido com seus estados de sore e de azar e com seus amuletos,
oferendas, devocdes particulares: figas, pés de coelho, nimeros prefe-
ridos ou cabalisticos, cartas fiéis ou ingratas. O "mulato de camisa de
meia”, a populacdo mestica, e o “elegante dos cassinos”, as elites, se
aproximam neste espirito brasileiro. $& Arinos, um quase-suico, um
nowhere man, nio se identifica com o brasileiro nesta religiosidade!
Ele ndo se considera mestico de Indio e negro. Ele sustenta com
candura: “eu que faco parte daquele reduzido grupo de brasileiros a
quem o jogo entedia de maneira invencivel, guando entro num dos
cassinos cariocas, levo o propdsilo de apenas observar os jogadores”,
(p.162) E um antropslogo suico! Mas, se ricos e pobres no Brasil tém
2553 alma afro-India, de onde viria a alma pura deste “reduzido grupo
de brasileiros™? Seriam os brancos educados e aculturados na Euro-
pa? E provavel, pois Arinos s¢ vé um modo de os brasileiros escapa-
rem a esta [unesta heranca selvagem: a educacdo. Ela traria a transfor-
macdo do que temos de mais arraigado e primitivo. Estas tendéncias
incoerciveis podem ser aplicadas em objetivos sociais. O seu concei-
to de educacdo é, portanto, claro: as tendéncias selvagens slo
incoerciveis, mas podem ser canalizadas racionalmente. Aqui se es-
clarece o seu projeto para o Brasil: o Brasil tem estas “origens inferio-
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res”, que s3o dadas e inevitiveis. Mas, pela educacdo, pode-se dar um
destino superior, europeu, a estas tendéncias brasileiras. Ele propbe
aos brasileiros que facam a si o que ele fez consipo mesmo: europeizou-
se, superou suas tendéncias selvagens, alfabetizou-se em linguas es-
trangeiras. Tomou-se um “antropélogo de si mesmo”, evitando qual-
quer participacio na observagio, evitando encontrar-se consigo mes-
mo.

Arinos confessa que val aos cassinos, mas garante que nio
toca em nenhum dado ou carta. O seu espirito se mantém exterior
aquele ambiente pré-logico. Ele vai apenas para observar os brasilei-
ros no exercicio da sua herancga afro-india. Ele os freqienta como um
historiador europew. Mas nio tdo distante, pois se entristece com o
espetdculo que presencia. Ele descreve a sala de jogo como um tem-
plo: tapetes verdes, veludos, siléncio, conversa baixa. Os cassinos sdo
igrejas do diabo. Os fiéis oferecem fortunas para sustenti-las. O ho-
mem da classe média, o funciondrio piblico, depois do trabalho,
todos vio de bonde para o templo sacrificar-se ao seu deus. Todos
que querem prosperidade apelam para o jogo. Hé sorteios de prédios,
terrenos, vales, concursos, prémios. Por toda parte, o jogo, a combina-
cdo caprichosa da vida. Até o Estado participa dessa paixdo nacional.
Com as financas encalacradas, emite titulos com sorteios e obtém
grande sucesso. Para Arinos, agindo com este espirito afro-indio, o
Estado brasileiro se desmoraliza, perde a sua autoridade superior. Os
palicios dos govemnos estaduais e municipais se assemelham aos tem-
plos-casinos. E o Senado, a Camara, os Palicios federais, estaduais e
municipais estdo lotados de jogadores!

Para Arinos, as conseqiéncias da assimilacdo desse residuo
afro-indio sdo funestas para a civilizacio brasileira, O brasileiro ndo
tem um espirito de economia privada e sem economia privada nio
pode haver riqueza publica. Cada vez mais jogador, o brasileiro dissi-
pa tudo o que ganha, E com o estimulo do Estado-jogador! Arinos
repoe o seu implicito argumento-estribilho: "na Franga ndo & assim!”,
O camponés europeu ndo gasta a sua poupanga. O brasileiro precisa
vencer a sua orgem selvagem e comecar a economizar para ter o que
gastar. Ele ndo pode continuar dissipando o que ndo tem. As conse-
quéncias politicas sio 130 graves quanto a econdmico-financeira. Este



espirito de jogo fortalece a esperanca da salvacio nacional por meio
de milagres. Este ambiente mistico é favordvel 4 eclosdo de propostas
politicas insensatas, violentas, dirigidas por profetas. A ordem publica
torna-se impossivel. © povo nio percebe que a mera mudanca de
regimes ndo é suficiente. Qualquer regime politico se sustenta na
riqueza produzida. A producio anual do Brasil & inferior ao seu con-
sumo, Qual milagre, qual prémio de loteria seria capaz de transformar
esta situagdo? O essencial é o wrabalho e a poupanca. E o espirito de
trabalho e poupanca estd fora do horizonte do brasileiro afro-indio.
Além disso, para o povo brasileiro, os grandes homens ndo sio os
que trabalham, mas os mdgicos, os jogadores, os prestidigitadores. O
estadista ndo serd bem sucedido se propuser o enfrentamento de
dificuldades, se impuser sacrificios e disciplinas rudes ao povo. Este
aprecia o golpe do malandro, a rasteira, a tapeacdo, o despiste. O
herdi popular & aguele que tem cartas na manga. O povo confia em
habilidades secretas, poderes obscuros, que o salvardo milagrosamente.
Arinos nos faz lembrar de que esta estratégia ji falhou contra os
invasores portugueses. Serd que o futuro do Brasil serd o mesmo de
indigenas e negros, isto &, a derrota, o exterminio, o estupro, a
aculracdo, a decadéncia de sua civilizacdo?

d) O Amor & Ostentagdo

Mossos antepassados afro-indios nos legaram outra heranca
que nos impede de superar a nossa situagdo de ignordncia e miséria:
© amor ao adomo, ao enfeite, & ostentacdo simuladora. Arinos pro-
pde uma tese curiosa: o espirito selvagem & inimigo da simplicidade.
A beleza discreta revelaria uma superioridade intelectual. © critério
estético superior valoriza a simplicidade como uma fusio ideal de
todas as complicaces. O espirito superior & simples, porque engloba
as diferencas, as multiplicidades numa unidade mais alta: "como o
branco, cor mais simples, que reine todas as cores”, Conclusdo: uma
prova de que os brancos sdo intelectualmente superiores & o seu
critério estético superior, que prefere a simplicidade, a beleza discreta,
as cores menos vivas. Os povos mais atrasados, inferiores, tBm os
sentidos mais vivos, mas a sensibilidade menos aguda. O selvagem vé,
ouve, tateia, cheira melhor do que o civilizado. 56 a cor forte lhe

8



BRI

R Eare
b L F 3

AT

i
i

TR

i

EL§

P

TR FETERE
Iu|" (L PN | Lr

|

chama a atencdo e o perfume intenso lhe di prazer. O primitivo tem
inclinacdo ao enfeite escandaloso do corpo: vestimentas decorativas,
plumas, colares, tatuagens, pinturas, O barbaro prefere o que é apa-
rente e ostentoso. As decoracdes os protegem conira a influéncia de
forcas mdgicas hostis e como excitantes erdticas, O vestudrio e o
adorno na vida sexual do indio e do negro sio capitais.

Para Arinos, quanto ao critério estético, o povo brasileiro &
mais afro-indio do que europeu. O brasileiro popular gosta de rou-
pas coloridas, acetinadas, de cores vivas, cheiros fortes, pinturas,
brilhantinas. Sobretudo o mulato e o caboclo, Os caboclos e mulatos
despendiam tudo o que podiam nos atavios e cuidados do compo.
Qualquer pedo colonial andava com roupas de cetim. Arinos obser-
vou isto nas suas empregadas. Ele tinha empregadas pretas, mulatas e
pormuguesas. A poruguesa, branca e européia, @ intelectualmente su-
perior e isto aparece em seus critérios estéticos. Ela é bem tratada e
bonita, & econdmica, organizada, discreta no vestir. Sua roupa de ves-
tir e seu uniforme sio priticos, durdveis, de tecido escuro e resistente.
As brasileiras mulatas e pretas envolvem-se em cetins, sedas, musselinas.
E Arinos observa este residuo afro-indio ndo 56 nas empregadas, mas
também na sua patroa. Ele sustenta que as empregadas usam cetins e
sedas “pelo menos da mesma qualidade que as usadas pela patroa”.
lsto quer dizer que as “patroas”, as elites, rambém cultivam gostos
afro-indios. As brasileiras usam faixas, brincos, pentes de cor, batom,
perfumes violentos, unhas coloridas. A mulata sai para os bailes como
uma luxuosa ave tropical, como um arco-irs! As mulatas cariocas
andam t3o omamentadas como as baianas do passado. Ndo usam
mais jGias de ouro e prata, Elas se arruinam nas lojas americanas com
contas de vidros coloridos, comentes de metal folheado, espelhos.
Arinos acha “feias” as mulheres brasileiras com tantas cores e cheiros.
Quase-suico, discreto, vestindo temos em tons escuros, ele prefere o
perfume suave, a simplicidade no vestir e adomar-se da européia,

E ndo sdo somente as mulheres brasileiras que apreciam cores,
cheiros e adornos. Os homens brasileiros também. No interior, nas
construcdes de estradas, os armazéns das empreiteiras vendem potes
de brilhantina, gravatas berrantes, camisas de cores berrantes aos tra-
balhadores. Estes se organizam como os ancestrais selvagens: raba-



Iham apenas para comer, nio se fixam, nio ocupam as terras, nio
querem saber de cultivi-las, ndo ajuntam um vintém, dissipam tudo
em bobagens, migram em busca de trabalho, com as mulheres e fi-
|lhos remelentos e barrigudos, a viola dolorosa e plangente, Os brasi-
leiros trabalham durante todo o dia; 4 noite, cantam e dancam no
bar, com a sua alma mestica e ingénua, Esse residuo cultural reforca
as conclusdes anteriores sobre o brasileiro: a falta de espirito de eco-
nomia e planejamento. Mas o que Arinos mais teme nesses residuos
afro-indios é a sua repercussdo sobre a esfera politica e administrati-
va brasileira. Horrorizado, ele constata que essa heranga funesta pode
ser observada nos hibitos do governo e na organizagio do poder
puablico. Embora ndo parega, pois ele ndo se identifica com a popula-
cdo brasileira, Arinos estd discutindo a alma brasileira com as melho-
res intengdes politicas: ele se preocupa com a ignordncia e a miséria
que oprimem a civilizacdo brasileira e as atribui 4 heranca selvagem,
que precisaria ser subjugada na alma do brasileiro. O seu espirito é
finebre; ele teme pela morte da civilizacdo brasileira. Entristecido, ele
se pergunta: haverd alguma chance de sobrevivéncia para o Brasil?
Arinos se preccupa sobretudo com o Estado republicano, que,
para ele, significou a ascensdo ao poder do mestico. Eis o seu proble-
ma: ot afro-indios no poder poderiam levar o Brasil ao sucesso? Ele
observa a politica republicana e a considera ameagadora para o lutu-
ro brasileiro. Ele toma como exemplo da ineficdcia da politica afro-
india republicana a sua dire¢do urbanista. A Republica rompeu com o
campo e preferiu investir na cidade. Ela veio alterar a linha tradicional
da civilizacdo brasileira. As cidades s3o construidas como adomnos
faradnicos, vistosos, e sem nenhum sentido econdmico. A primeira
Constituicio republicana ja sonhava com a construcio de uma cida-
de na selva. Manaus, na euforia da bomacha, ergueu-se no meio da
floresta como um cendrio de teatro. Tinha colunas de marmore da
Franca, bailes de mascaras, companhias de teatro europeu. As capi-
tais enfeitam-se como noivas de Provincia: avenidas americanas, jar-
dins ingleses, pontes, arranha-céus, luz elétrica, asfalto, vidros. Até
Minas Gerals, refratdria ao luxo e a influgncias estranhas, ao planejar
Belo Horizonte, ndo resistiu a esse grande movimento da civilizagio
republicana. Goids seguiu o exemplo de Minas. O Rio de Janeiro é a



sintese do cardter ostentatdrio da civilizacdo brasileira. A cidade vi-
veu o milagre da Gata Borralheira. Na Repiblica, ela se liviou de suas
misérias e andrajos. Tomou-se uma princesa: encheu-se de prédios
suntuosos, largas avenidas, jardins, festas, shows, dancas, luzes e co-
res e tormou-se a paixio nacional,

Esta politica urbanistica da Repiblica, para ele, liga-se ao resi-
duo afro-indio do "amor & ostentacio”. A urbanizacio nos pafses
civilizados tem a ver com a industrializac3o. Aqui, os governos repu-
blicanos promoveram a decadéncia do campo. Na Colénia, a admi-
nistracdo era portuguesa e dava preferéncia ao campo, por causa da
base econdmica agricola. Mo Império, continuou o mesmo. As elei-
¢0es nunca existiram |4, os mesticos ndo tinham voz e o Parlamento
era dominado pelos homens brancos dos engenhos e do calé. O
Poder Moderador era “europeu de raca e sentimentos”, Na Repiblica,
desapareceu o poder portugués colonial e "a raga e o sentimento
brancos” do Poder Moderador. Por mais falsa que seja a nossa demo-
cracia, na Repiblica, a vontade popular influi mais na direcio dos
EOYEMOS, &, por 550, 0 gosto da ostentacdo e do aomamento se afir-
mou na administragio piblica. O poder se concentrou nas mios do
executivo, geralmente ocupado por mesticos. As grandes obras urba-
nas se assemelham 4 mesticagem dos seus empreendedores. Arinos
ousa ameagar: "ndo vou demonstrar isso para ndo fenr sensibilidades
respeitiveis. O leitor que o facal” Ele imagina que demonstrar que os
lideres republicanos e os empresarios urbanos tBm uma ascendéncia
afro-india seria, para eles, desmoralizadod E se alguém revelasse a sua
propria ascendéncia afro-india? Arinos se identifica ao poder portu-
gués Colonial, aos jesuitas, ao poder Moderador Imperial, as elites
agropecudrias, que considera afastadas e protegidas das influéncias
afro-indias. Como cle, s3o de “raca e sentimento europeus”. Serd que
nos anos 30 |4 se podia mesmo lazer um “estudo profundo e impar-
cial® do Brasil?

O ponto de vista de Arinos sobre o Brasil, agora, é cristalino e
estd longe de ser “imparcial e cientifico”, Ele se revela anti-republica-
no, anti-democrdtico e anti-brasileiro! Ele se opde ao movimento
modemizador que vivia a civilizacdo brasileira. Ele defende o campo
cafeiculror contra as politicas republicanas de urbanizacdo e industri-



alizacdo. Ele duvida do vigor da industrializacdo brasileira. Ele reduz a
urbanizacio apenas a uma expressdo do selvagem "amor a ostenta-
¢io”. Para ele, a industria e a cidade sdo prodigas ilusdes do mestico.
Ele protesta é contra o crepisculo da sua civilizagdo rural cafeeira. A
civilizacdo brasileira se dividira até entdo em ciclos econdmicos ru-
rais. Até mesmo as minas mantiveram o fundo camponés da nossa
civilizacdo. Era um mundo agrario, aristocrdtico, luséfilo, francéfilo e
angléfilo, branco e cristdo. A raca mestica ainda ndo existia politico-
administrativamente. Até a Repiblica, o povo mestico estava ainda
em “seu lugar®, deixando-se guiar pelas rédeas curtas das altas elites
luso-brasileiras. Para ele, na Repiblica, a pressdo direta do sentimen-
to da massa veio alterar aquela feliz situacdo Colonial e Imperial de
dominio das elites sem resisténcia popular.

Na Republica, a "nossa civilizagdo”, a dele, Arinos, foi defi-
nhando, tomando um aspecto. O espirito que preside a nova estrutu-
ra do Estado se apdia no sentimento popular da raca mestica, afeigo-
ada ao luxo das aparéncias e desapegada da terra. A massa é hostil
a0 campo. Nessa opcio pela cidade, aparece o nomadismo e o ape-
go ao ornamento afro-indios. Estes residuos ndo sio exclusivos da
época republicana. Mas a sua influéncia na orientacdo da civilizagdo
brasileira se fortaleceu com a Republica, em que o poder do Estado &
exercido por mesticos e sob a pressao direta deles. Para ele, na Repi-
blica, a civilizag3o brasileira vive um paradoxo: a base da economia é
ainda agraria, mas a Republica combate a lavoura, retirando-lhe re-
cursos e empregando-os em outras atividades. Os técnicos do gover-
no republicano s3o inimigos do café brasileiro e da “civilizagdo brasi-
leira”. Pela primeira vez, ele se inquieta, uma civilizagdo agrdria em
declinio nio cedera o poder a outra civilizac3o agraria. Arinos formu-
la claramente a questio que inquieta a ele e ao seu grupo: “a guem
passard o café as suas insignias de chefe? Ndo serd a nenhum repre-
sentante da agricultura”, O futuro lhe parece ameacador. Ele conside-
ra a decadéncia da sua civilizag3o agrdria, que era de “raca e senti-
mento europeus”, como a decadéncia da "civilizagdo brasileira”, Ele
nio distingue as duas coisas: “civilizac3o agrdria” e “civilizacio brasi-
leira". O declinio da primeira representaria a decadéncia da segunda.
Arinos, neste livro, explicita o seu medo. Por um lado, procura alertar

o

SO AW O



as elites agrdrias para o declinio do seu mundo e para a necessidade
de reagir a esta tendéncia; por outro, resigna-se e considera
spenglerianamente inevitdvel a decadéncia da sua civilizacdo agréria.
O que ele e os seus realmente temem ¢ a emergéncia do povo brasi-
leiro, 0 “monstro da lagoa”, a lenda escocesa, pelo qual nutrem um
profundo e explicito desprezo.

e) O Irracionalismo Polftico

Para Arinos, outro grave residuo afro-indio ameaca a Republi-
ca, decadente reino do brasileiro-mestico: o desrespeito a ordem le-
gal. As culturas africana e indigena n3o conheceram nada como o
Estado moderno europeu, pois eram rebeldes i organizacio técnica
da politica. Elas tinham seu Estado embriondrio, que garantia um mi-
nimo de legalidade. Mas, no terreno técnico, seu desenvolvimento foi
rudimentar. A ordem juridica deles ndo era racional. A técnica juridi-
ca aparecia entrelacada a mitos e magia. O sistema juridico s6 se
exprimia pela for¢a. O poder era respeitado porque temido. Nio obe-
decé-lo traria maleficios e catdstrofes. A vontade do soberano era
divina e destrocava as resisténcias. Era justa porque capaz de fazer o
mal. Apesar dos suplicios, os suditos negros adoravam o rei. O temor
infundia respeito. A ordem legal do birbaro se baseia no terror que o
poder politico pode realizar e ndo no bem. E o reino da forca. Ao
contrdrio, para Arinos, a civilizacdo branca ndo apdia o poder no
terror, mas nos ditames da Razdo. Arinos reconhece que mesmo nas
civilizagoes superiores a lei é elaborada também em favor de interes-
ses e conitra a Razdo. Mas, nas sociedades européias, para ele, o coe-
ficiente de Razdo cresceu em relacdo ao da forca. A forca sozinha nio
se mantém no poder, mesmo nas ditaduras. Na civilizacio branca, a
farca pela forga ndo govema. Ela precisa do apoio da Razio, mesmo
quando recorre & violéncia. Arinos terd se esquecido da invasio e
conquista do mundo indigena e da escravidio do negro? A razio
vem & posteriori legitimar a forca. Nao ha historia mais selvagem e
violenta do que a dos europeus. A Razio é a forca européia. Apos a
invasdo e conquista do territdrio dos outros, americanos e europeus
montam um espetdculo juridico para condenar “racionalmente” os
vencidos por terem resistido 4 invasio! Eles denominam esta herdica



resisténcia de “crimes de guerra” E legitimam a sua invasio e con-
quista, cobrindo-as com a razdo do “seu” direito internacional.

Para Arinos, este residuo afro-indio impede a organizacio téc-
nica do Estado brasileiro. O mestico no poder resiste 3 lei e & forma
burocritica de organizar o poder. O Estado republicano assimilou o
residus afro-indio da concepclo da lepalidade ligada ao terror, Du-
rante quatro séculos, esses impulsos das massas mesticas foram con-
tidos por um complexo aparelho artificial de Estado. Apesar de artifi-
cial, esta estrutura politica dava um fundamento de Razdo i vida so-
clal de nosso povo, Na Coldnia, os jesuitas representaram a Razdo
contra a forga. Na vida Colonial, houve uma luta da Razio conma a
forca: os colonos, brancos-mesticos, se orlentavam pela forca; os je-
sultas, europeus, buscavam o apoio da Razdo. Em relacdo aos indige-
nas, os colonos, que tinham assimilado os residuos afro-indios, que-
riam escravizd-los a forca. Os jesuitas, que ndo se deixaram dominar
pelos residuos afro-indios, os defenderam, recorrendo & Razdo. O
jesulta teve um papel civilizador contra o terror afro-indio. Por isso, a
escraviddo de negros e indios foi mais doce aqui. Arinos sustenta que
o jesuita foi o iniciador deste complexo aparelho intelectual de refre-
amento dos impulsos primdrios da culwra afro-india. Ele razia um
COmMpromisso etemo com a Razdo evangélica, Muitos deles momeram
neste combate civilizador. Eles foram os primeiros cultores da legali-
dade contra a forga afro-india, que ameacava tragar a administracio e
a vida social da coldnia. '

Mo Império, veio predominar a Razdo politica do regime par-
lamentar. Embora artificial, durante 60 anos, fol uma fortaleza prote-
tora da nagdo. O regime parlamentar foi uma construgdo técnico-
politica sutil, destinada a controlar e a orientar as correntes wmuliu-
osas da opinido popular. O regime parlamentar foi o resultado da
velha e polida Europa ocidental. O parlamento Imperial funcionava
nio como a expressio do verdadeiro sentimento e tendéncias do
povo brasileiro, mas como a negacdo desses sentimentos e tendénci-
as. Os sistemas juridico e politico foram wrazidos pelas elites mentais,
educadas na Europa, para sustar o instinto primitivo, continuando a
acdo racional dos jesuitas, © Estado Imperial funcionava fundado na
Razdo politica, opondo-se as tendéncias espontineas da massa, fun-
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dadas no terror. O Parlamento Imperial funcionava exatamente por-
que ndo era daqui. © Império se fortaleceu com o regime parlamen-
tar, adaptando, aqui, o sistema das civilizacoes superiores, O Império
ndo representava a realidade da nacdo. Era um regime arificial. No
Brasil, o parlamentarismo funcionava exatamente porque ndo era po-
pular. A legalidade imperial se assentou sobre a Razdo e ndo sobre a
forca. Pedro Il representou a prudéncia e a sabedoria.

Ma Coldnia e no Império, portanto, quarta metdfora, uma es-
trutura estatal européia, racional, técnico-politica, funcionou como
um “equipamento de contencdo” contra a emergéncia do “monstro
mestico” das dguas brasileiras, A Razdo européia era como uma re-
presa que continha as dguas turvas e wrbulentas afro-indias. Mas, a
Guerra do Paraguai despertou os impulsos irmacionais afro-indios. A
represa se rompew. O Estado parlamentar imperial sucumbiu diante
da violéncia do exército republicano. Os lideres do novo Estado eram
diferentes dos imperiais. Na Repiblica, a razio de Estado se refugiou
na teoria juridica. Esta era a base tedrica, como tinha sido a Razio
evangélica da Coldnia e a Razdo politica do Império. A Razio juridica
defendia a inviolabilidade da Constituicio federal. No entanto, mes-
tigos, os governos republicanos ndo sabiam reconhecer a lei e a vio-
laram muitas vezes, Violada, a Constitvicdo era mantida ainda como
o farol que iluminava o regime, como o livro sagrado, cuja aplicacio
seria suficiente para resolver qualquer crise nacional. A Constituicio
nio poderia ser tocada por mdos impuras. Mas ninguém a cumpria!
Era violentada pelo Estado e pela oposicio, que declaravam lutar
entre si para “defend@-la”. Os militares defensores da lei pura salam
da lei em nome da pureza da lei. Os Governos, em nome da lei, saiam
da lei para combater seus adversirios. Governo e revoliosos se acusa-
vam de ir contra a lei. Eram homens politicos mesticos lipados 4
legitimacdo da acdo politica pela lorca,

A lei era uma abstracdo, uma idéia geral, sobre a qual se fun-
dava o Estado. O Estado ndo podia se assentar na realidade profunda
e temivel das massas. Assentava-se em um sistema convencional. Mas
a Rardo juridica republicana se desmantelou em 1930. O exército,
apoiado por trés povemnos, se levantou, fora da lei, contra 0 Governo
federal, para exigir o cumprimento da lei. Este se defendeu saindo da



lei. A lei foi suprimida e a for¢a decidiu. O governo tornou-se possi-
vel apenas fora da legalidade. Para a Segunda Republica, governar
bem ou mal ndo significava estar dentro ou fora da lei. Governar bem
era fazer funcionar as instituicdes de forma a atender as necessidades
das massas. Sdo essas necessidades que procuram se fazer ouvir pela
forca, num evidente recuo ao plano de influéncia das culturas primi-
tivas. Se a Razio européia conseguira conter os impulsos selvagens na
Coldnia e no Império, na Republica, e, sobretudo, na Segunda Repu-
blica, este controle tomou-se impossivel, pois o poder ji nio era
mais exercido por “europeus de raca e sentimento”, como os jesuitas
e Pedro II, mas pelo povo mestico, que governava através dos novos
lideres, do exército e do sufrégio universal.

Arinos e O Medo da Emergéncia do “Monstro da Lagoa
Brasileira”

Até a Primeira Republica, portanto, o Estado brasileiro funcio-
nava porque repousava sobre uma Razdo exterior. A Segunda Repii-
blica vive um momento em que ndo ha modelo de Razdo exterior que
predomine. Na Razio evangélica Colonial, na Razio politica Imperial
e na Razdo juridica da Primeira Republica havia um esforco racional e
eficaz de contengdo dos impulsos irracionais do povo brasileiro. Arinos
se preocupa: poderemos aceitar um Estado que ndo se apoie em
arpumentos @ equipamentos racionais, mas explicitamente na forga?
Isto seria o retorno 4 barbdrie! Para ele, enquanto ndo se criar um
novo mito equivalente ao parlamentarismo ou ao legalismo, o Estado
republicano se baseard na forca. O Estado acabard assumindo a logi-
ca politica da forca e do terror propria das culturas inferiores e se
identificard 3 populacdo mestica. Ele ndo poderd controld-la, pois
ndo lhe serd mais exterior e superior. Em 1936, a Segunda Republica
procurava uma nova legitimacdo racional. Ela procurava, mas ndo a
encontrava. Na Segunda Republica, os impulsos primitivos jd estavam
no poder e baniram toda acdo racional do Estado. Qual serd o proxi-
mo passo: a emergéncia do selvagem, a implantacdo da barbérie, o
reino da forca, o retorno ao caos? Serd o fim da civilizacdo brasileira?
Os préximos passos foram realmente golpes de forga: o Estado Novo
e o Golpe de 64. As Constituicbes foram rasgadas. Mas, em 1964,
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apareceu um outro ideal de legalidade, um outro modelo de razio
exterior, que, como os anteriores, s6 ocultava a eficiéncia da forca
pura: a razdo tecnocrdtica. Qual terd sido a real participacio de Arinos
na formulacio e defesa desse novo modelo de razio externa?

Eis a inquietacdo de Arinos: a civilizacdo brasileira poderad so-
breviver se recusar 0 modelo exterior da civilizacdo européia? Para
ele, nio. Todo o seu esforco é “civilizador”, dando continuidade 3
acdo dos jesuitas, de Pedro Il e Rui Barbosa. O que Arinos realmente
teme é o encontro do Brasil consigo mesmo. Ele afirma nio ser pes-
simista, mas “realista”. No entanto, por um lado, ele nos parece
spengleriano. Se as origens culturais inferiores ressurgirem, elas
inviabilizar3o a civilizagio brasileira. A civilizac3o é grandiosa quan-
do brota de culturas ricas, que oferecem um programa superior a ser
implementado. E mesmo assim decaem. O Brasil j4 teria nascido fada-
do ao fracasso, por que ndo tem valores culturais originais superiores
para explorar e realizar. O terrivel futuro que ele vislumbra é o da
emergéncia dos impulsos irracionais reprimidos durante séculos pela
razdo européia. Quando esta razdo européia se esgotar e nio puder
mais impedir a emergéncia da barbdrie do povo brasileiro, o Brasil
desabard em suas origens inferiores. Em 1936, retomnando as meti-
foras, a populacio do andar de baixo ji estava no andar de cima, os
catetos toraram-se a hipotenusa, as dguas turvas e turbulentas rom-
peram a represa. E agora? Serd o retorno vitorioso do reprimido?

Arinos, por outro lado, para salvar a civilizacdo brasileira, dis-
cordard de Spengler. Ele sustenta que a civilizacio ndo é necessaria-
mente a destruidora das culturas. Para ele, as culturas podem se trans-
formar e renascer. O que significaria, para a civilizacio brasileira, este
otimismo que espera o seu “transformar-se e renascer”? Concluindo a
sua obra, ele afirma: “se o futuro das nacdes pertence a Deus, o que a
histéria ensina é que Deus dd procuracdo aos homens para se ocupa-
rem da historia.” Isto significa que hd uma brecha para otimismo em
Arinos. Ele s6 procurou fazer este retrato psicoldgico do Brasil, este
desenho dos contornos da alma brasileira, porque espera salvi-lo. Ele
espera que, se as elites republicanas conhecerem os motivos pelos
quais agem tdo irracionalmente, possam transformar-se e renascer.
Ele acredita ter demonstrado “cientificamenre® a canisa hisrérica dos



tracos mais fortes da nossa psicologia e como eles se refletem em
nossa civilizacdo. Ele foi 2o passado para, na verdade, colocar o grave
problema do futuro da civilizacdo brasileira, exigindo estratégias de
salvamento. Para ele, devemos ser otimistas com a nossa “procuracdo
divina” para fazermos a nossa histdria. Seu otimismo revela o seu lado
iluminista, que cré no progresso. E talvez haja também algo de afro-
indio nesta sua atitude otimista, diferenciando-o de Spengler e do
iluminismo. E como se ele aceitasse que, se, em todo caso, uma poli-
tica educacional europeizante ndo der certo, quem sabe, o "acaso”,
“forcas sobrenaturais”, "uma expectativa pré-légica™ poderiam nos
salvar!

Ele garante que a sua andlise do Brasil quer ser apenas “uma
andlise” e ndo uma proposta de intervengdo na realidade. Mas a sua
andlise nio pode ser tomada pelo leitor apenas como "um conceito”.
Ela oferece um programa de transformacdo da realidade brasileira. A
sua interpretacio histérico-socioldgica do Brasil ndo é apenas um
juizo analitico, mas um julzo de valor, com sérias consegiiéncias po-
liicas. Se a sua andlise histdrico-socioldgica, embora equivocada e
imartura, como ele proprio admitiu, estimula a reflex3o sobre a reali-
dade brasileira, o programa politico que ela sugere seria o melhor
para a producdo da mudanga da realidade brasileira? O seu otimismo
significa que ele espera que o lado europeu da nossa identidade
fragmentada obtenha uma vitdria completa e nos leve em direcio ao
espirito sedentirio e trabalhador, ao desejo de poupanca e riqueza
material, 30 apego a critérios estéricos simples e perfeitos, a organiza-
gdo racional do Estado. Ele lutard pelo modelo europeu de Estado de
Direito, pela vitdria da justica. Arinos defende a inculcagdo na popu-
lacio brasileira dos valores, critérios, normas, mejos e lins da
racionalidade européia. Ele propde uma revolugdo culiural conserva-
dora. Liderade por suas elites brancas e europeizadas, o Brasil pode-
fia tornar-se uma nacdo de ipo europeu-americano, se eliminasse os
residuos histdricos das culturas inferiores, A “salvacio da civilizacio
brasileira” que ele defende é um projeto autoritirio de imposicdo 3
populagdo brasileira, pela educacio e politicas piblicas, de uma
racionalidade que lhe viria do exterior. Nesta perspectiva, a salvacio
ndo poderia vir apenas da razio tecnocritica?
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Sérgio Buarque de Holanda, também em | 934, publicou Rafzes
do Brasil, com uma avaliacio do Brasil a0 mesmo tempo muito pro-
xima e diametralmente oposta a de Arinos. Holanda concorda com a
iracionalidade da alma brasileira, que aparece em comportamentos,
habitos, costumes, gostos, na arte, na administracdo publica, na vida
econdmica, na vida politica. Holanda também vé o horizonte brasilei-
1o ameacado por suas raizes culturais e propde uma mudanga pro-
funda. Ele descreve a alma brasileira quase da mesma forma como a
descreveu Arinos: imprevidente, dissipadora, aventureira, desorgani-
zada, indisciplinada, cordial, familiar, instdvel, rural, depredadara da
natureza, avessa a burocracia e & lei, dominada pela promiscuidade
entre o pablico e o privado. Mas Holanda discorda duas vezes de
Arinos: 19) esta situacdo ndo se deve aos residuos histdricos afro-
indigenas, mas aos residuos histéricos portugueses. O mal que ame-
aca a nossa civilizacio ndo vem de suas culturas inferiores, dos catetos,
mas da hipotenusa, a civilizacdo branca. Holanda denuncia a incom-
peténcia desde a origem das elites luso-brasileiras. Para ele, o mal que
inviabiliza o Brasil é a sua raiz ibérica; 29) para Holanda, a urbaniza-
¢lo, a industrializacio, criando e estimulando o surgimento de novos
padroes de comportamento e relacionamento, ndo é o mal razido
pela Repablica mestica - esta € a “revolugdo brasileira”, £ assim que o
Brasil estd lentamente rompendo com a sua raiz ibérica, com a “civi-
lizacdo agrdria®, de Arinos, e se tormando uma civilizacio modema e
racional. Holanda, otimista, pensa que a nossa raiz agririo-ibérica j4
estd sendo e serd superada, isto &, negada e conservada, transformada
e integrada no future. Ao contrdrio de Arinos, Holanda é otimista em
relacdo a Republica, pois a revolucdo brasileira é sobretudo uma acio
democritica e republicana.

Entretanto, pode-se ver em ambos algo em comum, que per-
tencia aos anos 30: o preconceito em relacdo & populacio mestica.
O problema posto pelos intérpretes do Brasil nos anos 30 era o do
reconhecimento da identidade mestica da civilizacdo brasileira. Nem
Sérgio Buarque de Holanda escapou a este preconceito. Ele pouco
menciona negros e indigenas em Raizes do Brasil Para ele, infeliz-
mente, indios e negros sé acentuaram os males porugueses e nio
representaram uma diferenca. O seu siléncio é elogiente. A histaria



brasileira é toda feita pelos portugueses. Holanda restringe o seu es-
tudo aos portugueses e, por isso, a obra de Arinos, que faz a mesma
avaliacdo do Brasil a partir de suas origens indigenas e negras, torna-
se complementar 3 de Holanda. Holanda e Arinos, diferente de Freyre,
que [oi o primeiro a aceitar o mestico, a "morenidade brasileira”, a
valorizar a vitoria cultural dos vencidos e a aclimatabilidade, a
miscibilidade e a adaptabilidade dos portugueses, compartilham a
resisténcia 3 mesticagem: para Arinos, nosso futuro estd ameacado
pelos residuos afro-indios; para Holanda, nosso futuro pode estar
ameacado porque o portugués ndo era plenamente branco e euro-
peu, mas ibérico, mestico de africano, drabe, judeu. E negros e indios
eram meio portugueses. Cada um a sua maneira, ambos eram racistas.
Ambos recusavam as nossas “origens mesticas” e, para ambos, a nos-
sa revolugdo seria a superacdo das nossas origens mesticas. A favor
de Arinos, a Lei Afonso Arinos, de 1951, bem posterior a este livro,
contra a discriminagdo de negros, gue poderia ser aplicada a ele mes-
mo, em |936; a favor de Holanda, a presenca de um projeto demo-
cratico e a auséncia de um discurso explicito contra indios e negros.

Ambos sonham com uma sociedade em padrdes brancos,
americano-europeus, cultuam o Estado burocritico, defendem a im-
plantacdo da racionalidade européia. Mas chegam a projetos politi-
cos opostos. Holanda oferece um programa liberal-democritico, re-
voluciondrio, as novas elites urbanas e defende um Brasil republica-
no, que superaria-integraria as suas raizes ibéricas. Ele defende o mundo
urbano, moderno, as relacdes sociais e econdmicas capitalistas, regidas
por leis universais e ndo pela forca ou pelo individualismo carismatico.
Em Holanda, a racionalidade exterior deve se interiorizar e modificar-
se COm as nossas cores. Arinos, em sua luta pelo direito, na verdade,
lutava pela vitdria da forca da razdo exterior, pela sobrevivéncia das
velhas elites agropecudrias. Em Arinos, a racionalidade exterior deve
permanecer exterior. Ele temia a emergéncia da forca interna do povo
mestico na historia brasileira republicana e propunha o retomo a
forma de dominio das elites imperiais, 4 forca legitimadora da Razio
parlamentar exterior. O Estado deveria retornar & posicdo anterior e
exterior, colocando-se acima da populac3o mestica, para controlar e
reprimir os seus impulsos selvagens. O seu projeto politico separa o
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Estado da sociedade civil, vendo negativamente qualquer aproxima-
¢30 entre o povo e o poder. O poder deve ser privilégio de uma elite
branca de corpo e alma. Ele temia a emergéncia do monstro mestico
da nossa “lagoa”, um medo do (seu) imagindrio escocés. Ao contrrio
de Arinos, e mais radicais do que Holanda, os historiadores brasilei-
ros estdo com os olhos e as cimeras apontados para a lagoa, ansio-
505, ESperangosos, para verem emergir o longo e vigoroso pescogo da
profunda, mestica e diferente, “nassie brasileira”. Ou devemos temer a
nossa propria forga, as nossas razdes internas, as nossas identidades e
nos rendermos a violéncia da razdo exterior? Nao seria melhor que a
populacdo brasileira conhecesse e reconhecesse as suas origens e
integrasse a sua civilizacdo as culturas afro-indigenas?
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