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Abstract
This article argues that In some of
AntonioVieira [1608- 1677 )'s wiitings,
mate precisely in his History of the
Fiiture, it would be possible to visualine
an interesting dialogue between one
of the best necscholastic fommulstions
and the new XVl century philasophy
and science, questioning as well
interpretations that draw a radical
dicheotomy berween Jesuit thought and
Descares’s philosophy and Galileo’s
sCienoe.
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; Resumo
Este anigo wabalha com a hipdtese de
qui &1 alguns escrivos de Vielma [ 1608-
1697\, mais precksamente em A Histd-
ria do Futuro, seria possivel visuallzar
um interessante didlogo do neotomis-
mo em uma de suas melhores formu-
laches com a nova filosofia e com a
neva ciéncia do século XVl questio-
nando visdes dicotdmicas que sepa-
ram radicalmente as formulacdes
jiesuiticas daquelas da diénda de Galileu
& da Mlosofia de Descartes.
Palavras-chave: Antdnlo Vieira, Pensa-
mento jesuita do século XVIL Ciéncia
& filosofia modemas.

A Histdria do Future' de Antdnio Vieira foi a obra do autor por mim
escolhida para problematizar interpretagdes que estabelecem uma ruptura,
uma dicotomia fundamental, entre o aristotelismo tomista e a filosofia e
ciéncia modemas, vistas como uma “superacio” (negacdo) da escoldstica
tomista, Incorporando o discurso filoséfico-cientifico do século XVII, Vieira
anuncia que vai fazer uma "interpretaco cientifica da Biblia” afim de descobrir
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o que estd “encoberto nos abismos e obscuridade do futuro™. No
fundo, interpretar as Escrituras comesponderia a entrar no tempo,
pois “os futuros, no decorrer do processo histérico, vio se chegando
cada vez mais a nos e nds a eles”. Como as profecias foram escritas
h4& muito tempo, hd também muito tempo que o futuro estd se apro-
ximando de nés. A aproximacdo do futuro pode ser demonstrada
pela aproximacdo entre natureza e universo que vem permitindo, “em
nosso tempo” uma maior clareza e distingdo de idéias devido a nossa
proximidade do milénio®. A proximidade do futuro é a diferenca
fundamental estabelecida por Vieira entre o seu préprio tempo, "o
modemo”, e 0s tempos antigos, mas que nao é extensiva aos homens
de ambas as épocas: "Eu sei mais que os padres da Igreja, ndo por
méritos proprios, mas por estar mais proximo do future: um pigmeu
no ombro de um gigante pode ver mais que o proprio gigante™.
Mio seria essa uma leitura modema da controvérsia entre
antigos e modermnos? Eu diria que sim, com a ressalva de que a
valorizacio dos modemos por Vieira, ao invés de rejeitar a escoldstica,
procura completd-la afim de que se possa dar prosseguimento ao
importante trabalho iniciado pela Patristica. Com os antigos, nos diz
Vieira, ndo vamos longe. Mas que direitos temos nds modemnos de
ter opinides diferentes dos antigos se foram eles que abriram o cami-
nho e deram espaco para nos? A saida oferecida por ele é reinterpretar
toda a histéria da Igreja visando demonstrar que os modernos estdo
mais préximos de Cristo®. De acordo com sua "visdo progressista”,
quanto mais a lgreja cresce (progride), mais se enche de luzes, devido
“3 proximidade de Cristo e do Novo Mundo” (fim do mundo), pro-
porcionada pelo avanco do conhecimento. Longe de assumir uma
atitude de repulsa ou indiferenca pelos progressos da ciéncia, Vieira
relaciona os avancos da geografia, cronologia e astronomia com a
criacio das condicdes necessdrias ao advento do milénio. Com a
descoberta do hemisfério sul, denominado por ele "o hemisfério do
futuro®, a lgreja pode tomar-se justa e equanime, e o milénio final-
mente teve o seu inicio. O maior problema da Patristica é que seus
representantes ndo sabiam cartografia ("Agostinho negava até mes-
mo a existéncia de alguém no hemisfério sul”), sendo obrigados a
recorrer 4 alegoria para explicar quem era Cristo. Os novos descobri-
mentos maritimos e o encontro com s supostos antipodas deram
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1 :’lEIM Antdnio, Histdria do Furura Cap. IV, ande o auror discute as utilidades de uma "histdeda
o futum”

T O pressuposto de aproximacko entre natureza e universo & também visivel na disposicio dos
clenistas modemos de estender as lels da fisica celeste 3 fisica temrestre. Mas as lels da natureza
ni#o constituem o alvo de Vieira a natureza, bem como o universo, 5o como que emblemdticos
da relacio do homem com o propro ariado.
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aos modernos condi¢des de ver, e demonstrar, o que as Escrituras de
fato queriam dizer. Além de estar dizendo que o avanco das ciéncias
ilumina a compreensio das escrituras, particularmente de partes mais
polémicas das mesmas, Vieira me parece estar afirmando, com seus
contemporineos filésofos e cientistas, que ele finalmente estd ofere-
cendo ndo uma interpretacio, mas 3 interpretacio da Biblia, aquela
que “pord fim as dividas e disputas que caracterizaram os séculos
anteriores”,

Como Descartes e Galileu, Vieira estd dizendo que “ndo é
como se fosse, ou é provivel que fosse, &.". Uma afirmacio que teria
sido, segundo Benjamin Nelson, o argumento decisivo de Descartes e
de Galileu contra o ficcionalismo e o probabilismo medievais, afir-
mando a certeza que poderia ser oferecida pelo subjetivismo filosofi-
o ("penso, logo existo”) e pela real descricio da face oculta da natu-
reza através das fdrmulas matematicas da fisica moderna. Nos parece
que Vieira ndo estd longe dessa conviccdo da superioridade dos mo-
demos poderem oferecer uma verdade até entio oculta, embora as
certezas que ele oferece tenham ainda por base e alvo a teologia®,
ilustrando seu pertencimento a uma “modemidade medieval™”.

Como outros autores modemos de seu préprio tempo, Vieira
inicia A Histdria do Futuro advertindo o leitor que todas as outras
histérias escritas até entio contam as coisas passadas, enquanto a
histéria que ele se prop&e a escrever fala de coisas que estio por vir.
A seguir, critica todos os séculos anteriores como sendo fantdsticos
(“Agora todos os reinos e coroas se unirdo”), e avisa os portugueses
que sdo eles os enviados para fundar o império do mundo. E lutando
contra um mundo visto de modo trigico e desenganado que ele
encontra sentido para a propria vinda do reino de Cristo. Mas o
método, segundo ele, ndo € pura fantasia. Tanto que a veracidade do
método de uma histdria do futuro seria garantida por suas fontes: os
profetas, aqueles que de fato conheceram®. Busca da veracidade atra-
vés da obediéncia aos passos estipulados pelo método, sio atitudes
comuns a jesuitas e mecanicistas do século XVIl. Desde os Exercicios
Espirituais, texto fundador e nonteador da Ordem dos lesuitas, a idéia
de método estd presente. Alguns consideram mesmo possivel ver nos
Exercicios Espirituaisuma espécie de guia metodoldgico para a con-

4 Ao mesma empa que poderiamos ver em Vieira um otimista que, diferentemente da malcria de
seus conterrdneos, a0 invés de simplesmente lamentar a queda do Império portuguds, mantém-
se confidente na possibilidade (para ele ceneza) da restauracio do impéno, propondo Inclusive
medidas concretas para faré-lo, ele proprio ssume que a sua Histdra do Futro é também o
recanhecimento de um fracasso, seja porgue o livio ficou inacabado, seja porque a leitura af
proposta das Esaituras ndo fol felm, ou pergue Vietna, como outros milenaristas, nunca viu
realizada a sua wiopla

¥ Modemidade Medieval fol uma categoria por mim desenwolvida para explicar a complexa inserclo
dos Ibéricos nos tempas modemes. Ver Tradicso na Modemidade e Modemidads ma radiclo. A
Modemidade bérica e a Revolwedo Copernicana, Rio de lanelro, COPPE, 1974,
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versdo, onde o respeito @ a obediéncia as fases e procedimentos
prescritos € fundamental”. Tal como |4 prescrito, 0 método, para ser
eficaz, tem que ser Unico e seguido por todos da mesma maneira.
Mio seria esse também a justificativa de Descartes, Bacon e Galileu
para a eficicia de seus respectivos métodos? Do ponto de vista dos
jesuitas, tal tipo de aposta nio entraria em choque com a nogdo de
casuistica em matérias morais e politicas?

Embora seja amplamente reconhecido que o cerne das preo-
cupacdes de Vieira foi a moral, isso ndo nos impede de identificar, no
interior mesmo dessa preocupacdo, um posicionamento sobre as
mudancas filosoficas, cientilicas e politicas que estavam ocorrendo na
Europa e na América. O tema da Histéria do Futuro - a vinda do V
império, o lugar transcendental que cabe a Portugal nesse processo -
nio tem por certo uma relacio imediata com as novas idéias filosofi-
cas e cientificas. Mas a leitura do texto deixa transparecer preocupa-
coes caracteristicas do século XVII: a busca de poucas porém garanti-
das certezas e a conseqilente busca do método mais adequado para
fazé-lo, o dilema ibérico de explicar sua relativa decadéncia em rela-
cdo a ldade de Ouro dos séculos XV e XV, a afirmacdo da lgreja
catélica frente ao avango protestante, o tema do demdnio'?, etc. A
busca da Veerdade (palavra ele usada no singular), conduz Vieira a um
estreitamento do espaco para especulagdes e (im)probabilidades em
nome da busca de poucas e decisivas verdades, como o fazem Descar-
tes e Galilew. Nao estaria tal procedimento afastando-o do minus
probabilismo caracteristico do pensamento jesuitico neste periodo?
Como tentarei mostrar, tal afastamento se dd basicamente em maté-
rias teoldgicas, ndo em filosofia moral e natural, temas aos quais se
aplica o relativismo implicito na teoria do minus probabilismo: é o
caso, por exemplo, da avaliacio da cultura e religido indigena. Como
o principal objetivo de Vieira na Histéria do Futuro era provar a pro-
ximidade do milénio - uma tese teolégica ainda que profundamente
mesclada com histéria e politica - ele aponta como sua tnica fonte e
garantia da verdade as profecias, tal qual apareciam nas Escrituras
Sagradas. Exatamente por serem muito antigas, tais profecias eram as
mais capacitadas para anunciar o futuro, agora tdo perto de Vieira e
de seus contemporineos modernos, a ponto de lhes ser possivel
finalmente entender o que elas queriam dizer. Meste ponto ndo havia
espago para dividas ou probabilidades: trata-se de uma verdade imu-
tivel no tempo e no espago, embora somente os tempos recentes
tenham permitido o acesso as chaves de sua decifracao.

*MORA, José Ferrater, Cuestfones disputadas Ensayos de fifosofia, Madri, Revista del Ocddente,
1 95 5; EVENMET. T. Outram. The Spint of the Counter Reformation. Cambridge University Press,
1968

19 Wide DELUMEALL Jean. Histdvia do medo no Oaidente. 1300-1800. Sao Paulo, Cia das Letras,
1978



Apesar da motivacio diferente de Galileu e Descartes - res-
pectivamente o deciframento da natureza e da mente humana - me
parece que também eles estio afirmando, como Vieira, que a verdade
por eles recém-descoberta & uma verdade antiga, ndo no sentido de
ter sido enunciada por qualquer texto ou autor, mas no sentido de
corresponder & forma como a natureza e a razdo humana de fato se
estruturam. Descaries ndo inventou leis para o raciocinio humano,
nem Galileu o fez para a natureza e o universo. Limitaram-se a des-
cobrir o que sempre tinha sido desta forma, mas as amarras e censu-
ras ndo permitiram aos seus predecessores terem acesso. Jd a veraci-
dade da Histéria do Futuro, da aproximagdo do milénio, é garantida
ndo s6 pela veracidade do que estd sendo afirmado, mas principal-
mente pela autoria divina do texto biblico [um pressuposto medieval,
mas sobre a veracidade do qual Vieira argumenta modermamente).

Segundo Vieira “as profecias comandam a histéria”. Quando
fala da verdade nos capitulos [X a X, Vieira distingue, escolasticamente,
os fundamentos sobrenaturais e os naturais da Historia do Futuro.
Tal histéria tem “por bases muito seguras™  trés fontes: as profecias
candnicas e ndo candnicas, as interpretacdes que os Padres e Douto-
res lhes deram, e o raciocinio humano nesta ordem de prioridade" .
A explicacdo para eventos histdricos que os historiadores de seu
préprio tempo vinham tendo dificuldade em encontrar (como a liber-
tacio de Portugal do dominio espanhol, por exemplo) decoria do
fato de nio entenderem tal vitéria como algo que ja estava profetiza-
do hd muito tempo atrds. Vieira garante, sem margem a davidas, que
foi a forca da profecia que permitiu aos ponugueses desafiar uma
comelacio de forcas aparentemente invencivel. E previne: "Os suces-
sos da guerra devem ter ensinado aos castelhanos a protecdo divina
ao povo portugués, frustrando-lhes todas as esperancas e projetos™'?.

Se a referéncia 4 razdo humana denuncia um envolvimento de
Vieira com um dos temas centrais no século XVIl, o posicionamento
da razdo em situagio inferior as profecias nao-canénicas e s inter-
pretacdes da patristica denuncia seu pertencimento a uma
“modemidade medieval®, compromissada em atualizar a escolastica
com os novos temas e abordagens da filosofia e da ciéncia, sem abrir
mao de aspectos essenciais, como a superioridade da teologia em
relacdo as demais dreas do saber, entdo questionadas pela filosofia e
pela ciéncia modemas. Vieira se propunha a mostrar, @ mesmo a

! Vieira, op. cit cap, X

 Vieira, op, ot cap VIl 125, Ele se refere tambem a outras viedeias “inesperadas” na histéria,
enfatizando gue 56 o foram para agueles que ndo sabiam ler as proleclas. A de Alexandre Magno
& uma boa ilustracko de sua médma segundo a gual nenhwma vicdria militar ocome sem que
tenha sido antes profetrada. A conBanga e coragem de Alexandre nio advinham do controle
que tinha sobre a fortuna mas da confianca na previsio das vitdnas fuluras. E das conquistas
foram incomparavelmente enomes que as dos portugueses.
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demonstrar, compartilhando do espirito metodolégico-cientifico de
seu tempo, o primado da verdade da religido no processo de “declinio
da magia”*3, tal qual expresso nas profecias. Como o de Bacon, seu
*método historico” propde-se a desmantelar os idolos do passado -
aqui identificados com as ciéncias divinatérias - em nome da fé,
ancorada na profecia. O sucesso de que gozaram tais ciéncias
divinatérias se deve A natural atragdo exercida pelo futuro, pelo des-
conhecido. “E o apetite pelo futuro que move os homens” '*. Sem se
descuidar, pelo contrdrio, priotizando tal aspecto da psicologia hu-
mana, Vieira elabora uma breve “histéria da curiosidade humana a
respeito do futuro”, do desconhecido, desde Socrates e Platdo até os
modemos. A rigor, considera a curiosidade em relagio ao futuro tio
antiga quanto o “fruto proibido” oferecido pelo Diabo no Paraiso.
Mas, até o seu proprio tempo, adverte-nos ele, “todos os procedi-
mentos para desvendar o futuro, inclusive os pactos com o demdnio®,
vinham se mostrando inoperantes,

O sentimento de solidio que d4 o tom do trabalho de Vieira,
como o das MeditacGes de Descartes, sugere uma ndo satisfacio com
as explicacdes em vigor e a conseqilente apresentacdo de uma inter-
pretacio até entdo inédita. Descartes declara haver sentido necessi-
dade de deixar para trés, de eliminar toda a tradicdo escolastica que
havia sido-lhe imposta em seus anos de formac3o, e sair pelo mundo
a fim de vé-lo e julgé-lo com seus préprios olhos. Enquanto parte de
um projeto de modernizacio da escoldstica em tempos arredios a ela,
também Vieira declara entrar na Histéria do Futuro "s6 e solitaria-
mente (mais que Noé no meio do Dildvio) sem companheiro nem
guia, sem estrela nem farol, sem exemplar nem exemplo™®. A tnica
certeza que pode nos fazer ir adiante é a crenca na benevoléncia
divina, capaz de salvar a nossa fragil barquinha, conforme /4 escrito, e
portanto previsto, nas profecias. “Ninguém, contudo, se atreveu até
agora a entrar com ela por estes abismos e escuridades do futuro,
como nds prometemos fazer, - empresa e ousadia que mais merece o
nome de temeridade que de confianca™®.

Mas a crenca vieiriana na necessidade de idéias claras e distin-
tas, que nos faz lembrar Descartes, se dirige, como jd foi dito, para o
melhor entendimento e esclarecimento das Escrituras. A primeira
utilidade por ele enumerada para a Histéria do Futuro € que “os
homens conhecam clara e firmemente que a revelacio de todas as
coisas vem de Deus™". E ele préprio se apresenta como um instru-
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17 Ifilizo-me aqui de expressdo amplamente usada por THOMAS, Keith, Religifo & Declinio da Magia,
S50 Paules Cia das Letras, | 980

" VEIRA, A Histdnia do Futura p70.

"5 dem p74

"iidem p.| &4

7 bidem pA9



mento (ndo um autor), capaz de interpretar corretamente as Escritu-
ras (“guardids das profecias” escritas por Deus). A primeira proposi-
¢do poderia ser aceita pelos protestantes, que valorizavam na nova
ciéncia a possibilidade de melhor demonstrar o poder e a gloria de
Deus'®, Mas a possibilidade de intermedidrios - institucionais ou
pessoais - para fazé-lo, que tanto caracteriza o pensamento de Vieira
e dos jesuitas, certamente ndo o seria. Neste sentido, me parece que
seria mesmo plausivel argumentar que os protestantes estiveram mais
sintonizados com a busca pela certeza subjetiva oferecida pelo caté-
lico Descartes devido  sua énfase no contato individual com Deus e
as Escrituras. J4 os jesuitas estavam mais aptos a abracar a busca por
uma certeza objetiva [mais semelhante 3 dos cientistas modernos),
ainda que priorizando matérias teoldgicas. A certeza oferecida por
Vieira é objetiva e teoldgica: trata-se da interpretacdo final, ultima e
definitiva das Escrituras, que nao pode ser tomada como uma inter-
pretacio pessoal (que poderia soar como um clamor a uma livre
interpretacdo da Biblia).

A razio humana era por ele identificada com a crenca na
Providéncia, e a auséncia de razdo com a incredulidade, que pde em
risco a paciéncia divina, conforme exemplarmente ilustrado pela ex-
periéncia dos hebreus no deserto'”. Entre razdo e teologia, a relacdo
é de complementaridade hierdrquica: a razdo natural € iluminada pela
razdo teoldgica, e é isso que a torna racional. A fé em Deus €, portan-
to, a fonte da racionalidade humana, O pressuposto medieval de tal
postulado & acompanhado, entretanto, de uma adverténcia modema:
a sobreposicio da fé ao que Vieira denomina “discurso da esperanca”,
ndo faz do mundo um lugar sujeito constantemente a milagres. A
supremacia da fé é fruto da forma como Deus estruturou a natureza
e nio de um milagre. O “discurso da esperanca” comresponderia ao
discurso baseado em uma falsa racionalidade, supostamente baseada
em evidencias. E um discurso falso porque desvincula a razio daquele
que estd por tris dela (Deus), nio reconhecendo que “os homens
(quando assim lhe concedemos) discorrem com a razio, e Deus obra
sobre a mesma (razio)"®. O discurso da debilidade portuguesa, por
exemplo, ndo vé a possibilidade de os portugueses se libertarem do
jugo espanhol porque se ampara na "evidente superioridade militar
dos dltimos”, uma realidade apenas aparente. Esquecem-se seus au-
tores e seguidores que se Portugal jd teve um passado tio glorioso,
nada o impede de vir a ter um futuro igualmente glorioso, especial-
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I8 Sabre a recepcdo da lifosolia e déncla modemas pelos protestantes nos séculbos XV e XV ver
Charles Webster Puritanism, Separatism, and Science’ in LINDBERC, David & MUMBERS, Ronald,
God & Nature. Historical Essays on the Encotmters between Christianiny and Science. Berkeley,
L, Londor: University of Califomia Press, 1786, pp| 2-217.
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mente se tal gloria esta prevista nas profecias. E, de fato, Vieira nos
garante que as profecias prometem para Portugal um futuro ainda
mais glorioso que o tempo das Grandes MavegacGes:

Nagueles ditasos tempos (mas menos ditosos que o fururo) ne-
nhuma coisa se lia no mundo que ndo 35 navegacdes e conguis-
tas dos portugueses.  Esta histdra serd o siléncio de rodas as
histarias. Os inimigos (castethanos) lerdo nelas suas ruinas, os
émulos suas fnvefas, e 6 Portugal suas gldrias! .

Mais temo e a Portugal os perigos da opuléncia que os danos da
necessidade’®,

A preocupacdo com a explicitacdo dos conceitos, com a utili-
dade do que esti sendo apresentado ao leitor, e com a demonstra-
cio ou com a prova do que estd sendo exposto, perpassa toda a
obra, comecando pela prépria estruturacdo dos capitulos. Vieira ini-
cia explicando o titulo: o primeiro capitulo se propde a explicar o
que seria uma Histdria do Futuro; o segundo, o papel de Portugal na
realizacio do império cristio universal anunciado para um futuro
préximo; e o terceiro propde-se a provar ([demonstrar) que a esperan-
¢a do advento de um novo império “é algo provivel e mesmo certo”.
Ao enumerar os 7 livros da Histéria do Futuro, conclui que todos eles
se referem a coisas “que se ha de examinar, resolver, provar™ é uma
questio de se ler, “com os olhos e os novos conhecimentos jd adqui-
ridos pelos modemos”, as mesmas profecias antiquissimas que os
préprios Padres da lgreja foram incapazes de interpretar devido a sua
ignorancia em cronologia (“falta da verdadeira e exata cronologia®),
geografia, etc.”™. Qu seja, 0 que tem que ser mudada é a interpreta-
cio, e nio a fonte. A mesma escoldstica que n3o respondia satisfato-
riamente as virias questdes em um passado recente pode agora vir a
fazé-lo com o auxilio das novas ciéncias. Ao discomer sobre isso,
Vieira acrescenta uma longa discussdo sobre os antipodas e os des-
cobrimentos portugueses, ambas jd profetizados pela Biblia®*.

Quando propde-se a demonstrar o por que se deve crer na
Historia do Futuro concentra seus argumentos na inguestionabilidade
do autor das profecias, e na clareza e distingdo com que as mesmas
podem ser lidas nos tempos atuais. Como no racionalismo cartesiano
é a partir de uma verdade clara e distinta que deduzem-se todas as
demais. A rigor, o pressuposto de uma verdade a partir derivam as

# [bidem p.82

2 [bidem. p.| 25

2 |bidem. 83

B Caira interessantissima combinacio no pensamento de Vieira @ entre o ideal universalista
{medieval) sobre o qual se apresenta a idéia de milénio (de vm império religioso transnadional ),
& o particular, referente aos estados nacionats europeus em estado de fonmagio ou recém-
fonnados, e is novas regides do munds gue se descominavam para os ewropeus.



demais era ji o ponto de partida da escolistica medieval: quando
Tomas de Aquino elaborou sua sintese entre cristianismo e
aristotelismo, esse jd havia misturado as suas dguas com o
neoplatonismo?® . Tal componente neoplatdnico do aristotelismo
medieval vai estar presente também no pensamento jesuita do sécu-
lo XM, O sistema dedutivo-racional a partir do qual Vieira nos
conduz a visualizar a ocorréncia (explicitacio) das proiecias no decor-
rer da histaria recorre fundamentalmente 4 nocio de uma verdade
fundante, recorrendo freglientemente ac uso de metiforas. Seguindo
a melhor rradic3o tomista, ele parte do pressuposto de que as profe-
cias, ou palavras certissimas dos profetas, nos formecessem a base ou
ponto de partida: “serdo por nds usadas como uma candeia [uzente
em um lugar escuro e cavernoso, até que o dia amanhega”.

O lugar escuro e cavemoso & o futuro; a candeia gue o ilumi-
na sio as profecias; o sol que ha de amanhecer & o cumprimento
delas. E enguanto este sol, gue serd muito formoso e alegre, ndo
aparece NEm coroa 0s NOsS0s Montes, o que 54 agora podemos @
devemnos fazer & levar a candeia das profecias adiante, e com sua
luz (ainda que luz pequena) entraremos no lugar cavemoso e
escurfssimo dos luturos, e veremos o que nele se passa®™.

A partir de uma “primeira e suma verdade”, contida no livro
das escrituras e cujo autor é Deus - ele nos mosira como dela se
deduzem as demais:

-entard o discurso coma arquiteto de toda a fibrica, dispon-
do, ordenando, ajustando, combinando, inferindo e acrescen-
tando tudo aquilo que, por consegli®ncia e razio natural, se
segue e infere dos mesmos principios; no gual modo de [abricar
ndo se perde a primeira verdade dos fundamentos, mas vai cres-
cendo, dilatando-se e frutificando, ndo em diverso, sendo no
MESMo CoMpo, COMo a dvore em suas ralzes. Desse modo crescem
e aumentam todas as ciéncias, n3o s as da natureza, sendo as
divinas, & por isso se chamam e s3o ciéngias (grifo meu). Assim
como a filasofia de principios naturais, evidentemente conheci-
dos, tira conclusdes certas, evidentes e cientificas, assim a teolo-
gia, de principios sobrenaturais, ndo evidentes, mas certissimamente
conhecidos, tira conclusdes teologicas também cientilicas, e ain-

da mais certas, posto que 530 evidentes®™®

As ciéncias, naturais ou divinas, sio por ele consideradas "ci-
encias” porque “decarrem de um mesmo principio certo e evidente,

BAT, Henrique Lima, Ensalos de fiosofia probiemas de froweira 530 Paudo: Edigdes Loyola, 19846,

Caplil
8 Sobve 3 influtncia do neoplatonismo entre o8 |[esuitas no sécubo XVIL ver PAZ, Otivio. Jor fuana
linds de {3 Cruee Las trapas de {2 fa Cambaidge, Havard Linfversity Press, 1 988,
TVIEIRA A Op. Ot p.1 54
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que lhes garante chegar a conclusdes igualmente cenas, evidentes e
cientificas”. Pressupostos corretos, conclustes verdadeiras: um crité-
rio semelhante ao do racionalismo filoséfico (e cientifico) modemo.
Mo que a argumentacdo de Vieira me parece singular é na forma
(*moderno-tomista”) como combina o sobrenatural com o natural. O
natural é por ele entendido enquanto o tempo e o estado do mundo
nos quais as profecias hio de ocomer. O natural corresponderia ao
discurso, e o sobrenatural 3 profecia. Mas, longe de serem considera-
dos departamentos estanques, natural e sobrenatural, discurso e pro-
fecia, sdo vistos exatamente como partes que buscam ajustar-se entre
si. O que se deve ter em vista com o estudo e a especulacdo natural
&, segundo ele, exatamente aquilo que Deus havia manifestado pela
revelacio sobrenatural e divina. A combinacio do sobrenatural e do
natural nos permitiria entender e adiantar em muito as profecias,
conhecendo delas e por elas até mesmo coisas que ndo estavam
nelas imediatamente reveladas ["coisas, tempos, sucessos e circuns-
téncias”), e que possibilitam descobrir o nove®. O que significa a
permissdo para se conhecer em “que tempo” [cronolégico) e em “gual
tempo” (qualidades e circunstancias) terdo lugar as profecias.

Mossa capacidade de entender as profecias viria do fato de os
profetas terem profetizado para nds, e sobre as nossas coisas. O que
ndo quer dizer que se trate de uma tarefa ficil ou simples. Pois a
iluminacdo das profecias exige a combinacdo da “luz dos profetas”
(sobrenatural) com a "luz do mundo” (natural) sem descuidar de um
bom método que nos permita entrar e, mais importante ainda, sair
do "labirinto do futuro®, tido por Vieira como o objeto epistemolégico
por exceléncia. Para vencer as dificuldades interpostas por tal labirin-
o sugere-nos o uso ndo apenas de tochas como também de fios: “as
tochas para ver o escuro dos caminhos, e o fio para entrar e sair do
intrincado deles™™. As profecias e os doutores serviriam de tochas
para penetrar no labirinto do future, e o discurso seria o fio que os
manteria em contato com o seu proprio tempo e circunstancias.

Tal complementaridade entre o natural e o sobrenatural tor-
nam explicito o compromisso de Vieira com a manutencao da sepa-
racdo medieval entre verdades primeiras e verdades segundas carac-
teristica da hierarquia do saber medieval. A certeza da teologia (ver-
dade primeira) advém de nio ser totalmente fé nem totalmente cién-
cia (evidéncia), o que a "previne de estar sujeita a erro ou falsidade,
ou do perigo de n3o ser”. Mas mesmo as profecias ndo candnicas
(verdades segundas) podem ser “evidentemente provadas”, pois sen-
do filhas e herdeiras da mesma verdade original, permitem que delas
se deduzam conclusdes verdadeiras. Sem contrariar a ordem hierdr-
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quica da epistemologia medieval, pode-se notar aqui uma certa ele-
vacdo do status das verdades segundas; & como se elas fossem até
mesmo capazes de produzir verdades terceiras... Na Histdria do Futu-
ro, Vieira diagnostica a presenca de quatro géneros de verdade, cor-
respondentes a diferentes graus de certeza. Na primeira, a verdade
advinda da certeza da fé; na segunda as advindas da certeza teologi-
ca: na terceira as da certeza moral; e na quarta as da certeza provavel.
Mas todas elas se fundam na primeira e suma verdade que é Deus. E
& isso que garante uma veracidade maior a Histéria do Futuro quan-
do comparada a todas as demais historias.

Na condicdo de verdade primeira, a teologia é a unica das
ciéncias capaz de alcancar a verdade, através da revelagdo. A ciéncia
e a moral s6 seriam capazes de produzir verdades proviveis. E o
argumento do minus probabilismo garantia a possibilidade, especial-
mente no campo da moral, de o menos provdvel ser mais verdadeiro
que o mais provavel®'. Ji no campo da fé e da doutrina, ndo havia
espaco para relativismos. A verdade era una e tnica, e comespondia
i interpretacio cometa [objetiva) da Biblia. No que se refere as mani-
festacGes das profecias, Vieira nos esclarece que elas ocorrem na fé, na
ciéncia e na certeza moral.

A disputa entre a busca pela certeza subjetiva e subjetiva e o
alcance e os limites do probabilismo, que havia fomecido a op¢io
epistemolégica dominante nos udltimos séculos, estd aqui presente
com toda a sua forca e vigor*™. A constatacio de que os diferentes
pontos de vista dos historiadores nfo passam de versdes (verdades
proviveis) reforca em Vieira a crenca em que a verdade, para ser real-
mente verdadeira, tem que ser Unica, universal e atemporal. Neste
caso, tem que provir de uma tnica fonte (“profecias iluminadas pela
razio”) e de autor inquestiondvel (Deus). E mais: tém que ser correta-
mente interpretadas, tarefa na qual se manifesta a superioridade dos
modemos sobre os antigos®. O profundo respeito pelos Padres de
Igreja, expresso nas abundantes citacdes dos mesmos, nao o impede
de concluir que os modernos nio devem simplesmente repetir a in-
terpretacdo patristica das Sagradas Escrituras, mas sim oferecer uma
interpretacao mais acurada das mesmas. Os autores modernos teri-
am pelo menos trés razdes para nio seguir em tudo os Padres anti-
gos: os Doutores antigos ndo dizeram tudo, nem acertaram em tudo,
nem concordaram em tudo.

3 Var MELSOM, Benjamin. On the roads fo Modemin: New lersey: Rowman and Lidefuld, 1 #8 1.

= Confarme venho assinalanda, a busca por certezas cada vez maks garantidas & a marca caracte-
ristica do século XVIL Ver TOULMIM, Stephen Cosmopolis  The Hiden Agenda of Modemin:
Mew York: The Free Press, | 990 MELSON, B.Op. cit; MORSE, Richard M. O Espaiio de Prespem.
§P, Cia das Letras, 1982
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Mas coisas que n3o dizeram, & forgoso falar sem eles; nas
coisas em que ndo acertaram, & obrigacio partar-se deles; e nas

coisas em que ndo concordaram, é livre seguir a qualquer um
deles, e também serd livre e licito deixar a todos, se assim nos

parecer™,

Pois o tempo, nos ensina Vieira, “é o melhor comentador das
profecias™ "o tempo € superior mesmo aos grandes profetas na inter-
pretacio das profecias™®. Portanto, as coisas novas nao devem ser
condenadas por serem novas®. A verdade profética da Histéria do
Futuro reside no fato de ela ir-se revelando através do tempo: os
Padres ndo gozaram o privilégio do tempo revelador, mas os moder-
nos o tém, nio devido a sua santidade ou sabedoria, mas por causa
de sua situacio histdrica. Mesmo quando as profecias s3o muito cla-
ras, costuma se interpor entre elas e os nossos olhos certas nuvens,
com 0 que sua propria clareza se faz obscura. "Como se hio de
entender as revelacdes com os entendimentos e o olhos vendados?™’ .
Segundo Vieira, ndo basta que Deus tenha revelado os futuros, é
necessdrio que revele também os olhos: “As nuvens que Deus pde
sobre a profecia, o tempo as gasta e as desfaz; mas os véus que os
homens lancam sobre seus proprios olhos, 56 eles o podem tirar,
porque eles sdo o querem ser™ . Tal aposta no livre arbitrio é emi-
nentemente modema, como o é o seu posicionamento na guerela
entre antigos e modernos:

digo que descobrimos hoje mais, porque olhamos de mais alto; e
que distinguimos melhor porque vemos de mais perto; e que
trabalhamos mencs, porque achamos os impecilhos tirdos. Olha-
mos de mais alto, parque vimos sobre os passados; vemos de mais
perto, porque estamos mais chegados aos futuros; e achamos os
impedimentos tradas, porque todos 05 que cavaram neste tesou-
1o @ vameram esta casa, foram tirando impedimentos a vista; e tudo
isto por beneficio do tempo, ou - para o dizer melhor - por
providéncia do Senhor e dos tempos?®.

O procedimento acima sugerido é apresentado quase que como
um método para aqueles que desejam ser capazes de, como Vieira,
interpretar corretamente os textos sagrados e a partir deles ser capaz
de uma leitura eficiente (cientifica) do tempo presente, e mesmo do
tempo futuro, no qual a profecia ird se concretizar.

Referéncias de Vieira ao novo referencial cientifico aparecem
também nos Sermdes, e ndo apenas na Histdria do Futuro. Uma vez

—
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que construia os sermoes servindo-se do recurso a imagens, a teorias
e a modelos cosmolégicos, o pregador difundia, mesmo que inconsci-
entemente, um modelo de explicacio da natureza. Vieira refere-se
explicitamente 3 teoria de Copémico, avaliando-a como "errada”, mas
nem por isso deixando de influenciar em sua concepcdo do univer-
50, Vieira utiliza a teoria heliocéntrica como uma ficcao, um fingi-
mento”, tal como faz com as fabulas da mitologia. E o que se chama
“usar da mentira para persuadir a verdade™'. Do ponto de vista que
aqui nos interessa acentuar, esta agui mais uma vez presente em
Vieira o probabilismo, adotada pelos jesuitas-cientistas: o pressupos-
to de que a teoria copemicana uma boa teoria, ou ficcdo, mas sem
qualquer correspondéncia necessdria com a realidade.

Copémico, insigne matemdtico do proximo século, inventau
um novo sistema do mundo, em que demonstrou, ou quis de-
monstrar {posto que ermadamente), que nio era o Sol que se movia
e rodeava o mundo, sendo que esta mesma Terra em que vivemos,
sem nds o sentirmos, é a que se move, & anda sempre 4 roda. De
gorte que quando a Terra di meia volta, entdo descobre o 5ol e
dizemos que nasce, e quando acaba de dar @ outra meia volta,
entio lhe desaparece o Sol e dizemos que se pde. E a maravilha
desse novo intento, é que na suposicdo dele corre todo o goveno
do universo, e as proposicdes dos astros e medidas dos tempos,
com a mesma pontualidade e cereza com que até agora se tinham
observado e estabelecido na posicdo contrdria, O mesmo se
passa sem erro, e com verdade, nesta passagem nossa, e do mur-
do. Escolhei das duas opinides qual quiserdes. QOu seja o Solse -
move, ou 1ds 05 que nos movemos; ou o Sol se ponha para nos, il
ol nds para ele, os efeitos s3o os mesmos, Qu no Diado Julzoo [
ocaso sefa do mundo, ou no dia da morte sefa meu; ou o mundo |
entdo acabe para todos, ou eu agora acabe para o mundo,_(udo E‘ gﬂf

i T

Yem 4 ser o mesmo, porque tudo acaba'?.
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