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Resumo:

Neste trabalho tratou-se da relagdo entre a participagéo religiosa e
identidade feminina, e o seu vinculo com as relagoes de poder masculi-
no no México. Tem-se considerado, como base tedrica, alguns aspectos
antropoldgicos da conversao e da identidade religiosa, a partir da
interpretagao dos testemunhos orais e escritos da mulher convertida
ao pentecostalismo, entre 1910 € 1948. Propde-se que a conversao tenha
sido parte fundamental da criagao de novos valores e condutas; do uso
do corpo e sentimentos em relagao ao sagrado. Com efeito, as mulheres
embora tenham desenvolvido capacidades de lideranga, nao tiveram
acesso a posi¢des importantes na tomada de decisoes e rumos das
igrejas, nem foram reconhecidas nos cargos religiosos como pastoras
ou bispas, posi¢oes reservadas somente para os homens.

Palavras- chave:
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Abstract:

This work dealt with the relationship between religious participation
and female identity, and its connection in the male power relationships
in Mexico. Some anthropological aspects of religious conversion and
identity have been considered as a theoretical basis in the analysis
and interpretation of the oral and written testimony of women con-
verted to Pentecostalism between 1910 and 1948. It is proposed that
conversion has been a fundamental element in creating new values
and conduct; in the use of the body and feelings toward the sacred.
In effect, although women may develop leadership skills, they do not
have access to key positions in the decision making and direction of
the churches, nor may they be recognized in religious positions such
as pastors or bishops, specifically reserved for men only.
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Presentacion

El pentecostalismo cldsico es una de las expresiones mas dinami-
cas del protestantismo evangélico contemporaneo. Desde sus inicios
en la primera década del siglo anterior, se ha caracterizado por una
doctrina biblica articulada por los preceptos de “Cristo salva, sana,
bautiza con Espiritu Santo y viene otravez”,y la practica de los carismas
o dones del Espiritu Santo (hablar en otras lenguas -la glosolalia-, la
sanidad divina). En sus origenes, los pentecostales fueron estigmati-
zados social y culturalmente por ser un grupo religioso conservador
surgido en los margenes urbanos y rurales de las nacientes ciudades
latinoamericanas; por tener una marcada temperancia vinculada a
una moral de tipo puritana; por manejar publica y politicamente un
discurso antiguadalupano y anticatélico, asi como por tener ideas y
lecturas de la realidad milenaristas basadas en los evangelios de la
tradicion cristiana.

En este trabajo abordd la relacion entre participacion religiosa e
identidad femenina, y su vinculo en las relaciones de poder masculino
cuando en México se fueron consolidando las primeras denominacio-
nes o iglesias pentecostales: La Iglesia Apostolica de la Fe en Jesucristo,
La Convencion Latinoamericana de las Asambleas de Dios y la Iglesia
de Dios en la Republica Mexicana. Se han considerado como base
tedrica, algunos aspectos antropologicos de la conversion y la identidad
religiosa en el analisis e interpretacion de testimonios orales y escritos
de mujeres convertidas al pentecostalismo entre 1910 y 1948. En base a
ello y al analisis testimonial, se propone que la conversion ha sido parte
fundamental en la creacion de nuevos valores y conductas (evidencias
externas de la identidad religiosa); en el uso del cuerpo (corporeidad) y
sentimientos hacia lo sagrado (subjetividad). Sin embargo, ello no ga-
rantiza que las mujeres, aunque desarrollen capacidades de liderazgo,
accedan a posiciones importantes en las tomas de decisiones y rumbo
de las iglesias, o que sean reconocidas en los cargos religiosos como
pastoras u obispas, nombramientos reservados sdlo para los varones.

La hipétesis que sostengo del por qué las mujeres en el pentecos-
talismo, si bien a partir de su conversion han encontrado un sentido
a su vida redireccionandola e incluso han redefinido su autoestima
e ideas de si mismas recuperando en su cotidianidad una visibilidad
social dentro y fuera de la iglesia por el “testimonio”, ello no implica



quelos varones que estan al frente de las congregaciones e instituciones
pentecostales, reconozcan total y planamente esos elementos, puesto
que en los peldafios de poder y de tomas de decisiones que marcan
el rumbo de sus iglesias, las mujeres son actores secundarios y de
consulta, mas no de acciones determinadoras. Sin embargo, ellas no
asumen un papel de receptoras pasivas: reinventan su mundo y ganar
prestigio entre la grey de la que son parte, y aunque son excluidas del
poder formal, en la cotidianidad sus acciones y palabras cobran mas
peso que las de los dirigentes masculinos, por los cargos que desem-
pefian al interior de sus iglesias.

Las mujeres en el pentecostalismo mexicano, incluso hoy dia,
desarrollan funciones domésticas y asignadas por los hombres que
ejercen el liderazgo: orar por enfermos, leer la Biblia colectivamente,
visitar a enfermos o los cultos; en algunos casos estudiar en los se-
minarios biblicos y ejercer el profesorado. Las funciones de dirigir
iglesias, administrarlas econémica y legalmente, asi como establecer
ladoctrina, leyes y estatutos, estan en manos masculinas. En este pro-
ceso de crear una nueva comunidad o congregacion, la participaciéon
de las mujeres ha sido determinante. Muchas han sido misioneras
temporales, pero al levantar la “mision” con una membresia ya estable
y un lugar fijo de reunion, son removidas a otro lugar por hombres,
para repetir el mismo proceso. Tal situaciéon muestra como aunque
los discursos religiosos, en este caso el pentecostalismo, apelan a una
igualdad de género, en la practica el poder real de direccién lo ejercen
los hombres.

En este trabajo se analizan los efectos de la conversion religiosa
en mujeres a principios del siglo XX, la lectura que le dieron a su con-
version y los cargos que ocuparon al interior de sus iglesias, asi como
las relaciones que tejieron con los hombres en las diversas labores
eclesiales y cudles fueron sus efectos en el desarrollo y consolidacién
del pentecostalismo mexicano.

Introduccion

“Dios me habia dado un maravilloso llamamiento para traer el
Evangelio completo a México, y no podia tener descanso hasta que
obedeci esta (sic)voz de Dios.”.*

1 Testimonio de Anna Sanders con motivo del XX Aniversario de las Asambleas de Dios
en México, en el templo “GETHSEMANT”, 8 de septiembre de 1941 en, Dominguez
Roberto, Pioneros de Pentecostés en el mundo de habla hispana. México y Centroa-
mérica. Barcelona: Espana, Editorial Clie, Vol. II, 1990, p.49.
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“Mi madre, al ser salva sintio la carga de la gente que la siguié
en tres templos espiritistas, y prometié regresar a México para dar
testimonio del Poder de Dios.”.?

Estos fragmentos pertenecen a dos mujeres distintas: una mi-
sionera de origen danés de mas de ochenta afios, Ana Sanders, y una
adolescente mexicana migrante, Eloisa Armenta; ambas convergieron
en practicar la misma fe religiosa en un tiempo y espacio histérico
de desarrollo y expansion del naciente pentecostalismo. Los relatos
se ubican en los primeros aios de 1920, justo la década en que Méxi-
co comenzd su reconstruccion social después de diez afios de movi-
mientos armados que definieron la Revolucion Mexicana. Como ellas,
otras mujeres, muchas atin en el anonimato, decidieron convertirse al
pentecostalismo y aceptar como eje regidor en su vida las propuestas
doctrinales de Cristo salvador, sanador, dador del Espiritu Santo y Rey
que regresard a la tierra por segunda vez. En relacion a estas premisas
que internalizaron, hicieron lo posible por cambiar su entorno familiar,
eclesial, moral y social.

El objetivo de este articulo es acercarnos a la participacién e
identidad femenina en el desarrollo del pentecostalismo en México
durante las cuatro primeras décadas del siglo XX, y entender si en los
aspectos mencionados, hubo mujeres que encontraron un sentido de
vida y dignificacién® personal en las actividades que representaron
y desarrollaron. También interesa saber si ello implico igualdad y
reconocimiento por parte del liderazgo masculino. De tal forma
que las preguntas guia son: ;Como se consideraron a si mismas las
pentecostales?; ;Encontraron un significado a su vida a través del
mensaje pentecostal?; ;Qué fue lo que las motivo a trabajar y propagar
su creencia?; ;Se sintieron dignificadas con el trabajo realizado?

Acercamiento tedrico-metodologico

Carlos Garma* propone que las mujeres al adoptar la fe pen-
tecostal, “han encontrado que su experiencia religiosa personal les

2 Lo que of, lo que vi, lo que vivi, memorias mecanografiadas de Eloisa Armenta, entre-
gadas a la autora durante entrevista, 16 de septiembre de 2002, México, D. F.

3 Eltema delasignificacion y dignificacion de la mujer en el desarrollo del cristianismo
en el catolicismo y el protestantismo, empiezan a ser objeto de estudio para un mejor
acercamiento a la participacion de la mujer dentro de las iglesias. KUNK, Hans V.. La
mujer en el cristianismo. traduccién Daniel Romero. Madrid: Editorial Trotta, 2002.

4 GARMA, Carlos Navarro. “Las posiciones de liderazgo para las mujeres en las Iglesias
pentecostales y en otras minorias religiosas de México” en: Religiones y sociedad. Ex-
pediente los evangélicos en México. México: Secretaria de Gobernacion - Subsecretaria
de Asuntos Religiosos, afo 2, nim. 3, mayo-agosto, 1998, p. 35.



ofrece nuevos sentimientos, significados, valores y modelos de com-
portamiento en un esfuerzo por alcanzar niveles de vida distintos,
idealmente mas plenos en lo emocional y lo material, que los que han
vivido.” s Al entrar en contacto con otras personas que comparten su
itinerario de vida y su “testimonio de salvacién”, las mujeres pueden
encontrar en esos episodios o vivencias ajenas, semejanzas con su
historia personal; es por ello que se sienten parte de un grupo unido
bajo los mismos intereses religiosos, esperanzas en la vida presente y
futura. Alirse integrando cada vez mas, las conversas tienen la opor-
tunidad de ayudar a fortalecer las estructuras internas de su grupo o
iglesia, mediante cargos que les permiten cierta actuacién en puntos
clave como son la oracidn, visitacion a los necesitados, organizacion
de eventos, levantar congregaciones en condiciones geograficas y eco-
ndémicas deplorables, e incluso ser lideres en algun ministerio o ejercer
el pastorado de tipo doméstico o provisional.

A esos cargos no se llega con facilidad. Las mujeres tienen que
“demostrar” un cambio de vida real que inicia desde la conversion
— prueba individual que Cristo vive en el corazén de la persona —,
después hacer notoria su adhesion a la iglesia local o grupo religioso,
con evidencias como el bautismo en agua, compartir la santa cena
(comunidn), asistir constantemente a los cultos colectivos, y adquirir
un compromiso voluntario de propagar su fe a otros a través de un
servicio o ministerio. Aqui no hay limite de tiempo, pero entre mas
colaboren, los lideres eclesiasticos podrdn tomarlas en cuenta.

En ocasiones el cargo que llegan a ocupar se encuentra cefiido
por normas que deben cumplir como muestra de obediencia a Diosy
sujecion a los dirigentes. Tal situacion esta muy vinculada con la idea
de “dar buen testimonio a los demas”. Una interpretacion de ello seria
que las mujeres deben vestirse, comportarse y hablar honestamente a
modo que refleje su diferencia de las demds mujeres que “atin no han
conocido a Dios”. Si la mujer decide hacer lo que se le aconseja, su
identidad personal se va modificando de tal manera que va reflejando
en su vestimenta, comportamiento, caracter y amistades un cambio
emanado de las ensefianzas biblicas.

Para que se genere ese cambio, desde los primeros brotes pen-
tecostales, las autoridades del grupo o iglesia han exhortado y acon-
sejado mediante sermones, estudios biblicos o ensefianzas de la vida
cotidiana a las feligreses, con el fin de que ellas encuentren en su fe una

5 GUERRA, Rubén Ruiz. “Identidades sociales y cambio religioso en Chiapas”, en: GUIL-
LEN, Diana. (coord.), Chiapas: Rupturas y continuidades de una sociedad fragmentada.
México: Instituto Mora, Coleccién Sociologia contemporanea, 2003, pp. 141-142.
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valoracién de si mismas por sentirse “utiles en la obra de Dios” y una
dignificaciéon con su apariencia y vestimenta, al perfilarse, conciente
o inconscientemente, como ejemplos a seguir por otras mujeres que
aspiran alos mismos cargos o se identifican con ellas. Asi pues, parti-
cipacion e identidad crean ciertos valores entre las mujeres pentecos-
tales, tanto exterior — el atuendo y el lenguaje— como interiormente
cambio de conducta y expresiones propias de su fe que repercuten en
su entorno- por la labor ministerial desempanada.

La conversion

Al aceptar una fe distinta al catolicismo, los conversos pente-
costales tuvieron que experimentar que su creencia era efectiva. Es
decir, que no sélo ofrecia algo individual (uno de los efectos de la
conversion religiosa es el reordenamiento de la vida personal)®, sino
que pudiera dar constancia a los demas de que lo que predicaban
y practicaban tenia un sustento real. Por ello en testimonios de
conversion al pentecostalismo, tanto de emigrantes que estuvieron
en algunos estados norteamericanos a principios del siglo XX’ como de
mexicanos que aceptaron ese mensaje en suelo mexicano, encontramos
que la experiencia personal acompafiada de alguna sefial sobrenatural
— en sumayoria la sanidad fisica de enfermedades® —, fue el sustento
para compartir con otros lo que se habia experimentado. He aqui un
relato de conversion:

Hacia mucho tiempo que venia padeciendo de ataques Epilépticos
[...] Esto era motivo de gran sufrimiento de parte mia y de mis familia-
res. Mis padres tenfan un gran cuidado de mi, porque a veces caia en el
fuego o en lugares peligrosos, poniendo en inminente peligro mi vida.

6 Los conversos se reencuentran a si mismos en la fe adoptada. FORTUNY, Patricia
Vedse y Loret de Mola, “Lo religioso, nucleo de identidad en los conversos” en: KAN,
Elio Masferrer (comp.) Sectas o Iglesias. Viejos o nuevos movimientos religiosos. México:
Plaza y Valdez Editores- ALER, 1998, p.126.

7 Para una informacién mas clara sobre la adopcion de una nueva fe en calidad de
emigrantes, consultar GARCIA, Deyssy Jael dela Luz. “Migracién y mensaje religioso
en México. Un acercamiento histdrico”, en Mario Roberto Mora Martinez (coords.),
Historia de las ideas: repensar la América Latina. México: CCyDEL-UNAM, 2006,
pp- 136-148.

8 Estos puntos sdlo pueden ser valorados por los conversos practicantes, pues por medio
dela conversion los individuos encuentran sentido a la vida de nuevo. Si se encontraban
enfermos y experimentaron la sanidad milagrosa, su concepcion dela vida cambia. Ru-
bén Ruiz Guerra, comunicacién personal, 17 julio 2003, Ciudad Universitaria. También
consultar Claudia Molinari M, “Protestantismo y cambio religioso en la Tarahumara:
apuntes para una teoria de la conversién” en, Masferrer Kan, Op. cit., p.191-205.



Mi padre me llevé con algunos médicos pero ninguno pudo sanarme,
decian que mi enfermedad no tenia remedio [...] Un siervo de Dios...]
nos hablo del evangelio haciéndonos saber que el Sefior tiene poder
parasanar toda enfermedad y que debiamos poner nuestra confianza
en El. Aceptamos al Sefior Jestis como nuestro Salvador y después de
ayunos y mucha oracion, de parte de las congregaciones de la Iglesia
de Dios en estos lugares, el Sefior me concedié mi completa salud el
dia 24 de diciembre de 1943. Muchos son testigos de mi enfermedad.
En repetidas ocasiones interrumpa los cultos con mis ataques. Quiza
muchos pensaron que ya era inttil seguir ayunando y orando por mi,
empero gracias a Dios porque él nos ayud6 a preservar con nuestra
confianza puesta solo en EL°

Ofrecimiento del pentecostalismo a las mujeres

Mas alla de experimentar una vivencia extraordinaria que sirvid
como argumento principal para explicar a otros del porqué de la adop-
cion de una nueva fe, los conversos notaron que el pentecostalismo
ofrecia dones como el de sanidad divina, el hablar en lenguas o tener
visiones sobrenaturales, los cuales daban prestigio a quienes los im-
partian, pero a su vez responsabilidad cuando por medio de ellos, se
efectuaba el milagro. Los dones no fueron exclusivos para los hombres,
sino también para las mujeres que inicialmente contribuyeron con una
fuerte labor en propagar el mensaje pentecostal.

Por ejemplo, Ana Sanders misionera de La Convencién Lati-
noamericana de las Asambleas de Dios, tuvo una vision que le hizo
interesarse por México. Durante su estancia en Canada padeci6 de
cancer y una enfermedad en los riflones que le hizo acercarse a la
Wesley Pentecostal Church, lugar donde en 1908 fue sanada y habld
en lenguas después de varios meses llenos de oraciones.” Al poco
tiempo, al estar orando “vio una ciudad muy grande y todas las gentes

vestidas de negro y con su cabeza cubierta las mujeres”* Al comentar
a su pastor, éste le dijo que el pais visto era México y que tenia que ir
a predicar lo vivido. Tomar la decisién no fue nada fécil porque Anna
estaba casada con un empresario muy prominente de la region, quien
al no compartir su entusiasmo, le puso un ultimatum: decidir en tres

9 Testimonio de sanidad de una joven mujer publicado en la Revista El camino ala vida,
1944, APGM.

10 GOMEZ, Ricardo Hernandez. La vida y ministerio de Anna Sanders. México: Instituto
Biblico Anna Sanders, (Tesina bachillerato en Biblia y Teologia), 2003, p.25.

1 Ibidem., 29-30pp.
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dias entre “tt Dios o yo”.2 Finalmente, no sin dolor y sin un centavo
para solventar sus gastos personales, Sanders decidié dejar Canada
e ir a los Estados Unidos para contactar a las Asambleas de Dios, or-
ganizacion pentecostal que la contacté con mexicanos. Al llegar a la
Ciudad de México, colabord con el matrimonio Ruesga Avila de 1921
a 1929 y su participacion en la incipiente iglesia ubicada en el barrio
de la Concepcién (La Conchita), Tepito, fue orar por los enfermos
que alli acudian; quedarse al cuidado de la grey junto con Raquel de
Ruesga cuando su esposo salia de viaje; visitar en casa a los recién
conversos y participar en los cultos colectivos. Mas adelante, cuando
se establecid el Instituto Biblico de las Asambleas de Dios en México
en 1928, bajo auspicios del Concilio General delas Asambleas de Dios y
dela Convencion Latinoamericana, Sanders colaboré como “profesora
de Sanidad Divina” ® por ser el “don” que mas conocia y practicaba.

Ademas de estos cargos ministeriales, Anna Sanders fue el vincu-
lo entre los misioneros norteamericanos asambleistas y los predicado-
res mexicanos pentecostales cuando se requeria de apoyo econémico.
De hecho, su labor dej6 constancia cuando en 1925 fue a los Estados
Unidos a recabar fondos para la compra de un terreno y la construc-
cién del templo de La Fe en Cristo Jests* en la Calzada de Guadalu-
pe, ya que se necesitaba salir del “establo de La Conchita” porque la
membresia habia crecido demasiado y en el Distrito Federal se estaba
echando a andar una ley de pavimentacioén y saneamiento como parte
de la politica religiosa federal® en respuesta al conflicto religioso de la
Cristiada. Por ello, los cultos debian ser impartidos dentro de templos
y no en casas particulares o lugares a la intemperie.

Para que Sanders pudiera llevar a cabo las actividades mencio-
nadas, tuvo que encontrar un sentido a lo que hacia y éste tenia que
tener un sustento. Y de acuerdo a lo que leemos sobre su llamado y
trabajo en México, encontramos lo que Garma destaca como cualidad
valorada por las mujeres protestantes y pentecostales en general, la
humildad', aspecto en el cual Sanders encontré un soporte a sulabor:

12 Ibidem., 26-27pp.

13 Fotografia de Ana Sanders con pie de foto que la acredita como maestra de la materia
de sanidad divina en, Panfleto prospecto del Instituto Biblico de las Asambleas de Dios
en México, s.f., p.1o, APGM.

14 “Asinaci6 la Calzada” en, Boletin Dominical, Templo Evangélico La Fe en Jesucristo,
11 de febrero 1996.

15 KRAUZE, Enrique. et. alt. Historia de la Revolucion Mexicana: 1924-1928. La recons-
truccién econémica. México: El Colegio de México, 2001, p.273.

16 GARMA, Navarro, “Las posiciones de liderazgo para las mujeres...” en, Op. cit, , p. 38



Veinte afios han pasado, desde aquel dia que yo con el corazén
palpitante, temerosa, sola, en un Pais extrafio, de lenguaje descono-
cido para mi, baje del Tren en la Capital de México, por primera vez
llegada de los Estados Unidos de Norteamérica, pero mirando atras
esta mi corazon lleno de amor, bondad y poder y ninguno mas merece
honor y gloria. Sélo El ha dado el crecimiento a la Semilla sembrada,
aunque con mucha debilidad, porque después de todo no somos mas
que unos instrumentos en las manos del Sefior, y si el instrumento
se presta en las manos del Maestro, El nos puede usar.jGloria a El;...”

La humildad, en discurso, recaia en dar todos los meritos a Dios
por haber escogido la vida de mujeres como portadoras de su Pala-
bra, y para lograr tal propdsito, se debia participar -como muestra de
agradecimiento y amor a Dios- activamente dentro de su iglesia local,
fuera de ella o a nivel nacional con un cargo ministerial.

Actividades desarrolladas por las mujeres pentecostales

Como Anna Sanders otras mujeres, durante el periodo traba-
jado, se sintieron “instrumentos en las manos de Dios”. Veamos de
qué forma:

Fundadoras y predicadoras itinerantes como Romanita de Valen-
zuelay Raquel Avila de Ruesga quienes durante el periodo armado de
la Revoluciéon Mexicana (1910-1920) emigraron junto a sus esposos a
los Estados Unidos en los Angeles y a Dallas Texas, respectivamente.
La primera regreso a su tierra, Villa Aldama Chihuahua, en 1914 para
compartir la fe pentecostal con sus familiares, siendo la fundadora de
la Iglesia Apostolica de la Fe en Cristo Jesus.” Raquel llegé en 1920
a la Ciudad de México con su esposo, David G. Ruesga, quien en un
boletin escribid: “Dios, en su infinita misericordia me trajé [sic] a ésta
C. de México para predicar la plenitud del Evangelio de Nuestro Sefior
Jesucristo en el poder del Espiritu Santo.” Con esa “mision divina” el
matrimonio Ruesga Avila comenz6 a predicar en barrios populares
de la Ciudad de los Palacios: colonia de Los Doctores, Santa Marfa,
Jamaica, Santa Anita, Santa Julia, Valle Gémez, Peralvillo y las Torres™.

17 Testimonio de Ana Sanders..., Op. cit.

18 GAXIOLA, Manuel. La serpiente y la paloma. Analisis de la Iglesia Apostdlica de la
Fe en Cristo Jesus. California: Willam Carey Library, 1970. p.5.

19 RUESGA, David G. “Naci6 en un pesebre” en, Dios nos guié. Boletin semanario de la
Iglesia de Dios, Templo de la Fe en Cristo, Afio 1, Num. 4, 03/0ct/1946, s. p.

20 Ibidem.
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Ya como esposa del director del distrito centro y sur de la Reptiblica
Mexicana de la Convencién Latinoamericana de las Asambleas de
Dios hasta su muerte en 1937, Raquel Avila organizé a las mujeres
para formar vigilias de oracidn, asistiendo a viudas, enfermos y
conversos que llegaban al templo de La Fe Cristo Jests* pidiendo
ayuda y vivienda temporal. Su actividad tuvo la finalidad de poner
en practica un evangelio social que no s6lo cubriera las necesidades
“espirituales” de la gente sino, también, parte de su carencia material.
Por ello, en el patio trasero del templo se construyeron algunos
cuartos para albergar a indigentes. Cabe mencionar que antes de su
muerte “cerca de 20 familias dependian de ella economicamente.” >

Maria Atkinson fue un ejemplo de predicadora avivadora porque
al compartir su “experiencia con Dios”, los oyentes eran sensibilizados
de tal forma que estaban dispuestos a responder favorablemente a lo
que exponia. Su practica de sanidad divina le valié6 muchas criticas
lanzadas por ministros de otras iglesias, cuando trabajaba bajo direc-
cion de la Iglesia de Dios (Cleveland, Tennesse) en Obregon Sonora
durante los treinta®, e incluso se le difamo en un articulo escrito por
un ministro bautista, Carlos Cavasos, acusandole como:

La Sra. Atkinson, lider de la Iglesia de Dios, traficante de drogas,
se hace pasar por misionera americana. Es una bruja que usa lentes
para hacer que la gente haga cosas raras. De la misma manera, es
una vieja inmoral, poseida por el demonio, adoptando un espiritu
de fornicacién.

Pese a ese tipo de criticas, Atkinson no dejo6 de predicar y buscar
la amistad de otros ministros pentecostales. Al entrar en contacto con
David G. Ruesga, éste le invit6 a predicar en el templo de La Fe en
Cristo Jests cuando ya se habia separado de las Asambleas de Dios,
logrando asi, através de Atkinson, establecer lazos mas estrechos con la
Iglesia de Dios del Evangelio Completo® y preparar el terreno para una
segunda alianza entre la iglesia que él lideraba yla de Cleveland en 1943

Desde que se inicio el trabajo pentecostal en México a cargo de
la Convencién Latinoamericana de las Asambleas de Dios, hubo la

21 Templo sede delas Asambleas de Dios hasta 1931y posteriormente, el mismo inmueble,
seria la sede de la Iglesia de Dios (Cleveland, Tennessee) en México.

22 Entrevista a Rubén Francisco Romero Ruesga, 08/agosto/2004, Cd. Nezahualcoyotl,
Estado de México.

23 DOMINGUEZ, Roberto. Op. cit., pp.88-91.
24 Ibidem, p.9o.

25 HOLLENWEGER, Walter. El Pentecostalismo. Historia y doctrinas. Buenos Aires:
Argentina, La Aurora, 1976, p.108.



necesidad de atender y organizar a la grey de acuerdo a la edad y sexo
con el objativo de crecer numéricamente. De tal forma que se reco-
noci6 como parte de los ministerios la labor piadosa de las mujeres
bajo el nombre de “Dorcas”. > Esta organizacion femenina consistia en
ser portavoz de las necesidades espirituales, materiales y economicas
percibidas a su alrededor, y por otro lado, se encargaba de organizar
eventos exclusivos para mujeres. En 1931 la Convencion se fraccion
en dos vertientes y en la faccion liderada por David Ruesga, bajo el
nombre de Iglesia Nacional de las Asambleas de Dios en México, las
mujeres siguieron con la misma labor. Ya para 1943, al unirse ésta con
la Iglesia de Dios (Cleveland, Tennesse), el grupo de mujeres adopto
el nombre de El Concilio Misionero Femenil como un prototipo de
la estructura femenina norteamericana, sin dejar de realizar las acti-
vidades que hacian como “Dorcas”.

Asi pues, el Concilio Misionero Femenil estaba integrado, en
su mayoria, por mujeres comunes que no tenian un cargo ministerial
de fundadoras o predicadoras ordenadas, pero asistian a los cultos,
participaban en la oracidn ylaliturgia, y en sus labores diarios encon-
traban momentos oportunos para predicar y llevar gente a la iglesia.
Su participacion destaco a partir de 1944 cuando en varios estados
de la Republica, en defensa de la Fe catdlica, se desaté un periodo de
persecucion contra todo protestante.” Por tal situacion, varios lideres
de las principales iglesias evangélicas en México, entre ellas la Iglesia
de Dios, se unieron para formar el Comité Nacional Evangélico de
Defensa. A través de esta organizacion, las mujeres se adhirieron a
la causa apoyando moralmente a sus “hermanos perseguidos”. Fuera
de sus templos repartieron panfletos que denunciaban los actos co-
metidos y escribiendo telegramas, cartas a la Secretaria de Goberna-
cion y a las autoridades locales exigiendo justicia. Ademas dentro de
sus iglesias locales, las integrantes del Concilio Misionero Femenil
organizaron comedores comunitarios, oraciéon por los necesitados e

26 ActaNum. 5en, Registro de actas, acuerdos, nombramientos y ordenaciones en el seno
delalIglesia “Asambleas de Dios”, Agosto de 1926, México, D. F. Actas proporcionadas
alaautora por el obispo Efrain Paredes en platica, 06/agosto/2004, Azcapotzalco, D. F.

27 En1944 el Arzobispo de México, Mon. Luis Maria Martinez, emiti6 una carta pastoral
llamando al pueblo catélico a defender la fe nacional. Como respuesta a ese llamado,
algunos grupos catolicos, entre ellos sinarquistas y algunos reductos de cristeros, ata-
caron a evangélicos en distintas partes de la Republica, identificando protestantismo
con imperialismo norteamericano. En ese periodo se consolidaron las principales
iglesias pentecostales, como es el caso de la Iglesia de nuestro estudio, defendiendo su
cardcter nacional ante las acusaciones desatadas en su contra.
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incluso abrieron espacios temporales en sus casas para hospedar a
sus correligionarios.”

Los cargos de diaconizas y predicadoras exhortadoras fueron
los nombramientos mas anhelados y requeridos cuando el liderazgo
masculino se vefa limitado a actuar. Las diaconizas fungieron como
consejeras morales desde la década veinte®, ya que entre las primeras
conversas al pentecostalismo se encontraban viudas, mujeres con esposos
alcoholicos o mujeriegos y madres solteras que necesitaban desahogar
sus penas y encontrar un solucion a sus problemas domésticos** Ade-
mas de aconsejar a otras mujeres para resolver sus problemas segiin
“la voluntad de Dios”, las diaconizas fueron misioneras temporales u
obreras®; es decir, iban a los templos o misiones de la misma Iglesia
a ser de apoyo cuando se requeria cubrir a un pastor temporalmente
o se necesitaba levantar nuevas congregaciones. Dentro de sus igle-
sias locales, las diaconizas ayudaron a vigilar el orden y la disciplina
durante los cultos o actividades. Una de sus caracteristicas fue que
se tomaron como ejemplos a seguir por otras mujeres en su forma de
orar, vestir y expresarse. Incluso, sus palabras tenfan tanto peso, que
fueron claves en la formacion de identidades y cambio de valores entre
la feligresia femenina.

Las predicadoras exhortadoras se encargaban de ensefar la doc-
trina y fe del evangelio pentecostal. La finalidad era lograr que sus
correligionarios afirmaran su fe. Estas al igual que las diaconizas,
llegaron a ostentar un cargo de ser segunda del pastor; es decir, de
co-pastora’* , pero solo si habian estudiado en el seminario biblico
o hasta que obtuvieran una credencial-certificado que les acreditara
como ministros femeninos ordenados, convenio que se permiti6 en

28 Entrevista a Cecilia Romero de Tejeda, Puebla, México, 8 de febrero 2003. Ella junto
a sus familiares salieron por la persecucion de La Gloria, Veracruz a la Ciudad de
Meéxico, encontrando refugio en el templo sede de la Iglesia de Dios.

29 El diaconado fue reconocido como un ministerio que podia ser ejercido tanto por
hombres como por mujeres el 18 de abril de 1926, en un culto de avivamiento a cargo
de las autoridades de la Convencion Latinoamericana de las Asambleas de Dios en
la Ciudad de México. Acta Num. 2 en, Registro de actas, acuerdos y nombramientos...
Op. cit.

30 Véase, por ejemplo, que éstas son algunas causas inmediatas por las cuales las mujeres
adoptan una fe como el pentecostalismo. GARMA, Op. cit., p.38

31 Existe unalista de mujeres que ostentaban este cargo y el lugar en donde se encontraban
en Cuerpo Ministerial de la Iglesia de Dios en la Reptiblica Mexicana, 1944-1945, APGM.

32 Tal fue el caso de Ramoncita M. Montoya de Hermosillo Sonora, en Ibidem, p.84.



la Iglesia de Dios hasta 1945% , un ailo antes de la segunda ruptura que
experimentaria la iglesia liderada por David Ruesga.

Identidad pentecostal femenina

Tal pareciera ser que para ocupar un cargo y participar, las
mujeres solo tenfan que tener buena voluntad, tiempo y amor fraternal.
En un inicio fue asi; tales son los casos de Anna Sanders, Romanita
Carvajal y Raquel Avila, quienes cruzaron fronteras territoriales y
raciales por compartir una inquietud personal. Con el tiempo, las
cosas fueron cambiando.

Poco a poco, a lo largo de 1930 y 1940, algunas mujeres fueron
obteniendo autoridad moral por su trabajo al interior de su comuni-
dad religiosa y llegaron a compartir con el liderazgo masculino las
tareas de caracter moral y administrativas “en la ctipula del poder”. En
este sentido, esa posicion moral y social justificé la postura un tanto
legalista de ambos liderazgos, al hacer una distincion entre lo “mun-
dano” ylo “santo”. Ese discurso y posicion dualista de ver la realidad,
se justifico en pasajes de la Biblia, en el cumplimiento de uno de los
preceptos cardinales de la doctrina y praxis pentecostal: la santidad.
Este articulo de fe doto, sutilmente, de autoridad a los lideres, quie-
nes reglamentaron las normas, los usos y costumbres femeninas. Por
ejemplo, para poder ingresar al seminario, alas primeras generaciones
se les recomendaba que:

[...] todoslos alumnos se eximan de aceptar invitaciones a toda clase
de paseos o fiestas mundanas, debiendo en todo caso consultar con
el Director [David Ruesga]

[...] Estd prohibido terminantemente a las alumnas el uso de toda
clase de cosméticos o pinturas, asi como cortarse el pelo. “Asi mismo
también las mujeres, atavidndose en habito honesto, con vergiienza
y modestia; no con cabellos encrespados, u oro, o perlas o vestidos
costosos, sin con buenas obras como conviene a mujeres que profesan
la piedad. Ta. Timoteo 2:9-10, y para esto el vestido de las alumnas
tendrd como maximo de altura de 25 cm. del suelo3*

Ante esas normas, las mujeres, tanto seminaristas como con-
versas, comenzaron a vestir de largo, e incluso se uniformaron como
muestra de humildad y sujecion, tanto a Dios como a los lideres. Al

33 Documento 3 de requisitos para ser ministro, Ibidem.

34 Véase “Reglamento del Instituto” en, Panfleto... p.14.
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entrar a sus cultos se les revisaba que sus ropas no llegaran arriba de
cuatro dedos >

Para el uso del velo o taparse la cabeza en sus reuniones, entre las
mujeres pentecostales existen tres versiones. Una es que en una ocasion
Raquel de Ruesga se corto el cabello y al verla su esposo, David Ruesga,
le exhorto diciendo que a partir de ese momento tenia que taparse la
cabeza para que no se notara en la iglesia lo que habia hecho.* Otra es
que después de la ruptura con las Asambleas de Dios, en 1937 David
Ruesga organizd un culto de reconciliacion entre las iglesias surgidas
de ese enfrentamiento en Atlixco, Puebla. Alli se coment6 que “si las
catdlicas no adoradoras del dios verdadero se cubrian la cabeza, las
verdaderas hijas de Dios tenian que hacerlo”¥ Por tal motivo se acordé
entre los representantes de cada iglesia, que desde ese momento las
pentecostales se cubririan la cabeza al entrar a sus cultos Finalmente,
otraversion es que al unirse la Iglesialiderada por Ruesga con la Iglesia
de Dios de Cleveland, en 1943, ésta acordé que en México las mujeres
se cubrieran la cabeza ¥

Aunque aun no estd claro cudndo y por qué las mujeres pen-
tecostales, tanto de la Iglesia de Dios como de las que salieron de la
ruptura con las Asambleas de Dios, comenzaron a taparse la cabeza
con un velo, tal parece ser que esa practica se generalizo partir de los
cuarenta, pues en algunas fotografias y articulos que se escribieron
refiriéndose a las mujeres de la Iglesia de Dios, se nota dicho hébito.

Las pentecostales al vestirse de largo, taparse la cabeza durante
sus cultos, usar un lenguaje cotidiano basado en la Biblia y girar su
vida en torno a su fe, fueron aspectos que justificaron parte de su
identidad femenina. En ella, las mujeres se vieron y se sintieron di-
ferentes, aunque no podemos asegurar si dignificadas. Por ello seria
interesante cuestionar si el cambio de usos y costumbres en el vestir y
el comportamiento individual fue un acto voluntario que dignificé la
vida de la mujer, o fue una tarea impuesta por parte de la autoridades

35 Medir conlos dedos hasta donde llegaba el largo del vestido o falda de las mujeres antes
de entrar a los cultos, fue una propuesta llevada a cabo por Raiquel Avila de Ruesga,
segun la informacion proporcionada a la autora en entrevista a Eloisa Armenta.

36 Informacion proporcionada en platica alaautora con Rodolfo Sierra Vazquez, Nicolas
Romero, Edo. de México julio 2004.

37 Entrevista Eloisa Armenta.

38 Informacidn sobre ese culto, sin mencionar este asunto en, Boletin dominical... Nim.
20. La informacién que ofrezco es de la version de Eloisa Armenta.

39 Informacidn sobre ese culto, sin mencionar este asunto en, Boletin dominical... Nim.
20. La informacién que ofrezco es de la version de Eloisa Armenta.



eclesiasticas como consecuencia de la polarizacién e intransigencia
dogmatica que caracterizé a la iglesia estudiada después de las dos
rupturas que presencio; quiza ello generd un profundo resentimiento
atodo lo aprendido de las Iglesias norteamericanas y en el intento de
hacer un pentecostalismo mexicano, normas como las arriba mencio-
nadas, no estuvieron exentas de caer en excesos, que en el momento
se percibieron como normales y muy propias.

En este sentido es preciso destacar que, en su mayoria, las prime-
ras conversas pentecostales eran gente natural de los distintos lugares
de la Reptiblica, y que ante la inestabilidad politica, econdmica y de
salud desatada durante las revueltas armadas revolucionarias, emi-
graron temporalmente, ya fuese alos Estados Unidos o ala Ciudad de
México buscando mejores condiciones de vida. También es importante
mencionar que los constantes enfrentamientos entre los gobiernos
revolucionarios con la Iglesia catolica tuvieron efectos en las practicas
religiosas de la sociedad mexicana. Esas pugnas, como lo fue la Cris-
tiada, abrieron un espacio social y religioso que fue aprovechado por
otras alternativas religiosas, quienes amparadas bajo la sombra de la
Constitucion de 1917 -donde se hizo hincapié a la libertad de concien-
cia incluyendo la libertad de religion-, hicieron su mejores esfuerzos
por ganar adeptos. Es en este contexto que el pentecostalismo fue
una opcion religiosa versus protestante que ofrecid una experiencia
religiosa mas vivencial con la divinidad atrayendo, en su mayoria a
mujeres, las cuales encontraron no sélo un desahogo y resolucion a
sus problemas inmediatos, sino también una oportunidad de reco-
nocimiento social, aunque fuera sélo en el ambito religioso. Por esos
motivos, quiza, pareciera ser que no sintieron el rigor de las normas
del como vestir y actuar dentro y fuera de sus iglesias e incluso, en
ocasiones, no lesimporté que no se les apoyara econdmicamente para
cumplir con una mision especial.

A modo de conclusion

Las primeras cuatro décadas del siglo XX definieron el desarrollo
e institucionalizacion del movimiento pentecostal en México en di-
ferentes iglesias. Ello fue resultado no sélo de las politicas federales
religiosas emanadas de la lucha revolucionaria que permitieron visi-
bilizar los espacios publicos de cultos distintos al catolicismo como
parte de una politica liberal que habia comenzado desde el tltimo
tercio del siglo XIX; también se debié al entusiasmo que mostraron
migrantes mexicanos que regresaron de cortas estancias en los Estados
Unidos y que ya trafan consigo como parte de su bagaje cultural una
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nueva identidad religiosa. Aqui, algunas mujeres jugaron un papel
determinante en propagar la fe pentecostal tanto en zonas fronteri-
zas como en espacios rurales y/o urbanos marginales. Las tareas que
desempefaron surgieron de acuerdo a las necesidades del momento,
y éstas dieron un sentido a la vida de aquellas que los ostentaron al
sentirse “instrumentos de Dios” y ttiles para la expansion de su cre-
encia. Como hemos analizado en varios testimonios de conversion, su
experiencia religiosa sustento el trabajo proselitista de las fundadoras,
predicadoras itinerantes, predicadoras avivadoras, de las diaconizas,
delas co-pastoras y de las integrantes del Concilio Misionero Femenil,
aunque ello no les exento de ser objeto de censura o colaboradoras del
legalismo doctrinal que caracterizé las labores femeninas y normas
de conducta del pentecostalismo clasico.

Las mujeres al convertirse al pentecostalismo, encontraron una
razon de ser y un sentido a su vida cuando experimentaron la resoluci-
o6n asus problemas de salud, falta de trabajo, carencia de afecto y cam-
bio de temperamento. Lo mas importante recayo en la interiorizacion
y valor simbdlico que hicieron del mensaje y retérica pentecostal: se
sintieron “instrumentos” escogidos por Dios para propagar su evange-
lio. Alintegrarse a una colectividad religiosa, poco a poco las mujeres
asimilaron que su testimonio de cambio de vida era importante para
predicar a otros y ganar con ello, nuevos conversos.

Aqui es importante mencionar que las conversas fueron de dis-
tintas edades, condiciones sociales, nacionalidades y estados civiles.
Resaltar estos elementos es interesante porque manifiesta el caracter
amoldable del pentecostalismo en diversos contextos, y quiza ello ex-
plique el por qué es hoy por hoy una de las manifestaciones religiosa
mundiales con mas adeptos y en especial, mujeres.

Sin embargo, no todas las mujeres ocuparon cargos inmediata-
mente, sino que éstos se fueron obteniendo paulatinamente de acuerdo
ala permanenciay ciertos requisitos, como el estudiar en el seminario
biblico, para un buen desemperfio del ministerio anhelado. Bajo esa
dindmica también se desarrollo el trabajo de misioneras extranjeras
como Anna Sanders.

Como se pudo apreciar en los testimonios de Anna Sanders y
Maria Atkinson, por ejemplo, aun en calidad de extranjeras y ya en
edades avanzadas, no estuvieron exentas de comentarios negativos por
parte de varones, que incluso compartiendo la misma fe, codiciaban
el talento que éstas tenian. De igual modo, al analizar la relacion de
ambas con David Ruesga, no se descarta la posibilidad que éste apro-
vecho los recursos y relaciones que estas mujeres tuvieron, sobre todo,
con ministros e iglesias norteamericanas. Ruesga supo aprovechar



esos vinculos ofrecidos por Sanders y Atkinson en el desarrollo de su
vida pastoral, asi como de los recursos econémicos que, en el caso de
Sanders, permitieron construir uno de los templos mas emblematicos
del pentecostalismo mexicano.

Romanita Carvajal, Raquel Aguila, Ana Sanders, Juanita Medel-
lin, Eloisa Armenta, Maria Atkinson y otras mujeres contemporaneas
a ellas, que fueron fundamentales en la historia del pentecostalismo
mexicano, no aspiraron a ocupar cargos administrativos o posiciones
importantes en las tomas de decisiones del rumbo de sus iglesias. Los
testimonios dejados no dan cuenta de ello. No obstante, lo que dejan
ver las fuentes es lo dificil que fue para ellas ganar un lugar entre sus
iguales, hombres y mujeres, asi como el colaborar junto a hombres en
las actividades cotidianas y financieras. A estas pioneras les sigui6 una
generacion que habiéndose educado en institutos biblicos ya contaban
con elementos morales, educativos y religiosos para ejercer funciones
deliderazgo. Lo hicieron, pero un espacio restringido, normativizado
por reglas que limitaron la corporeidad y subjetividad femenina; tales
fueron las condiciones para por lo menos, ser profesora de seminario
o miembro activo de la organizacion “Dorcas” o del Concilio Misio-
nero Femenil.

Finalmente, el pentecostalismo en México logrd echar raices
profundas entre la sociedad mexicana gracias a la labor ministerial
realizada por las mujeres. Sin ellas ylas normas adoptadas para definir
parte de la identidad pentecostal, el conocimiento del impacto que
tuvo esta alternativa versus protestante en la primera mitad del siglo
pasado, seria limitado. Y aunque el tema de las mujeres, ya sea en el
pentecostalismo o en alguna otra expresion religiosa, despierta muchas
inquietudes e interrogantes a contestar en investigaciones posteriores,
mi propdsito fue abrir una linea de andlisis en construccion sobre los
estudios religiosos de género en el México contemporaneo.
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