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O homem para todas as estacoes: irracionalismo
e neokantismo na sociologia de Max Weber

Man for all seasons: irrationalism and neo-Kantianism in
Max Weber's sociology

Resumo: A sociologia de Max Weber emerge
em uma Alemanha em que o irracionalismo era
uma perspectiva ideoldgica muito forte. Deste
ambiente intelectual marcado pelo pessimismo
cultural (Lowy) o socidlogo de Heidelberg nio
passou incolume: na esteira de Georg Lukécs,
busca-se apresentar neste artigo as raizes
irracionalistas do pensamento weberiano, sua
conexdo com o universo ideologico
profundamente subjetivista e fatalista da
Alemanha na fase imperialista. Entretanto, tais
raizes do pensamento de Weber ndo se
desenvolveram a ponto de o impedir de erigir
uma epistemologia que enaltece a razdo ¢ a
ciéncia, afastando-se em certa medida, do
pensamento  mitico e  escapista do
irracionalismo alemdo. O autor ¢ apresentado
como uma bela sintese da “Cabec¢a de Janus”
que caracteriza o pensamento burgués da
decadéncia (Coutinho), um “homem para todas
as estagOes” (Mészaros), capaz de sintetizar no
seu corpus teodrico o irracionalismo e a razdo
l6gico-formal, o niilismo e a resignagdo heroica
da vida na sociabilidade burguesa.
Palavras-chaves: Irracionalismo; Razao
formal; Decadéncia ideologica.
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Abstract: Max Weber's sociology emerged in a
Germany where irrationalism was a very strong
ideological perspective. From this intellectual
environment marked by cultural pessimism
(Lowy), the Heidelberg sociologist did not pass
unscathed: in the wake of Georg Lukéacs, this
article seeks to present the irrationalist roots of
Weber's thought, its connection with the deeply
subjectivist and fatalist ideological universe of
Germany in its imperialist phase. However,
these roots in Weber's thinking did not develop
to the point of preventing him from erecting an
epistemology that praises reason and science,
moving away to a certain extent from the
mythical and escapist thinking of German
irrationalism. The author is presented as a
beautiful synthesis of the "Head of Janus" that
characterizes bourgeois thought of decadence
(Coutinho), a "man for all seasons" (Mészaros),
capable of synthesizing irrationalism and
logical-formal reason, nihilism and the heroic
resignation of life in bourgeois sociability in his
theoretical corpus.
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1 - Decadéncia ideoldgica e a emergéncia do irracionalismo

Na aurora da Modernidade, nos idos do século XV, as inovacdes sociais que emergem
do interior da sociedade feudal produzem consequéncias ideoldgicas com alto potencial
disruptivo. O crescente protagonismo do capital mercantil e o fortalecimento da produgao
manufatureira vai, paulatinamente, “assentando as bases para uma nova concepg¢do de mundo,
a qual coincide com um renovado interesse dessas classes pela riqueza material (...) e pela
reivindicagao do papel que ocupa o trabalho manual artesanal” (Gianna, 2022, p. 31). Do
Renascimento até a primeira metade do século XIX, a burguesia pode ser considerada “porta-
voz do progresso social, seus representantes ideoldgicos podiam considerar a realidade como
um todo racional, cujo conhecimento e consequente dominio eram uma possibilidade aberta a
Razao humana” (Coutinho, 1972, p. 8). A classe social emergente estava em conflito, ora aberto
ora velado, com a sociedade feudal e seus idedlogos, de modo que a filosofia burguesa da época
“codifica os principios ultimos e a concep¢ao geral de mundo, proprios a este vasto movimento
progressivo e libertador, que tdo profundamente reformou a sociedade” (Lukécs, 1979, p. 31).

Dos renascentistas até Hegel, apice do pensamento progressista burgués, os idedlogos
sintetizavam — a despeito da heterogeneidade interna — valores que marcam essa etapa
progressista da Modernidade. Nas palavras de Coutinho:

Podemos resumi-lo, esquematicamente, em trés nlcleos: o humanismo, a
teoria de que o homem ¢ um produto de sua propria atividade, de sua historia
coletiva; o historicismo concreto, ou seja, a afirmagcdo do carater
ontologicamente historico da realidade, com a consequente defesa do
progresso ¢ do melhoramento da espécie humana; e, finalmente, a Razdo
dialética, em seu duplo aspecto, isto é, o de uma racionalidade objetiva
imanente ao desenvolvimento da realidade (que se apresenta sob a forma de
unidade dos contrarios), e aquele das categorias capazes de apreender
subjetivamente essa racionalidade objetiva, categorias que englobam,
superando, as provenientes do ‘saber imediato’ (intui¢do) e do ‘entendimento’
(intelecto analitico) (Coutinho, 1972, p. 14).

Segundo Lukaécs, entretanto, as revolugdes 1830 e, principalmente, de 1848 produziram
um efeito politico e ideologico indelével sobre a burguesia: esta perde sua pulsdo progressista
apresentada até entdo, quando do seu embate com o feudalismo e suas reminiscéncias,
convertendo-se numa classe social conservadora, orientada a preservagao e a eternaliza¢ao do
realmente existente. O pensamento burgués desde entdo passa a refletir este compromisso social
com o tempo presente, depurando-se, portanto, do humanismo, do historicismo e da razao
dialética presentes na sua trajetoria anterior.

Deve-se frisar aqui que a decadéncia ideoldgica do pensamento burgués nao se deve

necessariamente a uma clara intencionalidade de classe dos idedlogos, mas principalmente ao
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avanco inaudito da mercantilizagdo e o seu corolario, a fetichizag@o de todas as esferas da vida
humana. Nestas condi¢gdes postas pelo capitalismo maduro — e que serdo radicalizadas durante
a fase imperialista — a atividade dos homens “tende a se ocultar a sua propria consciéncia, a
converter-se na esséncia oculta e dissimulada de uma aparéncia inteiramente reificada”
(Coutinho, 1972, p. 24). Assim, “Todas as relagdes sociais entre os homens aparecem sob a
forma de relagdes entre coisas, sob a aparéncia de realidades °‘naturais’ estranhas e
independentes da sua a¢ao” (Coutinho, 1972, p. 24). O pensamento burgués da decadéncia
expressa justamente essa coagulagdao da consciéncia a aparéncia fetichizada, a sua submissao
ao espontaneismo de uma sociedade reificada, eclipsando-se, portanto, a esséncia da realidade
social: as relagdes sociais historicamente postas. Nas palavras de Coutinho:

Esse traco essencial do pensamento decadente — o de ser um pensamento
fetichizador — manifesta-se em todas as suas orientagdes, ‘racionalistas’ ou
irracionalistas, ‘objetivistas’ ou subjetivistas, positivistas ou existencialistas.
Nenhuma delas transcende a mera descricdo da imediaticidade (Coutinho,
1972, p. 25).

A ciéncia e a filosofia sofrem uma inflexdo com a decadéncia ideoldgica: despem-se do
intuito da fase progressista de erigir uma concepcdo de mundo com base no reflexo
desantropomorfizador, mirando a critica do presente e o progresso emancipador da humanidade.
A partir da segunda metade do século XIX, diversamente, emerge a tendéncia do pensamento
burgués ao agnosticismo, “o qual pretende que ndo podemos nada saber da esséncia verdadeira
do mundo e da realidade e que este conhecimento ndo teria alids nenhuma utilidade para nés”
(Lukéacs, 1979, p. 33). A ciéncia compete o papel de operacionalizar um conhecimento
especializado, cujo objeto ¢ artificialmente delimitado pelo sujeito cognoscente, criando-se uma
série de ciéncias especializadas; a filosofia, por sua vez, compete o papel de “vigiar para que
ninguém ultrapasse os limites definidos pelas ciéncias” (Lukacs, 1979, p. 34), repudiando por
principio qualquer tentativa de se elaborar uma concepcao de mundo coerente. Prevalece, desta
maneira, a perspectiva segundo a qual o realmente existente, a sociedade capitalista e suas
contradigdes intrinsecas, ¢ uma condicao ineliminavel sobre a qual a consciéncia humana pode,
na melhor das hipoteses, conhecer os fendmenos desconexos da totalidade social, bloqueando-
se, assim, qualquer perspectiva ideologica orientada pelo vir a ser da realidade social. Segundo
Gianna:

Esta tendéncia apologética que se esconde em tal “especializacdo miope”, uma
vez que instaura uma ruptura aberta com a unidade contraditoria dos
fendmenos e suas mediagcdes com o complexo de complexos. Em outras
palavras, a ruptura com a totalidade acarreta a instauragdo de “barreiras
artificiais” e “pseudocientificas” entre os diferentes campos do conhecimento.
Assim, produz-se uma forg¢agdo sobre o objeto porquanto ele é fragmentado
em dimensdes artificiais que obnubilam e colocam de lado seu dinamismo,
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impondo-o cortes artificiais e a abordagem de aspectos parciais impostos pelo
sujeito da pesquisa (Gianna, 2022, p. 121).

O agnosticismo sob tragos positivistas ou neokantianos se constitui enquanto um
racionalismo funcional a reproducdo ampliada do capital, visto ser um padrao de racionalidade
sintonizado com a manipulagdo das variaveis empiricas necessarias a vida cotidiana na
sociabilidade burguesa. No campo das ciéncias naturais, o agnosticismo satisfaz as
necessidades do capital ao legitimar a cognicdo da natureza de forma suficiente para
impulsionar o desenvolvimento das forcas produtivas. Esta obstaculizado, entretanto, qualquer
“expressividade do ponto de vista historico-universal”: “tais investiga¢des limitam-se a
dominios particulares, cuidadosamente delimitados, sem desempenharem o menor papel
positivo na constru¢do de uma concepcdo do mundo (de uma ética e de uma ontologia)
cientifica” (Coutinho, 1972, p. 23). No campo das emergentes ciéncias sociais, o agnosticismo
aprisiona a racionalidade a positividade mistificada da vida social burguesa, eclipsando a
“malha de mediagdes objetivas inscritas na processualidade que ela sinaliza”, impedindo de se
atingir um grau de cogni¢do que “superale] a faticidade epidérmica da empiria” (Netto, 2005,
p. 140)1. Assim como no caso das ciéncias naturais, este padrio de racionalidade é funcional a
reproducdo da sociedade do capital, conforme nos diz Netto:

(...) pode oferecer diretrizes capazes para uma manipulacdo de varidveis
empiricas da vida social, pode sistematizar a experiéncia do senso comum
(indo além dela) no sentido de localizar nexos causais ndo perceptiveis numa
observagdo aleatoria, pode (no limite) elaborar uma explicagdo global
reflexiva, intelectiva, para as evidéncias do movimento social (Netto, 2005, p.
140).

Essa aceitagao da imediaticidade como limite intransponivel para o conhecimento (a
chamada positividade) implica na aceitagdo acritica da “alienacdo entre a vida publica e vida
privada, entre a subjetividade individual e objetividade social”: em vez de se constituirem em
dois momentos distintos de uma mesma realidade contraditoria, “sdo transformados em fetiches
falsamente autonomizados” (Coutinho, 1972, p. 26). A vida publica ¢ identificada como a esfera
da realidade regida pela imperiosa especializagdo das atividades, pela supremacia do intelecto
e o banimento da sensibilidade, esta ultima excluida do dominio publico e exilada na vida
privada fetichizada — deseconomizada e hipostasiada. Dada esta cisdo tipica da razdo formal

(ndo dialética) - esta antinomia entre o “eu” e o mundo, entre o supostamente auténtico

! “Escusa dizer que aqui reina a Verstand, ndo a Vernunft: ‘O entendimento determina e mantém firmes as
determinagdes. A razdo € negativa e dialética, porque resolve no nada as determinagdes do intelecto; € positiva,
porque cria o universal e nele compreende o particular (Hegel)” (Netto, 2005, p. 140).
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(privado/intuicdo) e o inauténtico (publico/intelecto) -, emerge-se uma duplicidade do
pensamento decadente burgués a qual Coutinho define como a “Cabeca de Janus™:

Tanto o “intelecto” que se fixa nas formas coaguladas da acdo humana ou nos
“dados” homogeneizados, sem transcendé-los em busca de uma totalidade
concreta, quanto a intuicdo hipostasiada que se fixa na imediaticidade da
“vivéncia”, tanto o positivismo agnéstico quanto o irracionalismo
existencialista capitulam diante do imediato, sdo incapazes de recompor no
pensamento a esséncia dialética da objetividade. Em suma, aceitam como
“condi¢do humana” o dilaceramento Aistorico (historicamente condicionado)
que a alienagao capitalista — através da burocratizag¢ao da praxis — introduz na
vida humana (Coutinho, 1972, p. 30).

A “coexisténcia sincronica” (Coutinho, 1972, p. 30) entre o agnosticismo
positivista/neokantiano e o irracionalismo nao significa, entretanto, que se deva negligenciar
suas diferengas. Segundo Lukacs, o pensamento burocratizado e avesso a ideologia do
agnosticismo precisa ser complementado — como “Cabeca de Janus” — por uma filosofia
“interessante”, capaz de atrair aquela parcela da intelligentzia que demonstra incomodo com a
cotidianidade burguesa cada vez mais reificada diante do avanco da etapa imperialista do
capitalismo. Tratar-se-ia, portanto, de erigir um pensamento critico, realmente distinto do gélido
e necrosado agnosticismo, capaz de atrair aquela camada social insatisfeita com algumas
manifestagdes da reificacdo. Esta camada social, entretanto,

conhece cada vez menos a estrutura econdmica da sociedade burguesa e se
mostra mesmo cada vez menos inclinada a estuda-la enquanto problema
filoséfico. Certamente o tom da critica torna-se aparentemente mais agressivo,
mas quase diz respeito somente a cultura propriamente dita e a moral
individual, isto é, problemas que interessam diretamente aos intelectuais
enquanto camada social. Essa “intelligentzia” afasta-se, portanto,
voluntariamente, dos problemas econdmicos, politicos e sociais e ¢
precisamente esse abandono que equivale ao respeito muito escrupuloso dos
limites que foram tragados a filosofia pela burguesia imperialista (Lukacs,
1979, p. 38).

A critica irracionalista a razdo toma esta abstratamente, em total desvinculagdo a
determinagdo social dos conteudos e das formas que esta assume na processualidade historica.
Ou seja, a apologia a intuicdo em oposicdo a razdo eleva a racionalidade formal-abstrata
(Verstand) — tipica da praxis manipulatoria do cotidiano burgués — a condi¢ao universal da
inteligibilidade, deslegitimando em absoluto a razao dialética (Vernunft). Diz Lukacs que o
irracionalismo “surgiu e operou em permanente luta contra o materialismo e contra o método
dialético” (Lukacs, 2020, p. 12), visto que este Gltimo, mesmo que na sua forma hegeliana,
representava a “defesa histérica e de uma melhor formula¢do do conceito de progresso”,
ultrapassado os limites do Iluminismo. As “diferentes etapas do irracionalismo surgiram como

respostas reaciondrias a problemas da luta de classes” (Lukécs, 2020, p. 14). “O primeiro
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periodo importante do irracionalismo moderno surge (...) em oposi¢ao ao conceito historico-
dialético idealista de progresso” através da pena de Schelling e Kierkegaard, refletindo a reagao
feudal a Revolugdo Francesa e a ideia burguesa de progresso. Ap6s a Primavera dos Povos
(1848) e, principalmente, a Comuna de Paris (1871), “a concepg¢ao de mundo do proletariado,
o materialismo histdrico e dialético, passa a condi¢do de adversario, cuja natureza essencial
determina o desenvolvimento do irracionalismo. O novo periodo terd Nietzsche como o
primeiro e mais importante representante” (Lukéacs, 2020, p. 12).

A despeito da heterogeneidade interna do irracionalismo, Lukécs afirma que ha
“problemas metodolodgicos e de contetido” comuns suficientes para produzir uma forte coesdo
e unidade. Diz: “A depreciacdo do entendimento e da razdo, a glorificacdo da intuicdo, a
gnoseologia aristocratica, a recusa do progresso socio-historico, a criagdo de mitos sdo, dentre
outros, motivos que encontramos em quase todo pensador irracionalista” (Lukacs, 2020, p. 15).
A apologética indireta do capitalismo inerente ao irracionalismo se deve ao fato de que nele o
destino do homem do imperialismo é hipostasiado a condi¢io de destino humano em geral2. O
fatalismo diante de um mundo inauténtico, sombrio, paradoxalmente se converte em reconforto
de “uma existéncia voltada sobre si, isolada de toda a vida publica e cujo equilibrio repousa
precisamente num pessimismo total a respeito do mundo exterior” (Lukacs, 1979, p. 44)>. Em
outros termos:

uma de suas mais importantes tarefas sociais para a burguesia reacionaria
consiste em oferecer ao homem certo confort no terreno da concepgdo de
mundo, a ilusdo de uma liberdade completa, a ilusdo da independéncia
pessoal, da superioridade moral e intelectual — quando seu comportamento o
vincula em todos os seus atos reais a burguesia reacionaria, colocando-o
incondicionalmente a seu dispor (Lukacs, 2020, p. 26).

Para o fil6sofo hungaro, a teoria do conhecimento do agnosticismo neokantiano € a base
mesma da teoria do conhecimento do irracionalismo, sem deixar de reconhecer que esta ultima

representa “uma evolucdo consideravel em relagcdo a do periodo precedente” (Lukécs, 1979, p.

2 Importante ressaltar que Lukacs entende que tanto a apologética indireta quando a apologética direta sdo
inerentes ao universo ideoldgico do pensamento burgués da decadéncia. Enquanto a primeira vela sua apologia ao
mundo burgués apresentando sua repulsa ao inauténtico como uma espécie de grito desesperado, mas impotente e
blasé, lastreando uma resignagdo passiva; a segunda busca prescindir do universo dos valores, deslegitimando-os
em prol de uma resignacéo entusiasmada ao existente, legitimando, portanto, uma praxis social manipulatoria ao
sabor da cotidianidade burguesa.

3 No mesmo sentido, diz Coutinho: “A subjetividade erige-se idealmente na tinica fonte de valores auténticos,
desprezas concretamente todas as mediagdes sociais, denunciadas como o reino da alienacdo. Mas esta
subjetividade inteiramente vazia, convertida em mera negagdo abstrata do real, procura desesperadamente
encontrar um Absoluto pleno de sentido. Nesta busca, as filosofias da subjetividade revelam um traco
profundamente religioso (ainda que se trate de uma religiosidade ateia) e, desse modo, uma vinculagdo espiritual
com formas de vida pré-capitalistas. Com o passar dos tempos, o combate a vida publica converte-se numa luta
contra a democracia e numa defesa de posi¢des ‘aristocraticas’ no plano ético e mesmo no politico” (Coutinho,
1972, p. 33).
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41). Pode-se afirmar que ha no irracionalismo um aprofundamento do idealismo subjetivo sob
uma empafia de que suas antinomias teriam sido superadas. Expliquemos: enquanto que no
pensamento kantiano hd um ser em si para além das capacidades cognoscitivas do sujeito
cognoscente, o irracionalismo ao mesmo tempo que segue as premissas da revolucdo
copernicana pondo o sujeito no centro do processo de conhecimento, inova quando “escamoteia
seus limites [agnodsticos], apresentando a questdo de uma maneira a parecer admitir
implicitamente que as ideias e as nogdes que existem apenas na consciéncia sao elas mesmas
realidades objetivas” (Lukéacs, 1979, p. 47). Assim, “ideias e realidades sdo idénticas para eles”
(Lukécs, 1979, p. 48), dando-se um passo no idealismo subjetivo que os antecessores nao
ousaram dar. Segundo Lukacs, a criagdo de mitos ¢ o meio encontrado para “superar” o
idealismo subjetivo, radicalizando-o. O mito enquanto constru¢do do espirito “opde-se
primeiramente ao conhecimento cientifico”, representando uma atitude, “uma relacdo com o
mundo que seria, por assim dizer, de uma esséncia superior a que ¢ acessivel ao conhecimento
cientifico e que vai até mesmo condenar a ciéncia” (Lukacs, 1979, p. 50). Assim, mantém-se
“de um lado a teoria do conhecimento do idealismo subjetivo herdada do agnosticismo, mas,
por outro lado, estamos em presenca de uma fun¢do completamente nova desse agnosticismo,
funcdo que consiste em criar um novo pseudo-objetivismo, franqueando o limite que o separa
do mito” (Lukacs, 1979, p. 51).

O “novo objetivismo” seria atingindo por intermédio de um novo instrumento do
conhecimento, a intui¢do, que se oporia ao pensamento racional e discursivo. Longe de se
constituir em um momento do processo de conhecimento, a intuicdo adquire um lugar
preponderante destinada a cumprir o papel de abandonar o formalismo da razdo. O
irracionalismo serve-se “do falso aspecto da intui¢do para abandonar aparentemente tanto o
formalismo do conhecimento como o idealismo subjetivo e o agnosticismo, conquanto
conservando-os sobre bases que parecem inatacaveis’” (Lukacs, 1979, p. 53). Apenas a intuig@o
conduziria o sujeito a uma “realidade de esséncia superior e qualitativamente diferente daquilo
que ¢ acessivel a reflexao discursiva” (Lukacs, 1979, p. 53). Lukacs ironiza ao afirmar que os
“servigos aprecidveis” da intui¢do conduzem a “realidades” de natureza arbitraria e
incontroldvel. Segundo Coutinho, a “intuicdo - contraposta ndo apenas ao intelecto, mas a
racionalidade em geral — € agora um instrumento inteiramente antropomorfizador, (...) simples
projecao na realidade exterior (concebida como caos) de vivéncias e experiéncias subjetivas”
(Coutinho, 1972, p. 34).

O conhecimento suprarracional do periodo imperialista cumpre o papel de proporcionar

ao pensamento burgués uma concep¢ao de mundo, uma filosofia interessada, ideologizada,
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diversamente 2 frieza do agnosticismo. A apologética direta desta tltima soma-se a apologética
indireta do irracionalismo, cujo elemento mais importante ¢ “transformar, mistificando-a, a
condi¢do do homem do capitalismo imperialista em uma condi¢gdo humana geral e universal”
(Lukacs, 1979, p. 57). Ademais, tudo que “¢ social, racional e conforme as leis da evolugao sera
declarado inumano e inimigo da personalidade. A personalidade serd declarada antirracional e

irracional por sua propria natureza” (Lukacs, 1979, p. 57).

2 - Weber: visdo de mundo irracionalista e epistemologia positivista neokantiana

Lukécs em A Destrui¢do da Razdo afirma que Weber conscientemente se coloca como
um adversario do irracionalismo, mas nao faltariam “nuangas irracionalistas” na sua sociologia.
Mais: o autor alemao “em sua luta contra esse irracionalismo o eleva a um grau ainda mais alto”
(Lukécs, 2020, p. 532). Weber, segundo esta interpretagdo, teria expulsado o irracionalismo da
sua metodologia, da analise dos fatos, “apenas para introduzi-lo como base ideoldgica de sua
imagem de mundo, e isso com uma decisibilidade até entdo desconhecida na Alemanha”
(Lukécs, 2020, p. 537). Sua rigorosa cientificidade ndo teria passado de “um caminho para o
estabelecimento definitivo do irracionalismo como visao de mundo” (Lukacs, 2020, p. 537),
contribuindo decisivamente para o ‘“assalto irracionalista” da intelectualidade alema,
desviando-a, portanto, do materialismo histérico ¢ da alternativa socialista. Weber teria
produzido um “ateismo religioso” menos abertamente romantico, mitologico, em relacdo aos
seus predecessores, mais cauteloso para ndo “perder o contato com a cientificidade”, afinal, “os
imperativos do valor de troca em expansao apresentavam a ciéncia e a tecnologia (...) com suas
inevitaveis exigéncias praticas” (Mészaros, 2004, p. 212).

Na esteira do pensamento lukacsiano, buscaremos tecer consideracdes sobre as bases
filoso6ficas neokantianas de Weber, as quais o conduz a efetivar “pela primeira vez a transi¢ao
real do neokantismo imperialista para a filosofia da existéncia irracionalista” (Lukacs, 2020, p.
537). E sobre esta visdo de mundo irracionalista que emerge de forma ambigua a sua
metodologia orientada a consolidar a sociologia alema, sem que “essa depuracdo metodologica

contra o irracionalismo” ocorra cem por cento.

2.1 - Pensamento neokantiano e o aprofundamento do subjetivismo

A decadéncia ideologica do pensamento burgués passa necessariamente pela negacao
do idealismo objetivo de Hegel e pela radicalizagdo do idealismo subjetivo kantiano, cujo
desfecho pode ser — ainda que ndo necessariamente — o mergulho no irracionalismo. O

pensamento de Kant ndo deixa de oscilar entre o materialismo (realismo) e o idealismo
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subjetivo, estd calcado na “antinomia entre o dogmatismo (a objetividade injustificada) e o
ceticismo (relativismo)” (Lukacs, 1979, p. 17). Kant parte da premissa de que ha uma realidade
verdadeiramente distinta da consciéncia do sujeito cognoscente, nao nega jamais a existéncia
da coisa em si, ainda que a considere incognoscivel. O agnosticismo kantiano ndo avanca a
ponto de dissolver a realidade (o em si) na consciéncia, com isso, 0 conhecimento acessivel ao
sujeito € sempre aquém da verdade em termos ontoldgicos. Partindo desta premissa, Kant se
ocupa com a logica interna do entendimento. Diz Kant: “embora um conhecimento possa ser
inteiramente conforme a forma l6gica, isto ¢, ndo se contradiga a si mesmo, pode ainda estar
sempre em contradi¢do com o objeto” (apud Oliveira, 2008, p. 104). Pois bem, o neokantismo
da decadéncia ideoldgica intensifica o subjetivismo ao silenciar sobre o em si, convertendo-o
num ndo problema filoso6fico. Conforme Lukacs, a “aspiragdo méaxima do neokantismo e
igualmente do positivismo e neopositivismo serd eliminar completamente o ser da esfera da
consciéncia” (apud Oliveira, 2008, p. 103), ¢ com base nesta depuracdo acelerar o
relativismo/subjetivismo/agnosticismo.

Kant foi capaz de instaurar a dicotomia tipica do pensamento burgués (ser e dever ser/ser
e objeto, etc.), convertendo-se num filosofo universal na sociabilidade burguesa. Segundo
Mészaros, encontrou um “lugar para a fé¢”” a0 mesmo tempo que afirmou a ciéncia, conciliando
os antagonistas da sua época (dupla verdade). Weber, diz o marxista hungaro, também conciliou
os inconcilidveis através de “duas estratégias intelectuais complementares”: por um lado, a
“extrema relativizagdo dos valores, acompanhada da glorifica¢do da subjetividade arbitraria e
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de suas acomodacdes dubias a ‘exigéncia da época’” (Mészaros, 2004, p. 211); por outro, o
corte epistemologico capaz de excluir os juizos de valor, “o principio orientador necessario e
suficiente da objetividade cientifica”, capaz de tornar a histéria e o mundo social acessiveis a
investigagdo cientifica, “sob condi¢do de que tal empreendimento fosse dirigido para a
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construgdo de ‘tipos ideais’, conforme as exigéncias da ‘neutralidade ideoldgica’ (Mészaros,
2004, p. 213). Dada essa capacidade de Weber de conciliar o profundo relativismo (idealismo
subjetivo) de substrato fatalista (desencanto do mundo) com a defesa da universalidade da
ciéncia - cujo resultado “devera ser admitido como correto também por um chinés” (Weber,
2011, p. 23) -, Mészaros o define como “um homem para todas as estagcdes”, cuja
“versatilidade” estd adequada a evolucao da realidade capitalista.

A visdo de mundo weberiana visa criar uma alternativa burguesa a Marx, mediante a
fuga “ao condicionamento das decisoes individuais pelas circunstancias postas” (Oliveira,

2008, p. 97). Trata-se da defesa de escolhas puramente subjetivas por parte dos individuos, que

¢ associada a ideia burguesa de liberdade. Cada individuo (mo6nada) ¢ alcado a condigao de
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sujeito que significa e escolhe os valores “conforme sua consciéncia e sua concepcao de
mundo” (Weber, 2011, p. 16). O mundo ndo tem sentido per si, sdo os homens movidos por
valores que atribuem sentido a ele: trata-se da significagdo cultural, base necessaria do
conhecimento cientifico — neste ponto Weber se distancia dos positivistas classicos para quem
a neutralidade axiologica € possivel e necessaria de ponta a ponta do processo de conhecimento
(veremos mais a frente). A discussdo kantiana acerca da coisa em si ¢ um ndo problema para
Weber, algo puramente metafisico. O equivoco, segundo Weber, seria imaginar que o sentido
do mundo, sua verdade historica, ¢ decifravel pela razdo. Essa indecifrabilidade nao se deve a
sua incognoscibilidade, como em Kant, mas sim ao fato de que a verdade historico-ontologica
¢ inexistente (neokantismo). Trata-se, portanto, de crid-la subjetivamente enquanto um
“sentido/verdade” para nds (“nos cabe crid-lo nos proprios”), para o sujeito que age no mundo
movido por valores (visdo/concep¢do de mundo), “sentido” o qual, por sinal, jamais tera 1°)
validade ontologica e mesmo 2°) cientifica sob os canones do positivismo neokantiano de
Weber (“’concepg¢des de mundo’ jamais podem ser produto do avango de um saber empirico”).

Em suas palavras:

E destino de uma época cultural que provou do fruto da arvore do
conhecimento ter que saber que nao podemos discernir o sentido do
andamento do mundo nem mesmo da mais completa investigacdo, mas que
nos cabe cria-lo nés proprios, que “concepcdes de mundo” jamais podem ser
produto do avango de um saber empirico, e que portanto os ideais mais
elevados, que mais intensamente nos comovem, agora e sempre so se efetivam
no combate com outros ideais tdo sagrados para outros quanto 0s nossos sao
para nos (Weber, 2011, p. 21).

Cohn afirma que a énfase de Weber em afirmar o carater radicalmente destituido de
sentido intrinseco ao mundo, cabendo aos “proprios homens outorgarem significado a alguns
entre os infinitos eventos que o constituem, como condi¢do prévia para o seu conhecimento e
também para agirem nele” (Cohn, 1979, p. 102), € uma nitida influéncia de Nietzsche. Segundo
0 especialista na obra do socidlogo alemdo, “Se hd uma presenca de Nietzsche em Weber, ela ¢
sem duvida incomparavelmente mais forte e mais fecunda que a de qualquer ‘neokantiano’,
mas ainda ¢ filtrada e atenuada, sem ir as Gltimas consequéncias” (Cohn, 1979, p. 103). Tratar-
se-1a de um meio privilegiado de Weber na elaboragdo do seu esquema tedrico.

Pois bem, o relativismo dos valores em Weber parece dar eco ao paradoxo inerente ao
irracionalismo: este a0 mesmo tempo que detecta um ambiente asfixiante e mortal para o sujeito
(individuo), reflexo hipostasiado/universalizado das condi¢des sdcio-histoéricas do capitalismo
no seu estagio imperialista, apregoa ao individuo um escapismo mistico diante da leitura

escatologica de mundo. Diz Mészaros que seu discurso sobre valores na esfera da
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“subjetividade isolada, exclui a priori a possibilidade de uma articulacio coerente e
objetivamente viavel das ‘visdes de mundo’ e dos valores a elas associados sobre uma base
coletiva e socialmente eficaz” (Mészéaros, 2004, p. 215). A pratica histérica ¢ o campo por
exceléncia da “fé”, da crencga, “jamais pode ser produto de um saber empirico”, o que ha ¢ um
conflito insoluvel entre os valores. Nao ha bases ontologicas — classes sociais — nem cientificas

— cuja universalidade ¢ puramente logico-formal — que permitam a ultrapassagem da

4

subjetividade isolada de forma organica e sistémica®, como podemos detectar na citagdo abaixo:

E ndo se disputa apenas, como hoje gostamos de acreditar, entre “interesses
de classes”, mas também entre ‘“concepgbes de mundo” — sem prejuizo,
naturalmente, de que na questdo de gual concepg¢do de mundo o individuo
defende torna-se decisiva, entre outras coisas — mas em muito alto escala - , o
grau de afinidade eletiva entre ela e o seu “interesse de classe” — admitindo-
se aqui esse conceito s6 aparentemente univoco. (...) quanto mais ampla a sua
importancia cultural, tanto menos € acessivel uma resposta univoca a partir
do material do conhecimento empirico, tanto mais incidem nele os axiomas
ultimos da crenca e das ideias de valor (Weber, 2011, p. 20, negrito nosso).

Essa atomizacdo do sujeito expressa no relativismo dos valores ¢ tipica do
irracionalismo, contudo, Cohn afirma que Weber ndo avanga as Ultimas consequéncias da sua
premissa filoso6fica, recuando para ndo cair no irracionalismo pleno. Como metaforicamente diz
o ditado popular: Weber levanta a bola, mas se nega a cortar. Lukacs diz que “fica faltando
apenas um passo para o dominio absoluto do irracionalismo, um passo para que se renuncie
decididamente aos ‘desvios’ do intelecto e da cientificidade” (Lukacs, 2020, p. 537). “O fato ¢
que Weber nao expde como se constituem esses valores” (Oliveira, 2008, p. 99), trata-se de
axiomas, como dito acima. Ancorado em M¢észaros, Oliveira sintetizam bem esse aspecto
irracionalista do pensamento de Weber:

Existe o politeismo de deuses e demonios pelos quais os individuos devem
optar; porém, Weber ndo nos da nenhuma informacao a propésito de onde
nasceram tais espiritualidades. Em um passe de magica, elas estdo dadas no
imediato da vida social e € isso que importa ao socidlogo. Tanto para Weber
quanto para a mitologia indiana, as espiritualidades sdo um fato. O processo
da histéria que as engendrou ndo se releva (Oliveira, 2008, p. 99, negrito
Nnosso).

4 Em Weber, assim como em Durkheim, o “normal” é a continuidade, ndo a ruptura na histéria das sociedades.
Seja por intermédio da dominagao tradicional ou da racional-legal, a preservacao das sociedades esta posta, afinal,
a contradi¢@o ndo ¢ elemento intrinseco da vida social. Desta forma, a mudanga s6 pode ocorrer por uma variavel
exdgena, estranha ao ir sendo da sociedade. Em Weber, a dominacdo carismatica é o fator explicativo para as
transformacdes sociais, 0 que expressa sua filiagdo ao irracionalismo: as paixdes e os sentimentos provocados pelo
lider carismatico, dotado de uma intuicdo criadora, cai como um “tiro de pistola” sobre uma sociedade e a
desbarata. Nesta chave de leitura de natureza irracionalista, a mudanga social é em si irracional e os sujeitos
coletivos que operam a mudanga sdo “massas” ignaras (e perigosas) movidas pelos sentimentos, mudancas as
quais, ao fim e ao cabo, apenas irdo surtir o efeito de substituir uma elite por outra, bem ao saber da teoria das
elites de substrato reacionario (Pareto).
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2.2 - Uma visiao teleologica da historia: razio hipostasiada e a “jaula de aco”

Antes de avancarmos a defesa que Weber faz de uma ciéncia absolutamente formal —
sem conteudo historico-ontoldgico — e supostamente axiologicamente neutra, faz-se necessario
apresentar o sentido de histéria que caminha pari passu a sua relatividade dos valores. Nao
havendo sentido imanente a realidade, sequer uma atribuicao de sentido subjetivo univoco, o
que impera € — ou deveria ser — o caos, a mais completa anarquia caleidoscopica do mundo.
Entretanto, o que se observa em Weber ¢ que o relativismo dos valores em luta insolavel esta
subsumido a uma teleologia da historia — um verdadeiro Deus ex machina que ao final de seu
ciclo aprisiona o homem numa jaula de ago. Segundo Wood:

Longe de levar a teoria social a superar as imperfeigdes do determinismo
marxista, Weber a reduziu a uma teleologia pré-marxista, em que toda a
historia ¢ um movimento no mais das vezes tendencioso a favor do
capitalismo, em que o destino capitalista ¢ sempre percebido nos movimentos
da historia, e em que as diferencas entre as varias formas sociais estdo
relacionadas aos modos particulares com que incentivam ou obstruem o
movimento historico unico (Wood, 2011, p. 129, negrito nosso).

Segundo a autora, Weber pressupde a existéncia do que ele deveria explicar: o
capitalismo. “Nao havia necessidade de explicar um processo historico unico, mas apenas de
descrever os obstdculos e sua remocao” (Wood, 2011, p. 131). O “interesse proprio [Homo
economicus| guiado pela razdo produziria o capitalismo” (Wood, 2011, p. 131). Nas palavras
do préprio autor:

Para nosotros, un acto de economia “capitalista” significa un acto que
descansa en la expectativa de una ganancia debida al juego de reciprocas
probabilidades de cambio; es decir, en probabilidades (formalmente) pacificas
de lucro. (...) Cuando se aspira de // modo racional al lucro de tipo
capitalista, la actividad correspondiente se basa en un calculo de capital
(Wood, 2011, p. 46, negrito nosso).

(..)

Lo que nos interesa sefialar es que lo decisivo de la actividad econémica
consiste em guiarse en todo momento por el cdlculo del valor dinerario
aportado y el valor dinerario obtenido al final, por primitivo que sea el modo
de realizarlo. En este sentido, ha habido “capitalismo” y “empresas
capitalistas” (incluso con relativa racionalizacion del calculo del capital)
en todos los paises civilizados del mundo, hasta donde alcanzan nuestros
conocimientos: en China, India, Babilonia, Egipto, en la Antigliedad helénica,
en la Edad Media y en la Moderna (Wood, 2011, p. 47, negrito nosso).

Para Weber o capitalismo ¢ antidiluviano, sendo identificavel in nuce em todas as €épocas
e sociedades. E sinonimo de racionalizacdo da atividade econdmica tendo em vista um fim
preciso: o lucro. Entre o capital mercantil da Antiguidade e 0 modo de produgdo capitalista
haveria, portanto, uma relagdo orginica, um movimento progressivo de afirmacdo de

parametros estruturais eternalizados: o calculo econdmico/racionalizagdo. Weber define o
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capitalismo - “com seletividade ideologica tendenciosa e a circularidade tipico-ideal” — como
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uma “’cultura’ em que o ‘principio orientador € o investimento do capital privado’ (Mészaros,
2004, p. 75), num sentido supostamente “puramente econdmico’ em que a economia capitalista
“existe em todos os lugares onde as pessoas se dedicam a busca do lucro comercial” (Wood,
2011, p. 149). Segundo a autora, a exclusao dos “fatores sociais” —relagdes sociais de produgao,
formas de propriedade - da conceituagcdo de capitalismo impede a “explicacdo da dinadmica
especifica de um modo capitalista de producao”, o “capitalismo moderno se torna mais um
exemplo da mesma coisa — mais livre, mais maduro, mas sem qualquer diferenca fundamental”
(Wood, 2011, p. 149). Assim, a tautologia weberiana se afirma no capitalismo moderno em
virtude da remog¢ao dos impedimentos politicos e, principalmente, religiosos a plena afirmacao
da racionalidade econdmica (célculo econdomico). Conforme Wood:

A questdo, para Weber, ¢ sempre como o desenvolvimento da racionalidade
econdmica ¢ acelerada ou retardada por institui¢cdes e valores ndo economicos.
Na Antiguidade cléssica, assim como em muitos outros tempos ¢ lugares, a
atividade economica burguesa foi restringida por forcas externas a ela,
especialmente a obstrucdo dos principios econémicos pelos politicos, ou por
crencas religiosas contrarias a racionalidade economica (Wood, 2011, p. 150).

Weber, de forma seletiva e arbitraria, pinga elementos fenoménicos do capitalismo - os
quais, por sinal, ndo sdo inerentes ao capitalismo propriamente dito, ao modo de produgao
surgido na Europa Ocidental entre os séculos X VIII e XIX, mas estdo presentes no antidiluviano
capital mercantil — e os universaliza, desistoricizando-os a fim de converté-los em atributos
inerentes a vida humana. A histdria, nestes termos, converte-se na marcha progressiva rumo a
um futuro ja presente desde sempre no passado. Obnubila-se, assim, a dimensao socio-historica
do presente capitalista em beneficio das classes dominantes, afinal, o que ¢ o presente sendo a
afirmacao plena desta dynamis anistorica? De forma ndo dialética, a descontinuidade/ruptura
¢ sacrificada as custas da continuidade, a racionalidade econdmica supra-historica assume, no
presente, a sua plenitude, a qual recebe o nome de Modernidade. O racionalismo moderno e
Ocidental ¢ especifico por ndo ter encontrado obstaculos de tipo mental a conducao da vida
econdmica de maneira puramente racional. A ética protestante cumpre no pensamento de Weber
o papel de desobstrucdo das “vias” que conduzem ao capitalismo moderno, visto que engendra
no homo economicus uma pratica econdmica plenamente racional, depurada de entraves éticos
de natureza religiosas do passado.

A Modernidade em Weber assume fei¢des anistéricas: enquanto racionalizacao
econOmica, esteve presente de forma larval desde o passado mais remoto e atinge a sua
plenitude na Europa como consagragdo de um designio da historia, superando-se o devir

historico (fim da histéria). Em Weber, qualquer iniciativa politica que contradiga a
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racionalidade econdmica esta fadada ao infortunio, tratando-se de postura irracional. Segundo
Mészaros,

o tipo weberiano de abordagem ‘sistematica’ das contradi¢des historicamente
especificas da sociedade capitalista as desistoriciza, transformando as
caracteristicas estruturais (...) em uma matriz categorial na qual a
‘modernidade’ (com seus ‘dissabores’) e a ‘racionalizacdo’ (considerada
responsavel por tais dissabores ¢ ‘desencantos’) ocupam a posi¢do central
(Mészaros, 2004, p. 76).

Ao soldar a racionalidade ao antidiluviano calculo econdmico com fins de lucro, bem
como ao identificar a racionalizagdo ao amadurecimento dessa racionalidade sob os impulsos
da ética protestante, Weber suprime a concretude socio-historica que explica a génese e a fungao
social da razao na sociedade capitalista, hipostasiando-a. Sem esta base fundante, a razao torna-
se sindnimo de dominagdo, assim como a Modernidade se converte na plenitude desta
dominagdo do homem pela razdo (jaula de aco). Acinzenta-se ndo apenas o passado, mas
principalmente o futuro. Descarta-se “a especificidade historica a favor de uma nogdo genérica
de ‘modernidade’. Continuamos com Mészaros:

Como resultado, a problematica marxiana da ‘reificagdo’ — com suas
consequéncias revolucionarias para a superacdao da ordem social capitalista —
tem de ser abandonada por completo, e trocada por um discurso idealista
sobre a ‘racionalizacio’ e a ‘realiza¢do da razio na historia’. Além disso,
liquida-se até aquele grau de objetividade e historicidade que ainda estava
contido, embora de modo infeliz, dentro da estrutura do discurso hegeliano
sobre a modernidade. Em seu lugar nos ¢ oferecido um retorno — via Max
Weber — a um idealismo transcendental kantiano privado de sua agudeza
critica (Mészaros, 2004, p. 78, negrito nosso).

Como haviamos apontado acima, a postura weberiana de identificar a razdo a praxis
manipulatdria/burocratica - a um conjunto de regras formais, impessoais e calculaveis que
submetem e esmagam a subjetividade dos individuos, a um conjunto de procedimentos formais
homogeneizadores e que descarta a irracionalidade tudo que lhe escapa - ¢ tipica do periodo da
decadéncia ideoldgica da burguesia. A razdo e a esfera publica contrapdem-se a intuicao e a
vida privada, conformando o bindmio autenticidade-inautenticidade. Segundo o sociologo de
Heidelberg, “O destino de nossa época ¢é caracterizado pela racionalizagdo e pela
intelectualizagdo e, acima de tudo, pelo ‘desencantamento do mundo’” (apud Mészaros, 2004,
p. 214). A medida que a ética protestante suprimiu os entraves ético-religiosos ao pleno
desenvolvimento da razdo — leia-se razdo formal-abstrata —, o corolario foi dissipar os
sentimentos religiosos de outrora e que conectavam o individuo ao Absoluto na sua
cotidianidade, tornando-a cheia de sentido. Continua Weber: “Foram justamente os valores
fundamentais e mais sublimes que se afastaram da vida publica, refugiando-se no reino

transcendental da vida mistica ou na fraternidade das relagdes humanas diretas e pessoais”
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(apud Mészaros, 2004, p. 214). Weber atribui esta racionaliza¢do desencantadora do mundo a
“forgas impessoais”, obviamente a fim de ocultar a fonte histérico-social da universalizagdo da
razao burocratica: o capital enquanto relagao social. A vida publica perde o sentido, reduz-se a
praxis manipulatoria, despe-se, portanto, de que qualquer dimensdo emancipatoria. Os valores
fundamentais recolhem-se a subjetividade isolada e a sua vida mistica. Diz Lukacs em A4
Destruicdo da Razdo:

Com isso, a visdo de mundo de Max Weber desdgua no “ateismo religioso” do
periodo imperialista. A vida desencantada em virtude da auséncia e do
abandono de Deus mostra-se como a fisionomia historica do presente, a que é
preciso aceitar como condicao histérica, mas que for¢osamente provoca uma
profunda tristeza, uma profunda nostalgia pelos tempos antigos e¢ ainda néo
“desencantados” (Lukacs, 2020, p. 535).

Lukacs reconhece, entretanto, que ha em Weber uma ambivaléncia neste ponto: por um
lado, “a falta de perspectiva do ‘ateismo religioso’” do socidlogo o leva “mais longe que Dilthey
e o proprio Simmel”, seus antecessores. “Como Jaspers, surge aqui imediatamente um ponto de
contato com o niilismo dos pensadores existencialistas” (Lukéacs, 2020, p. 536); por outro lado,
Lukacs afirma que a postura de Weber “é menos abertamente roméantica do que na maior parte
dos ‘ateistas religiosos de sua época” (Lukacs, 2020, p. 536). Seu ateismo religioso seria mais
“plastico”, segundo o marxista hungaro, “procurando com mais vigor ndo perder o contato com
a cientificidade” (Lukacs, 2020, p. 536). Segundo Lowy, Weber no seio do irracionalismo
alemdo — ao qual define como “pessimismo cultural”® — pertencia ao grupo dos romdnticos
resignados, isto €, “os que ndo acreditavam na possibilidade de restauracdo dos valores pré-
modernos, € muito menos em uma utopia futura” (Lowy, 2014, p. 45). Ainda segundo Lowy, a
“critica” weberiana — a qual Lukécs definiria como apologética indireta, ndo uma critica
propriamente dita — pregava uma “resignacdo heroica”, “a negagdao de qualquer ilusdo e
aceitacdo do destino moderno” (Lowy, 2014, p. 45). Lukécs cita um trecho de Weber que nos
parece corroborar com a defini¢do de “resignacao heroica” — cujo contetido épico certamente
se restringe a intelligentsia pequeno burguesa, ndo ao proletariado explorado e mesmo a
burguesia imersa na racionalidade economica dos seus microcosmos produtivos. Diz Weber:

Donde podemos extrair um ensinamento de que ndo basta insistir e ansiar para
que as coisas mudem: fazer nosso trabalho e cumprir as exigéncias do dia tanto
humana quanto profissionalmente. As quais sdo claras e simples, se cada um
sabe encontrar e escutar o demdnio que sustenta o fio de sua vida (apud
Lukacs, 2020, p. 536).

%O pessimismo deles pode levar a uma espécie de visdo trdgica do mundo, baseada na convicgdo desesperada de
que ndo existe nenhum meio de conter ou impedir o triunfo da civilizagdo capitalista moderna, considerada uma
fatalidade” (Lowy, 2011, p. 44).
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2.3 - O recuo de Weber diante das suas premissas irracionalistas

Como ja apontado acima, Weber recua e bloqueia os desdobramentos potenciais da sua
visao de mundo de natureza irracionalista. Ainda assim, pavimenta o caminho para o niilismo
existencialista que desemboca no nazifascismo nos anos seguintes. No campo da teoria do
conhecimento, Cohn diz que Weber ¢ uma espécie de “Nietzsche tornado ‘positivo”: “quando
ha ameaga de limites criticos do pensamento serem atingidos, ele recua onde Nietzsche
prossegue” (Cohn, 1979, p. 107). Enquanto o irracionalismo até as ultimas consequéncias
desdobra a irracionalidade do mundo para a teoria do conhecimento, algando a intuicdo em
instrumento privilegiado do saber, “Weber jamais chega ao ponto de negar a ideia de que se
possa alcangar uma verdade cientifica a respeito da historia e da sociedade, ainda que
particularizada” (Cohn, 1979, p. 107). Conforme Oliveira, “Nao hd nada de mistico na teoria
weberiana do conhecimento” (Oliveira, 2008, p. 108). O proprio Weber ironiza: “Quem quer

ter visdes, que va ao cinema” (apud Lukacs, 2020, p. 533). Oliveira sintetiza nos seguintes

termos:

Ainda que padecesse de algumas fendas irracionais, Weber ndo deve ser
equiparado a Scheler e Simmel quanto a concepcao de ciéncia. Nestes dois
ultimos, a porta de entrada para o irracionalismo descomedido esta
completamente franqueada; j& em Weber, estd somente entreaberta (Oliveira,
2008, p. 110).

Weber ndo estd preocupado em “desmascarar radicalmente os valores e suas
manifestagdes historicas”, “mas parte da vigéncia empirica e particular deles, para preocupar-
se com o método adequado para estabelecer relagcdes entre eles que possam ser aceitas como
validas por todos os que aceitam a verdade como valor legitimo, e a ciéncia como um modo de
atingi-la” (Cohn, 1979, p. 107).

Segundo a concepgao neokantiana de cientificidade de Weber, o significado cultural do
sujeito-pesquisador mira um fragmento da infinitude, configurando-se o momento inicial do
fazer cientifico. O caos que ¢ a realidade “s6 pode ser ordenado pela circunstancia de que (...)
unicamente um segmento da realidade individual possui interesse e significado para nos”
(Weber, 2011, p. 54). Portanto, apenas alguns aspectos dos fendmenos particulares merecem
ser conhecidos, justamente aqueles que conferimos significagdo, “pois apenas eles sao objeto
da explicagdo causal” (Weber, 2011, p. 54). Trata-se de um ato de escolha do sujeito-
pesquisador selecionar o que pesquisar, sob que angulo isso se dard. “A relevancia ndo pertence
ao objeto; ela submete-se a elei¢cdo arbitraria do cientista social” (Oliveira, 2008, p. 114).

O meio cientifico necessario que permite a imputagao de causalidade € o tipo ideal. Este

nada tem a ver com julgamentos de valor, “ndo tem absolutamente nenhuma conexdo com

Libertas, Juiz de Fora, v. 24, n. 1, p. 319-339, jan./jun. 2024. ISSN 1980-8518



O homem para todas as estagdes: irracionalismo e neokantismo na sociologia de Max Weber

juizos de valor”. Trata-se de um construto puramente logico, axiologicamente neutro e sem
nenhuma conexao com o ser em si. Conforme Oliveira: “Leal aos pressupostos do relativismo
burgués, Weber designa ao sujeito do conhecimento a tarefa de imputar sentido ao objeto
mediante a construgdo de tipos ideais” (Oliveira, 2008, p. 112). Weber alerta que a construgao
de tipos ideais e a analise comparativa da realidade empirica deve ter sentido l6gico, o que exige
“autocontrole cientifico” do pesquisador, que deve se comportar enquanto cientista, afastando-
se dos seus valores. Oliveira oferece-nos uma excelente distingao entre o positivismo cléssico
de Durkheim e o positivismo neokantiano de Weber no que tange a participagdo dos valores no
processo de conhecimento. Diz:

Abre-se um paréntese para dizer que Weber nao fala de juizos de valor. Tanto
quanto para Durkheim, Weber também pressupde uma ciéncia social isenta
dos juizos de valor. Durkheim ndo admite absolutamente nenhuma ingeréncia
dos valores, sejam juizos ou referéncias; o cientista social “deve colocar-se
face aos fatos sociais esquecendo tudo o que pensa saber, como face ao
desconhecido” (Durkheim, 1975: 142). Ao contrario do socidlogo francés,
Weber assinala que a referéncia a valores é necessaria para a escolha do
objeto; a diferenga ¢ t€nue mas é uma auténtica diferenga: a orientagdo € dada
por uma concep¢do de mundo particular ao sujeito e ndo por julgamentos
valorativos ou preconceitos (Oliveira, 2008, p. 114, negrito nosso).

Weber, como ja dito, fomenta o irracionalismo, mas se afasta das suas ultimas
consequéncias no terreno do conhecimento. Assim, segundo Oliveira, o tipo ideal significa um
recuo diante do psiquismo de outros autores, como Simmel e Scheler, por exemplo. Como um
construto puramente ldgico, desprovido de contradi¢cdes, Weber se afasta do método intuitivo —
tipico do irracionalismo — e resgata a necessidade das categorias do entendimento (pensamento
discursivo), tipico do agnosticismo burgués.

Weber, diferentemente daqueles desses autores e de Nietzsche, interessa-se por fazer
ciéncia, insistindo no carater causal da explica¢do em ciéncias sociais. Aqui, vale uma breve
reflexd@o sobre o que Weber entende por causalidade. Segundo Cohn, a categoria de causalidade
cria embaragos a Weber em virtude da sua visdo de mundo. E um absurdo, para ele, imaginar
que seja possivel uma “regressdao causal exaustiva” que capte sua plena realidade: “Apenas
colocamos em relevo as causas a que se podem atribuir, num caso concreto, os elementos
‘essenciais’ de um acontecimento” (Weber, 2011, p. 54). Na sua dtica,

qualquer fendmeno singular resulta de uma infinidade de causas; a analise
causal sO adquire carater empiricamente verificdvel quando toma como
unidades as agOes de sujeitos individuais; ¢ impossivel encontrar uma causa
final ou sequer fundamental em relacdo as demais para a historia ou para
sociedades tomadas como um todo; (...) uma relagdo causal estabelecida para
relacionar processos historicos (...) ndo € univoca, mas pode ser lida nos dois
sentidos possiveis, vale dizer, pode aparecer invertida em outra analise
igualmente legitima (Cohn, 1979, p. 109).
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Cohn diz que o recurso a féormula da “afinidade eletiva” ¢ uma alternativa encontrada
por Weber para contornar seus embaragos com a categoria de causalidade. Tanto Cohn quanto
Lowy tratam a afinidade eletiva como pouco precisa ¢ demasiadamente complexa dentro do
pensamento weberiano. Ainda assim, o marxista franco-brasileiro concorda em dizer que “o
conceito de afinidade eletiva ¢ inseparavel de sua atitude pluralista, de sua rejeicao de toda
monocausalidade e de todo determinismo unilaterial” (Lowy, 2014, p. 70). Tudo indica que a
categoria de afinidade eletiva conecta a epistemologia weberiana com sua visdo de mundo
neokantiana, imprimindo-lhe a marca do relativismo, aspecto inclusive utilizado para se fazer
um contraponto a suposta monocausalidade do marxismo — que atribuiria tudo a causa
economica®. Nao “apenas se dissolve de modo subjetivista o conjunto da realidade social
objetiva, mas também se cria para as situagdes sociais uma complexidade aparentemente
coerente, mas que no fundo ¢ extremamente confusa” (Lukéacs, 2020, p. 531).

Por fim, breves consideragdes sobre o estatuto da verdade cientifica em Weber. 1°) A
verdade cientifica é possivel e necessaria, responde as exigéncias praticas da sociedade que
provou do fruto da arvore do conhecimento. Weber se afasta, portanto, no irracionalismo pleno
que negava a verdade cientifica em beneficio de um suposto “conhecimento superior” obtido
por fora dos canones do pensamento discursivo, pela via da intuigdo; 2°) a verdade das ciéncias
sociais € consequéncia de um construto l6gico (tipo ideal) e da imputagdo causal operada pelo
sujeito cognoscente — ambos momentos de forma axiologicamente neutra. A verdade é&,
portanto, forma desprovida de contetido de sentido ontoldgico; 3°) a verdade cientifica ¢é
universal no que tange a sua legitimidade, ndo a sua amplitude, como queria o positivismo
classico. A anélise causal prende o pesquisador as regras universalmente aceitas do método
cientifico, e “assegura o carater também universal de suas conclusdes” (Cohn, 1979, p. 110),
ou seja, valido como conhecimento para todos os interessados - inclusive para um chinés. Weber
se afasta, portanto, de Durkheim e do cardter nomoldgico da sua sociologia, cujo naturalismo

contrasta com a visdo neokantiana de mundo do socidlogo alemdo. Segundo este, todo

® Quanto a esta questdo, vale trazer aqui as consideragdes de Wood que problematizam a autoproclamada
pluricausalidade weberiana: “Os admiradores de Weber gostam de louvar sua concepgdo multidimensional da
causagdo social. (...) Esse pluralismo causal, é o que se afirma, produz uma historia melhor que a produzida pela
abordagem monistica de Marx. (...) o pluralismo causal de Weber foi conquistado a um custo consideravel. (...)
A autonomia, na verdade a defini¢do, do poder politico ou militar em relagdo ao ‘econdmico’ tal como Weber os
entende depende de uma concepgao universalizadora do econdmico que é peculiar a uma forma social capitalista
— que pressupde uma clara separacao entre o poder econdomico e o militar e politico. (...) Para Weber, existe apenas
um modo de atividade econdmica, essencialmente capitalista, que pode estar presente ou ausente de varios graus.
(...) Para Weber, essas formas extraecondmicas sao na realidade externalidades que agem sobre, incentivam ou
inibem, aceleram ou retardam, mas nunca transformam fundamentalmente o unico, universal e trans-historico
modo de acdo verdadeiramente econémica. Entdo, quem ¢é eurocéntrico, teleologico e reducionista?” (Wood, 2011,
p. 153).
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conhecimento cientifico pressupde valores, o que implica em prismas/perspectivas/angulagdes
sempre diversas, o que contrasta com as leis aplicaveis as ciéncias da natureza. Oliveira assim
arremata essa concepc¢ao de verdade para Weber, distinguindo-a do naturalismo nomologico do
positivismo cléssico:

Pondo a verdade sob um matiz puramente logico, o socidlogo consegue
destitui-la de seu carater objetivo, isto é, a concordancia entre as
representagdes € o movimento real do objeto. Weber ndo possui a ingenuidade
naturalista de Durkheim, mas a sua ideia de verdade ¢ igualmente universal
em um certo sentido: sendo o conceito tipico logicamente correto, ele
apresenta-se como verdadeiro “também a um chinés”. Assim, no mesmo
instante, ¢ uma verdade relativa, por ser referente as valoragoes subjetivas do
sujeito da ciéncia, e universal, uma vez que detém a logicidade exigida pelo
método compreensivo. O subjetivo particular transforma-se em objetivo
universal em um salto antidialético, sem qualquer mediagdo (Oliveira, 2008,
p. 147).

Consideracoes finais

Ellen Wood diz que Max Weber traz em sua obra “dois dos principais temas da cultura
intelectual ocidental” (Wood, 2011, p. 153) do final do século XX. Por um lado, Weber traria a
“convic¢do triunfalista de que o progresso atingiu seu destino no capitalismo moderno e na
democracia liberal — a glorificagdo do ‘mercado’ e do ‘fim da histéria’” (Wood, 2011, p. 153);
por outro, traz consigo o pessimismo de uma visdo de mundo irracionalista, fitando com o
misticismo mais despudorado que anima o pés-modernismo.

Como um “homem para todas as esta¢des”, conforme Mészaros o define, Weber parece
personificar em si mesmo a “Cabeca de Janus” que conforma o pensamento burgués desde a
sua decadéncia ideologica. Enquanto pensador comprometido com sua classe e seu pais na
corrida imperialista, Weber fez questdo de produzir uma obra cuja ideia-for¢a € suprimir o
socialismo como projeto politico emancipatorio do terreno da legitimidade historica. Assim
como Nietzsche a seu tempo, “Weber articulou o seu pensamento tendo em mente o socialismo
como principal adversario” (Mészaros, 2004, p. 216). Com este fim, Weber elaborou uma
teleologia da historia que hipostasiou o capitalismo. Mais: identificou-o a racionalidade
econdmica, ao célculo com fim de obtencdo de lucro, depurando a razdo do seu carater critico
e emancipador oriundo do [luminismo. Satisfaz com isso a perspectiva da sua classe, que desde
1848 colocou a razdo dialética como inimiga nimero um a ser combatida, primeiramente com
Hegel e posteriormente com Marx. A Modernidade, portanto, ¢ sindnimo de racionaliza¢dao
plena, livre de entraves religiosos como outrora. A mesma racionalizacdo que desencanta o
mundo - dissipando um apds outro os encantos misticos que articulavam o individuo ao

Absoluto e davam-lhe sentido a vida — e revoluciona a técnica e a producao, o aprisiona. Sai de
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cena o sentido da vida proveniente dos Deuses e surge a dominagdo impessoal e absoluta da
razdo. Cai-se, por fim, na “jaula de aco” da Modernidade.

Weber, desta forma, segue a tradigdo Iluminista no que tange a sua crenca na razao e na
sua vitéria definitiva sobre os Deuses, obviamente destituindo-a da capacidade critica e
emancipatdria. A economia de mercado e a democracia liberal sdo, para Weber, as principais
expressoes da racionalizagdo/burocratizagdo da vida moderna. Ambas teriam a capacidade de
castrar qualquer perspectiva de vir a ser histérico. Segundo Mészaros, o Weber nacionalista
alemao divergiu de muitos dos seus colegas irracionalistas ao defender que a democracia liberal
— inexistente na Alemanha semiparlamentarista — era o meio necessdrio para que o pais
ascendesse ao rol de paises imperialistas, ndo um regime aristocratizado ao sabor dos
reacionarios — como em certa medida era o caso da monarquia dos Hohenzollerns. Para o
socidlogo de Heidelberg, a jaula de aco inerente a vida burocratizada moderna — a qual passa
pela democracia liberal - ndo tende a produzir critica e antagonismo, mas uma “resignacao
heroica”, como diz Lowy. Em Weber, a elitizacao/aristocratiza¢ao da politica brota da propria
democracia liberal e surte efeitos mais proficuos para um pais com ideais imperialistas do que
um regime de rango feudal.

Com base nesse raciocinio, Mészaros justifica a difusdo de Weber no p6s-2° Guerra na
Europa e nos EUA: com sua visdo de mundo fatalista associada a sua epistemologia de substrato
neokantiano e de desfecho positivista, Weber estava bem situado para ser a antipoda do
marxismo. Ademais, sua posi¢do politica favoravel a democracia liberal — com destaque na
constituicdo da Republica de Weimar — o capacitava a ser algado a paladino da democracia
contra os “totalitarismos” (leia-se o socialismo e o fascismo). Essa faceta de Weber expressaria
a sua face voltada a apologética direta do capitalismo.

Contudo, conforme a leitura de Lukécs, a outra face da “Cabeca de Janus” ¢ justamente
a apologética indireta do capitalismo, a sua imagem do mundo fortemente comprometida com
o irracionalismo alemdo. Conforme procuramos apresentar nesse artigo, o Weber enquanto
homem politico ¢ fortemente comprometido com a Alemanha e seus interesses imperialistas, o
que ndo o permite que se deixe mergulhar totalmente no irracionalismo, mas estd, digamos,
com metade do seu corpo nele. Sua consideracdo de que a Modernidade ¢ sinénimo de
racionalizacao a qual conduz a burocratizagdo da vida traz o atalho para o escapismo, para o
misticismo irracionalista, que, nos tempos atuais, engrossa as fileiras da extrema direita e do
neofascismo em variados paises, imperialistas e dependentes. Diante de uma Alemanha
fortemente industrializada, mas alijada das possessdes coloniais, € de um forte e vigoroso

movimento operario socialdemocrata, a visdo de mundo pessimista de Weber muito mais do
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que apenas fomentar a resignagdo, pode ter contribuido para disseminar o clima intelectual que

posteriormente endossou o reacionarismo chauvinista do nazifascismo. Afinal, como afirma

999, ¢

Lukécs, “ndo ha nenhuma tomada de posicao filosofica ‘inocente’: “a possibilidade de uma
ideologia fascista, reaciondria e agressiva estd contida objetivamente em toda a expressao

filosofica do irracionalismo” (Lukacs, 2020, p. 34).
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