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Resumo: O artigo analisa a capoeiragem como instrumento de autodefesa, resisténcia e organizagao
politica da populagdo negra no Brasil entre o final do século XIX e o inicio do XX. Examina sua
criminalizacdo como parte do disciplinamento burgués, sustentado pelo racismo estrutural e pelo
capitalismo dependente. Destaca corti¢os, ruas e portos como espacos de sociabilidade, articulando
corpo, territorio e consciéncia de classe. Aborda ainda sua institucionalizacdo estatal, sem apagar
elementos de resisténcia simbdlica e sua atualidade nas contradi¢des historicas do capitalismo
brasileiro contemporaneo.

Palavras-chave: Capoeiragem; resisténcia negra; capitalismo dependente.

Abstract: The article analyzes capoeiragem as an instrument of self-defense, resistance, and political
organization among Brazil’s Black population between the late nineteenth and early twentieth
centuries. It examines its criminalization as part of bourgeois social discipline, supported by structural
racism and dependent capitalism. It highlights tenements, streets, and ports as spaces of sociability,
connecting body, territory, and class consciousness. It also addresses its institutionalization by the
state, without erasing elements of symbolic resistance or its relevance to the historical contradictions
of contemporary Brazilian capitalism.

Keywords: Capoeiragem; Black resistance; dependent capitalism.

Resumen: El articulo analiza la capoeiragem como instrumento de autodefensa, resistencia y
organizacion politica de la poblacion negra brasilefia entre finales del siglo XIX y comienzos del XX.
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Examina su criminalizacién como parte del disciplinamiento burgués, sustentado por el racismo
estructural y el capitalismo dependiente. Destaca los cortigos, las calles y los puertos como espacios
de sociabilidad, articulando cuerpo, territorio y conciencia de clase. Aborda también su
institucionalizacion estatal, sin borrar sus elementos de resistencia simbdlica ni su vigencia ante las
contradicciones historicas del capitalismo brasilefio contemporaneo.

Palabras clave: Capoeiragem; resistencia negra; capitalismo dependiente.

keskosk

Introducio

O fim formal da escraviddo em 1888 ndo significou, de fato, a liberdade plena para a
populacdo negra no Brasil. A transi¢do do trabalho escravo para o trabalho livre ocorreu sob uma
estrutura econdmica e social profundamente desigual, marcada pela permanéncia da logica do capital
e pela exclusdo sistemdtica daqueles que haviam sido a base da economia colonial. Como observa
(Moura 1988), a aboligao representou menos uma ruptura € mais uma “reorganizagao do sistema de
dominag¢do”, na qual as antigas formas de coer¢do fisica deram lugar a novas formas de coergao
econdmica e social. A nascente Republica, sob o discurso da modernizagdo e da ordem, instituiu um
projeto de sociedade excludente, onde a populag@o negra foi relegada as margens do espaco urbano

e ao trabalho informal, sem acesso a terra, a educacao ou a cidadania plena.

Nesse contexto, a capoeiragem, pratica corporal de origem afro-brasileira, emergiu como uma
das mais expressivas formas de resisténcia e sobrevivéncia da populacdo negra. Herdeira das
tradi¢cdes guerreiras e ritualisticas africanas, a capoeira se constituiu, ao longo do século XIX, como
uma arma simbdlica e material de defesa diante da violéncia estatal e do racismo estrutural. Segundo
(Vieira 1995), a repressao a capoeira foi parte de um projeto de disciplinamento dos corpos negros €
pobres, conduzido por uma elite que buscava moldar o espaco urbano de acordo com os padroes de
“civilizagdo” europeus. A criminalizagdo da pratica no Codigo Penal de 1890 ndo apenas visava ao
controle social, mas também revelava a tentativa do Estado burgués de impor sua hegemonia cultural
sobre as classes subalternas.

Sob a perspectiva marxista, a capoeiragem pode ser compreendida como um dos instrumentos
de resisténcia das classes oprimidas contra as for¢as de dominagao e exploragdo. (Marx 2017) afirma
que a luta de classes ¢ o motor da historia, e € nesse movimento contraditorio entre opressores e
oprimidos que emergem as formas populares de resisténcia. A capoeira, nesse sentido, ndo ¢ apenas
uma pratica corporal, mas uma expressao da consciéncia historica e da luta por autonomia dos negros

emarginalizados diante de um sistema que os nega como sujeitos. (Gramsci 2001) complementa essa
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visdo ao afirmar que a hegemonia se constroi também no campo da cultura e que as classes subalternas
desenvolvem, nas brechas do poder, praticas contra-hegemonicas capazes de desafiar a dominagao
ideoldgica. A capoeiragem insere-se, portanto, nesse terreno ambiguo, a0 mesmo tempo em que sofre
repressao, ela produz e reproduz valores de resisténcia, solidariedade e identidade coletiva.

O problema que orienta este estudo ¢ compreender de que maneira a capoeiragem se
configurou como instrumento de resisténcia, organizagao e defesa diante da violéncia estatal e do
racismo estrutural no Brasil entre a segunda metade do século XIX e o inicio do século XX. A
hipotese central ¢ que a capoeira, mais do que uma simples manifestagdo cultural, foi uma forma de
autodefesa e de construcdo de poder popular frente as politicas de repressdo e exclusdo social.
Conforme afirma (Gorender 2010), a luta da populacao negra apds a abolicdo ndo se limitou ao campo
econdmico, mas abrangeu o plano simbdlico e cultural, onde se travaram batalhas pela dignidade,
pelo espaco e pela memoria.

A presente andlise busca, assim, compreender a capoeiragem como uma pratica social e
politica que articulou elementos de autodefesa, resisténcia e solidariedade entre os trabalhadores
negros. Para isso, adota-se uma abordagem historica e critica, baseada em fontes como relatorios
policiais, jornais da época, literatura memorialistica e legislagdo, interpretadas a luz do materialismo
historico-dialético. Como propde (Thompson 1987), é fundamental compreender a experiéncia das
classes subalternas ndo apenas como reagdo a dominagdo, mas como produgdo ativa de cultura e
consciéncia social. A capoeira, ao ser reprimida e criminalizada, revelou-se um campo de disputa

simbolica no qual se expressavam as contradi¢cdes de classe e de raga na sociedade brasileira.

Por meio dessa perspectiva, pretende-se demonstrar que a capoeiragem constituiu uma forma
complexa de resisténcia da populag¢do negra diante do avango do capitalismo dependente e do Estado
burgués no Brasil. Mais do que uma pratica de luta, ela foi um instrumento de afirmacao da vida, da
dignidade e da identidade coletiva frente a barbarie de uma sociedade que, ao se dizer livre, manteve

intactas as estruturas de opressao herdadas da escravidao.
A formacao social brasileira e a marginalizacdo do corpo negro

A aboli¢do da escraviddo em 1888, embora representasse um marco juridico, ndo rompeu com
a logica estrutural de exploragdo e exclusdo que sustentava a formagao social brasileira. O fim formal
do cativeiro nao implicou o acesso dos ex-escravizados aos meios de produgdo, tampouco sua
insercao igualitaria na sociedade do trabalho livre. A estrutura de classes que emergiu apos a abolicao

manteve a populacdo negra em posi¢cdes subalternas, consolidando uma forma especifica de
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capitalismo dependente e racializado. Como argumenta (Fernandes 2008), a transi¢do do trabalho
escravo para o trabalho assalariado foi conduzida de modo a preservar os interesses da elite agraria e
comercial, impedindo que os libertos se integrassem de fato ao novo sistema produtivo. A
modernizacdo capitalista no Brasil, assim, nasceu sobre a exclusdo social das massas negras,
reproduzindo sob novas formas as hierarquias raciais do periodo escravista.

O processo de acumulagdo capitalista no pais, segundo (Gorender 2010), ndo significou a
superagao do passado escravista, mas sua reorganizacdo em moldes compativeis com a economia
mundial. O que se instituiu foi um capitalismo dependente, subordinado as poténcias industriais
europeias e norte-americanas, que exigia a manuten¢ao de uma forga de trabalho barata e socialmente
desvalorizada. A populagdo negra, desprovida de acesso a terra e a educagdo, converteu-se em reserva
de mdo de obra marginalizada, confinada aos trabalhos informais, domésticos e de baixa
remuneracgao. A exclusdo ndo foi um acidente histdrico, mas parte constitutiva do modo de producao
capitalista em sua forma periférica. Como enfatiza (Marini 1973), a dependéncia econdmica implica
uma forma especifica de superexploracao do trabalho, na qual as relagdes raciais e coloniais se
articulam com a logica da mais-valia.

Essa permanéncia estrutural da opressao racial revela o carater contraditorio da formagao
social brasileira. O Estado republicano, que se afirmava moderno e liberal, consolidou-se sobre a base
de uma sociedade profundamente desigual e racialmente hierarquizada. A ideologia do “trabalho
livre” e do “progresso” ocultava as continuidades entre o cativeiro e a nova ordem capitalista. (Moura
1988) observa que a abolicdo, ao ser realizada sem reformas estruturais, produziu uma “massa
marginal” de libertos, submetidos a miséria e a violéncia estatal. A auséncia de politicas de integragao
social e a criminaliza¢do das praticas culturais negras (como a capoeira, o samba e os cultos afro-
brasileiros) foram mecanismos de perpetuagdo da dominacdo, agora sob a forma do racismo
institucional.

Do ponto de vista marxista, o racismo nao pode ser compreendido apenas como um fendmeno
ideoldgico ou cultural, mas como um elemento funcional a reprodugao do capital. A racializag¢do das
classes trabalhadoras permitiu ao Estado burgués consolidar a divisdo interna do proletariado,
enfraquecendo sua unidade politica e legitimando a exploragdo. (Hall 2003), ao analisar o racismo no
capitalismo, sustenta que ele opera como um modo de naturalizar as desigualdades, transformando
diferencas histéricas em diferencas bioldgicas e culturais. No Brasil, essa operacdo ideologica foi

articularmente eficaz, a nocdo de “democracia racial”’, amplamente difundida no século XX
b b 9
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mascarou a realidade de exclusdo e violéncia que continuava a atingir a populacdo negra nas cidades
€ Nos campos.

O resultado desse processo foi a constituicdo de uma sociedade marcada por profundas
contradigdes, uma economia capitalista moderna assentada sobre bases coloniais e raciais. A
marginalizagdo do corpo negro ndo se deu apenas na esfera econdmica, mas também no plano
simbolico e politico. O controle sobre o corpo, por meio da policia, das leis e dos discursos médicos
e morais, tornou-se uma forma de disciplinar a classe trabalhadora e de reproduzir a hegemonia
burguesa. Conforme nos lembra (Gramsci 2001), o poder moderno nido age apenas pela repressao,
mas também pela internaliza¢do das normas que legitimam a dominagdo. Assim, o corpo negro, visto
como perigoso e indisciplinado, tornou-se alvo privilegiado das politicas de controle e das praticas
de violéncia institucional.

A herancga da escravidao, portanto, ndo se limitou a memoria do cativeiro, mas estruturou as
relagdes sociais € raciais que sustentaram o capitalismo brasileiro. A populacdo negra, privada dos
meios de producdo e excluida dos direitos civis, foi for¢cada a criar formas proprias de sobrevivéncia
e resisténcia. A capoeiragem, nesse contexto, emergiu como uma dessas formas, uma pratica que
conjugava o gesto, o ritmo ¢ a luta em um mesmo ato de afirmacdo da vida contra a opressao. Como
expressdo da experiéncia historica das classes subalternas, ela simboliza a continuidade da luta dos
trabalhadores negros por autonomia em meio as contradi¢des do capitalismo dependente.

Com a proclamagdo da Republica e a consolidagdo do Estado burgués brasileiro, o corpo
negro tornou-se alvo privilegiado de mecanismos de repressdo e disciplinamento social. As elites
dirigentes, empenhadas em construir uma imagem de modernidade e civilizagdo, associaram as
praticas culturais afro-brasileiras a barbarie, a criminalidade e a desordem. Nesse processo, o corpo
negro passou a ser visto como corpo indisciplinado, perigoso e ameacador a ordem social. A repressao
a capoeiragem, em particular, expressou de modo exemplar essa politica de controle racial e de classe.

O Cdédigo Penal de 1890, ao criminalizar explicitamente a capoeira, traduziu juridicamente o
medo das elites diante das expressdes culturais e politicas da populagdo negra. Segundo Luiz (Vieira
1995), essa legislagdo foi um instrumento do Estado republicano para desarticular as formas de
solidariedade popular que se mantinham nas ruas e nos cortigos. A pratica, que combinava elementos
de luta, danca e ritual, era percebida como uma ameaga a ordem publica e ao projeto de “civiliza¢ao”
importado da Europa. A repressao a capoeira, portanto, ndo foi um fendmeno isolado, mas parte de

uma politica mais ampla de controle do espago urbano e dos corpos que nele circulavam.
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O racismo, nesse contexto, operou como ideologia de dominagdo, o pds-aboli¢do brasileiro
foi caracterizado por uma “reordenagao da dominagdo de classe”, na qual o racismo desempenhou
papel central ao justificar a exclusdo e a perseguicao da populacdao negra. A criminalizacao de suas
praticas culturais representava a continuidade simbolica do cativeiro, ou seja, se antes o corpo era
propriedade do senhor, agora se tornava objeto de vigilancia e punicdo estatal. O Estado burgués, ao
definir quais corpos poderiam ocupar o espago publico e quais deveriam ser confinados, reafirmava
a hierarquia racial como base de sua legitimidade.

O controle sobre o corpo negro, contudo, ndo se limitou a forga policial. Ele se estendeu aos
campos do saber e da moral. Médicos, juristas e intelectuais do final do século XIX recorreram as
teorias raciais europeias (especialmente as de Lombroso e Gobineau) para sustentar a ideia de
inferioridade bioldgica da populacdo negra. Como aponta (Gonzalez 1988), esse discurso cientifico
foi funcional ao projeto de branqueamento da sociedade, ao mesmo tempo em que negava a
humanidade e a racionalidade do negro.

A cidade moderna, espago simbolico do progresso, foi também o cenario de uma guerra
cotidiana contra os corpos negros. A policia republicana, munida de novas técnicas de vigilancia e
punigdo, assumiu o papel de guardid da moral e da ordem burguesa. (Nascimento 1978) denuncia que
o poder estatal e as classes dominantes perpetuaram, sob novas formas, o controle e a repressao sobre
a populacdo negra, transformando a liberdade formal em uma “escravidao-em-liberdade”. Segundo o

autor:

Autoridades governamentais e sociedade dominante se mostraram perfeitamente satisfeitas
com o ato de condenar os africanos ‘livres’, e seus descendentes, a um novo estado
econdmico, politico e cultural de escraviddo-em-liberdade. Nutrido no ventre do racismo, o
‘problema’ so podia ser, como de fato era, cruamente racial: como salvar a raga branca da
ameaca do sangue negro, considerado explicita ou implicitamente como inferior (Nascimento
1978, 66).

No caso brasileiro, essa forma de dominagdo se impds seletivamente e o corpo negro foi
transformado em alvo privilegiado da coercdo e da pedagogia do medo. O capoeirista, a0 mesmo
tempo figura de resisténcia e de ameaga, encarnava para o Estado o perigo da subversdo da ordem
racial e de classe.

Do ponto de vista do materialismo historico e dialético, essa repressdo revela o funcionamento
da hegemonia burguesa em sua dimensao cultural e politica. (Gramsci 2001) argumenta que o Estado
exerce sua dominacdo ndo apenas pela forca (coercdo), mas também pelo consenso, isto ¢, pela
difusdo de valores e normas que naturalizam a desigualdade. A criminalizacdo das expressdes negras

foi, portanto, um ato de hegemonia, a tentativa de impor uma moralidade burguesa que marginalizava
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a cultura popular e legitimava o dominio das elites. A repressdo a capoeira, ao candomblé e ao samba
teve, assim, o objetivo de destruir os espagos de sociabilidade e resisténcia das classes subalternas,
transformando a cultura negra em sindnimo de atraso e periculosidade.

Ao reduzir o corpo negro a objeto de controle e suspeita, o Estado republicano procurou
apagar sua dimensdo politica e criadora. No entanto, essa tentativa de dominacdo encontrou
resisténcia. A capoeiragem sobreviveu, reinventando-se nas periferias, nos terreiros € nos becos,
como pratica de defesa e afirmagdo identitaria. Em cada movimento, em cada jogo, o corpo negro se
reapropriava de si, desafiando o olhar repressivo e afirmando sua humanidade. Assim, a politica de
controle, embora brutal, ndo conseguiu eliminar o sentido de liberdade que animava a capoeira
enquanto linguagem da resisténcia.

A criminalizacdo da capoeiragem, formalizada no Codigo Penal de 1890, deve ser
compreendida ndo apenas como um ato de repressdo cultural, mas como uma politica de classe
articulada a consolidagdo do Estado burgués brasileiro. Sob o discurso da ordem e do progresso, a
jovem Republica buscava impor um novo padrdo de sociabilidade urbana, no qual os antigos
escravizados e trabalhadores pobres ndo encontravam lugar. O aparato juridico e policial se tornou o
instrumento por exceléncia desse processo de “civilizagdo”, que tinha como meta disciplinar o corpo
popular e garantir a hegemonia da elite branca e proprietaria sobre o espago publico.

O artigo 402 do Cddigo Penal da Republica tipificava a pratica da capoeira como crime,
prevendo prisdo e trabalhos forcados para aqueles que “andassem em grupos ou bandas fazendo
exercicios de agilidade e destreza corporal, conhecidos pela denominacdo capoeiragem”. Essa
formulacao juridica expressava, como observa (Vieira 1995), o medo de que os espacos de
sociabilidade negra se transformassem em focos de resisténcia e desordem. A lei ndo punia o delito
em si, mas a existéncia coletiva e autobnoma dos corpos negros nas ruas. Ao mesmo tempo, o sistema
policial foi estruturado para aplicar essa legislacao seletivamente, voltando-se quase exclusivamente
contra a populacdo negra e pobre.

Do ponto de vista marxista, essa politica revela o carater de classe do Estado republicano. Para
(Marx e Engels 2010), o Estado ¢ o “comité que administra os negocios comuns da burguesia”, isto
¢, a forma politica por meio da qual as classes dominantes asseguram a reproducao das condi¢des de
exploracao. A repressao a capoeira, portanto, nao deve ser entendida apenas como um gesto moralista,
mas como parte do projeto burgués de disciplinar o trabalho e o corpo popular. O capitalismo nascente
exigia uma forga de trabalho submissa e previsivel, e qualquer forma de organizag¢do autdnoma (seja

sindical, cultural ou corporal) era percebida como ameaga a ordem econdmica. Assim, a policia e o
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sistema juridico atuaram como instrumentos da hegemonia burguesa, traduzindo em violéncia estatal
o medo de uma insurgéncia negra e proletaria.

A ideologia da “civilizagdo” desempenhou, nesse sentido, papel fundamental. Inspiradas pelos
modelos positivistas e higienistas europeus, que pregavam o ndo-branco como selvagem e irracional
(Darwinismo Social), as elites republicanas difundiram a noc¢do de que o Brasil precisava “limpar”
suas cidades de praticas consideradas barbaras e atrasadas. Como aponta (Chalhoub 2012), essa
retorica do progresso ocultava uma guerra social, a0 mesmo tempo em que se promovia a
modernizacdo urbana, criminalizavam-se os modos de vida populares, principalmente aqueles
vinculados a heranca africana. A repressdo ao corpo negro foi, portanto, o avesso da modernidade
brasileira, o outro lado do projeto civilizatorio que pretendia integrar o pais a crescente cadeia global
capitalista.

A policia republicana, herdeira direta das forcas de controle do periodo imperial, exerceu a
funcdo de guardid dessa nova ordem. (Gorender 2010) observa que, apds a abolicdo, o Estado
manteve o0s mecanismos de coercdo necessarios a subordinagdo das classes trabalhadoras,
substituindo figuras como capatazes pela autoridade policial. Os capoeiristas, que antes haviam sido
instrumentos de dominacdo nas milicias urbanas, tornaram-se agora alvos de persegui¢ao sistematica.
O corpo, outrora ferramenta de sobrevivéncia e defesa, passou a ser enquadrado como ameaga a
seguranga publica. A repressdo a capoeira, nesse contexto, deve ser entendida como uma pedagogia
do medo, um modo de ensinar a populagao negra os limites impostos pelo novo regime de dominacao.

A dimensao simbdlica dessa repressao € igualmente relevante. (Gramsci 2001) argumenta que
a hegemonia se mantém pela combinacdo entre coer¢do € consenso, ou seja, pela capacidade de o
Estado impor ndo apenas a forga fisica, mas também uma visdo de mundo. A criminalizagdo da
capoeira, ao transforma-la em sindnimo de desordem e criminalidade, buscava legitimar o controle
social e naturalizar a desigualdade. O projeto burgués de “civilizacdo” visava, portanto, apagar os
tracos de autonomia e resisténcia inscritos no corpo negro, substituindo-os por ideais de disciplina,

produtividade e submissdo a norma branca e ocidental.

Entretanto, a violéncia institucional ndo conseguiu eliminar completamente o potencial
insurgente da capoeiragem. Mesmo sob intensa perseguicdo, a pratica sobreviveu em espagos
marginais, reinventando-se como linguagem de resisténcia. O corpo negro, longe de ser apenas objeto

de dominagdo, continuou a produzir sentidos de liberdade e dignidade. A repressdo, portanto, nao
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aniquilou a capoeira, pelo contrario, apenas refor¢ou seu papel como simbolo da luta das classes

subalternas contra o poder burgués e o racismo estrutural.

A capoeiragem como resisténcia e organizacio popular

Na virada do século XIX para o XX, as cidades brasileiras (em especial Rio de Janeiro,
Salvador e Recife) tornaram-se os principais espagos de reconfiguracio social da populacdo negra
apos a abolicdo. Expulsos do campo e excluidos do trabalho formal, milhares de homens e mulheres
libertos se concentraram nas periferias urbanas, nos corticos e nas areas portuarias. Esses espagos,
embora marcados pela pobreza e pela precariedade, constituiram-se em verdadeiros territorios de
resisténcia, onde praticas culturais, religiosas e corporais de matriz africana foram reinventadas como
formas de sociabilidade e sobrevivéncia coletiva. Entre elas, a capoeiragem assumiu papel central na

organizac¢do da vida popular, funcionando simultaneamente como linguagem, defesa e identidade.

O Rio de Janeiro, capital da Republica e centro politico do pais, foi talvez o palco mais
emblematico dessa dindmica. Como descreve (Libano 2001), as ruas e becos do centro, os portos e
os corticos da Saude, Gamboa e Santo Cristo eram espagos de intensa circulacdo e conflito social.
Ali, os capoeiristas, muitos deles estivadores, carroceiros e trabalhadores informais, transformaram o
corpo em instrumento de resisténcia contra as agressdes cotidianas da policia e dos patroes. A
capoeira era, nesse contexto, tanto uma técnica de luta quanto uma forma de afirmacao social, um
modo de “existir no espago” e reivindicar o direito de presengca num mundo que insistia em nega-los.

Em Salvador, antiga capital colonial e ber¢o de fortes tradi¢cdes afro-religiosas, a capoeira
manteve estreita relagdo com os terreiros de candomblé e com os rituais de matriz iorubana, fon e
bantu. Como observa (Rego 1968), os capoeiristas baianos integravam um universo cultural no qual
0 corpo, o ritmo e a ancestralidade estavam profundamente entrelagados. Nos largos, mercados e
ladeiras, a capoeira se manifestava como celebragdo e como enfrentamento, misturando festa e
combate. Essa ambiguidade expressava, de forma simbdlica, a propria condi¢do da populacdo negra
que se via obrigada a sobreviver entre a alegria da criagdo cultural e a violéncia da exclusao social.
O espago publico, criminalizado e vigiado, era também o palco onde se afirmava a busca insurgente
por liberdade.

Ja em Recife, a capoeira se vinculava as tradi¢des populares dos mocambos e as manifestagdes
de rua como o frevo e o maracatu. (Moura 1983) mostra que, nos bairros pobres e nas pontas de rua,

a pratica servia ndo apenas como defesa, mas como rede de solidariedade entre trabalhadores urbanos.
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Em meio as tensdes sociais provocadas pelo avanco do capitalismo comercial e pela repressao
policial, os capoeiristas recifenses (conhecidos muitas vezes como valentdes) desempenhavam papel
duplo, eram ao mesmo tempo protetores de suas comunidades e alvos constantes da violéncia do
Estado. Assim, a capoeira se tornou uma das linguagens mais expressivas da luta cotidiana contra a
exclusdo e o preconceito racial.

Esses espacos urbanos podem ser compreendidos como arenas de luta de classes. A cidade,
modernizada segundo os interesses da burguesia e do capital estrangeiro, operava como dispositivo
de segregacao social e racial. Como argumenta (Harvey 2005), o urbanismo capitalista ndo € neutro,
ele organiza o espaco de modo a reproduzir as relagdes de producdo e dominagdo. No Brasil
republicano, essa dinamica assumiu contornos raciais evidentes. Os corticos € morros, ao
concentrarem a populagdo negra, foram transformados em “zonas de risco” a serem invadidas e
vilipendiadas pela policia.

A capoeira, portanto, emergiu como pratica que articulava corpo, territoério e classe. Sua
presenca nas ruas ¢ becos simbolizava a persisténcia da luta pela autonomia, mesmo diante da
repressdao. Como observa (Thompson 1987), as classes subalternas produzem formas proprias de
cultura e organizagdo, que expressam sua experiéncia histdrica de exploragao e resisténcia. A roda de
capoeira, ao reunir musicos, jogadores e espectadores, configurava um microcosmo dessa
sociabilidade alternativa, um espaco de partilha e reconhecimento mutuo, no qual o corpo negro
deixava de ser objeto de vigilancia para tornar-se sujeito de criacdo e poder.

Em suma, os corticos e ruas das grandes cidades brasileiras no pds-abolicao constituiram nao
apenas refugios de marginalizados, mas também centros de formagao politica e simbolica. Nesses
territdrios, a capoeiragem funcionou como uma escola da resisténcia, onde se aprendia a lutar, a rir e
a sobreviver. A cada ginga e a cada toque de berimbau, o povo negro reinventava sua liberdade no
interior de uma sociedade que ainda insistia em nega-la. A presenca da capoeira nos corticos evidencia
como a autodefesa coletiva se enraizava no cotidiano popular, como descreve Aluisio Azevedo ao

narrar a capoeiragem nos corti¢os cariocas em seu mais famoso romance:

O cabra, porém, deixou-se cair de costas, rapidamente, firmando-se nas maos o corpo
suspenso, a perna direita levantada; e o soco passou por cima, varando o espaco, enquanto o
portugués apanhava no ventre um pontapé inesperado. [...] enquanto da esquerda ele recebia
uma tapona na orelha. Furioso, desferiu novo soco, mas o capoeira deu para tras um salto de
gato e o portugués sentiu um pontapé nos queixos. [...] formando-se uma roda limpa, no
meio da qual o terrivel capoeira, fora de si, doido, reinava, saltando a um tempo para todos
os lados, sem consentir que ninguém se aproximasse. (Azevedo 1997, 81).
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A cena literaria exemplifica o papel da capoeira como pratica de sobrevivéncia fisica e como
linguagem simbdlica de resisténcia. Nos cortigos, portos e becos das grandes cidades, a capoeiragem
articulava gesto e ritmo, corpo ¢ comunidade, transformando o ato de lutar em expressao de
solidariedade e de consciéncia social.

A violéncia cotidiana contra os trabalhadores negros, sobretudo nos espagos urbanos, exigia
formas permanentes de protecdo. A repressao policial ndo se limitava a conter delitos, mas operava
como instrumento de controle racial e de classe. Como aponta (Vieira 1995), a persegui¢ao aos
capoeiristas estava diretamente ligada a tentativa do Estado de eliminar qualquer forma de
organizagdo popular autdbnoma. Frente a isso, os grupos de capoeira constituiram redes de apoio
mutuo que garantiam ndo apenas a seguranc¢a de seus integrantes, mas também o compartilhamento
de informagdes, alimentos, abrigo e protecao diante das arbitrariedades policiais.

Essas redes de solidariedade expressavam o que (Thompson 1987) denomina de economia
moral das classes subalternas, um sistema ético e pratico fundado na reciprocidade, na ajuda mutua e
na defesa coletiva. O corpo, na capoeira, era simultaneamente instrumento de luta e veiculo de
sociabilidade. Cada movimento, cada ginga e cada toque de berimbau carregava significados que iam
muito além do combate fisico: simbolizavam a memoria da escravidao, a asttcia diante da dominagao
e o poder de organizagdo comunitaria. Como observa (Moura 1988), as praticas culturais negras no
pos-abolicdo, entre elas a capoeira, representaram “formas de guerrilha social” em que o povo negro,
desprovido de armas e de direitos, usava o corpo como trincheira e instrumento de liberdade.

A solidariedade entre capoeiristas também se manifestava na forma de resisténcia simbolica.
Em um ambiente social que criminalizava sua existéncia, os praticantes da capoeira criaram
linguagens proprias, apelidos, gestos e codigos de comunicagdo que dificultavam a acdo da policia e
fortaleciam o sentido de pertencimento. Essa dimensao comunicativa e ritual da capoeiragem permitia
ndo apenas a defesa fisica, mas a preservacdo de uma memoria coletiva africana reatualizada no
contexto urbano. Para (Gonzalez 1988), a reinterpretagdo das tradicdes africanas no Brasil
representou uma forma de resisténcia cultural, capaz de subverter a ldgica colonial e afirmar a
identidade negra como sujeito histdrico ativo.

Além disso, a capoeira funcionava como espaco de aprendizado politico. Os jogos e rodas ndo
eram apenas treinos de destreza, mas ocasides de transmissao de valores de lealdade, coragem e
astucia, caracteristicas indispensdveis a sobrevivéncia num ambiente hostil. Esses encontros
formavam uma pedagogia da resisténcia, em que o corpo negro aprendia a se mover entre a repressao

e a liberdade. Como destaca (Gilroy 2001), a cultura da didspora negra ¢ marcada por uma “politica
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do movimento”, na qual o gesto, o ritmo e a improvisacdo se tornam estratégias de afirmagao
existencial diante da opressdo. A capoeira, nesse sentido, era um modo de “falar com o corpo”, de
dizer o indizivel em um contexto onde a palavra do negro era sistematicamente desautorizada.

Destarte, essa organizacao solidaria representava uma forma embriondria de consciéncia de
classe entre os trabalhadores negros. Embora ainda fragmentada e ndo institucionalizada, a
capoeiragem operava como pratica de resisténcia coletiva diante do processo de disciplinamento
burgués. (Gramsci 2001) argumenta que a consciéncia revolucionaria nasce da experiéncia cotidiana
de exploracgdo e da criagdo de espagos autonomos de sociabilidade. A roda de capoeira era um desses
espacos, se fazendo um territério simbdlico onde se forjava uma identidade comum baseada na luta
e na dignidade. Através dela, o corpo popular, subjugado pelo capital e pelo racismo, se transformava
em veiculo de consciéncia e solidariedade de classe.

Em sintese, a capoeira expressou uma estratégia multipla de autodefesa e organizagio social.
Sua forga ndo residia apenas na luta fisica, mas na capacidade de construir redes comunitarias e
preservar uma ética de resisténcia. Em cada ginga e cada canto, manifestava-se a recusa ao siléncio
imposto pela dominag¢do. Como lembrava Mestre Pastinha, um dos grandes guardides da tradig¢do
angoleira, “capoeira ¢ tudo que a boca come”, isto ¢, um modo de viver, de resistir e de afirmar a vida
frente a miséria e a repressdo. A capoeiragem, portanto, ndo foi apenas um reflexo da opressao, mas
uma criacdo ativa de liberdade, uma tatica cotidiana das classes subalternas contra o poder burgués e
o racismo institucional.

A capoeiragem, enquanto pratica social e corporal, ultrapassou a esfera da cultura para
assumir uma dimensao politica concreta no cotidiano das classes subalternas. Longe de ser apenas
um jogo ou uma expressao folclorica, a capoeira constituiu-se, na virada do século XIX para o XX,
como uma forma incipiente de organizagao popular e de resisténcia de classe. Nos espagos urbanos
degradados, entre o trabalho precario e a repressao policial, os grupos de capoeiras criaram redes de
solidariedade, protecdo e identidade coletiva que desafiavam a ordem imposta pelo Estado
republicano aparelhado pelas elites burguesas.

Essa dimensao politica se manifestava de maneira difusa, mas profundamente significativa.
Os grupos de capoeiristas (conhecidos nas fontes policiais como maltas) organizavam-se segundo
lagos de bairro, parentesco ou afinidade. No Rio de Janeiro, destacavam-se, por exemplo, as maltas
dos Guaiamus e dos Nagoas, que, segundo (Soares 2001), controlavam territorios especificos da
cidade e disputavam o dominio simbdlico e fisico das ruas. Embora muitas vezes retratadas pela

imprensa como associacdes criminosas, essas maltas cumpriam uma funcdo social fundamental,
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protegiam suas comunidades contra a violéncia policial, mediavam conflitos locais e garantiam um
minimo de autonomia aos trabalhadores negros e pobres. O gesto corporal, a ginga € o jogo se
convertiam, assim, em instrumentos de poder coletivo frente a coergao estatal.

Do ponto de vista marxista, essa forma de organizacdo pode ser interpretada como uma das
expressdes embrionarias da consciéncia de classe no Brasil urbano. (Marx 2017) lembra que a classe
trabalhadora nao nasce apenas da posi¢do econdmica, mas da experiéncia compartilhada da
exploracao e da luta. A capoeira, nesse sentido, produziu lagos de classe e de solidariedade racial a
partir da vivéncia comum da opressdo. Por meio do corpo, os capoeiristas transformavam o cotidiano
da exclusdo em campo de resisténcia politica.

Ao preservar e reinventar uma tradi¢do afro-brasileira em meio a repressao, os capoeiristas
criavam uma cultura de resisténcia que desafiava o monopdlio ideoldgico das elites. Nessa
perspectiva, a capoeira era uma forma de intelectualidade organica popular, isto é, um saber pratico
e coletivo que emergia das margens para reinterpretar a realidade social e afirmar a dignidade dos
oprimidos.

Além disso, a capoeira expressava uma politica do corpo, na qual o gesto € o movimento se
tornavam instrumentos de autonomia. O corpo negro, historicamente objetificado pela escravidao e
pela ciéncia racista, convertia-se em sujeito politico ao afirmar sua presenca e sua poténcia criadora
de agente historico e social.

Essas praticas corporais e coletivas, mesmo sem reivindicagdes formais ou programas
politicos, possuiam carater subversivo. Elas desafiavam a ordem estabelecida ao reivindicar o espago
publico e transformar o cotidiano em arena de luta. Como argumenta (Moura 1988), a historia do
povo negro no Brasil ¢ marcada por resisténcias subterrdneas e por formas nao institucionalizadas de
insurgéncia, nas quais a cultura desempenha papel central como campo de enfrentamento. A
capoeiragem, nesse contexto, foi uma dessas formas, uma politica do cotidiano, enraizada no corpo e
na forma de viver, que antecipava modos de luta e organizagao popular que s6 mais tarde ganhariam

expressao no movimento operario e no sindicalismo urbano.

Assim, compreender a capoeira em sua dimensdo politica significa reconhecé-la como uma
das linguagens mais originais da luta de classes no Brasil. Ela articulou corpo, territério e cultura
como armas de resisténcia, transformando a opressdo em criacdo. A roda, longe de ser apenas um
espaco de lazer, foi também um microcosmo de poder popular, onde se elaboravam estratégias de

sobrevivéncia e de contestagdo. A capoeiragem, portanto, foi, e continua sendo, uma das mais
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vigorosas expressdes da luta por autonomia e dignidade da populacao negra frente a violéncia do

Estado e as contradi¢des do capitalismo dependente.

Da repressio a incorporacio: a capoeira entre o Estado e o mercado

A partir das primeiras décadas do século XX, a capoeira passou por um processo de
transformagdo profunda, marcado pela tentativa do Estado e das elites urbanas de reconfigura-la de
pratica criminalizada em “esporte nacional”. Esse movimento, que se consolidou especialmente entre
as décadas de 1930 e 1940, refletiu a politica cultural do Estado Novo de Gettlio Vargas, interessada
em forjar uma identidade nacional homogénea e conciliatoria. O que antes fora considerado simbolo
da desordem e da marginalidade negra passou a ser exaltado como expressdo auténtica do “povo

brasileiro”, ainda que sob severo controle institucional e ideologico.

Esse processo de incorporagdo foi, como observa (Vieira 1995), uma estratégia do Estado
burgués para neutralizar o carater subversivo e popular da capoeiragem. Ao transforma-la em esporte
e espetaculo, retirou-se de sua pratica a dimensao politica € comunitaria que a havia caracterizado
nos séculos anteriores. A partir de entdo, a capoeira deixou de ser expressdo de resisténcia coletiva e
se tornou objeto de regulamentacgdo, disciplinamento e mercantilizagcdo. O corpo, antes instrumento
de luta e solidariedade, passou a ser moldado segundo padrdes de eficiéncia, competitividade e pratica
esportiva apolitica, valores proprios da racionalidade capitalista.

A década de 1930 foi decisiva nesse processo. Sob o discurso nacionalista de Vargas, o Estado
brasileiro buscou integrar simbolos populares a construcdo da identidade nacional, desde que
desprovidos de contetido contestatorio e subversivo. A capoeira foi “reabilitada” nesse contexto,
gracas sobretudo a atuacdo de Mestre Bimba, que sistematizou o ensino e criou a Luta Regional
Baiana em 1932. Embora Bimba tenha desempenhado papel fundamental na valorizagdo da capoeira
e em sua inser¢ao social, sua codificagdo contribuiu, em parte, para o enquadramento da pratica dentro
de moldes compativeis com o projeto de moderniza¢do nacional. Como observa (Assuncao 2005),
essa reconfiguragdo implicou a passagem da capoeira da rua para a academia, da resisténcia coletiva
para o treinamento individual, do gesto de insubmissao ao gesto esportivo, desarticulando inclusive
varios insigmas e representacdes das religides de matriz africana que se fundiam junto a pratica da
capoeiragem.

Essa transformagao revela o mecanismo de coaptacio das expressdes populares pelo Estado e

pelo mercado. (Gramsci 2001) denomina esse processo de “revolugdo passiva”, momento em que a
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classe dominante absorve e reformula elementos das classes subalternas para preservar sua
hegemonia. No caso da capoeira, o que ocorreu foi a incorporagdo de um simbolo de resisténcia a
narrativa oficial de brasilidade, esvaziando seu conteudo politico. A antiga pratica dos corti¢os e dos
portos foi convertida em simbolo de harmonia racial e unidade nacional, apagando as contradi¢des
historicas da sociedade brasileira.

A politica de Vargas, ao transformar a cultura popular em patrimonio nacional, visava
construir um imaginario de conciliacdo de classes e de superacdo dos conflitos raciais. A capoeira
passou, entdo, a representar um Brasil mestico e alegre, em contraste com sua realidade de
desigualdade e exclusdo. (Gonzalez 1988) e (Moura 1988) apontam que essa operagdo simbolica foi
tipica das estratégias de controle cultural do Estado: ao celebrar a presenca negra no discurso da
nacao, silenciava-se sua experiéncia de opressdo e sua luta historica por emancipacao. A propria
analise de Moura sobre o processo de incorporagao subordinada do negro ajuda a ilustrar esse

mecanismo, como sintetiza Tavares:

A nova ordem social tinha como principal objetivo a consolida¢do do Estado-nagédo brasileiro
e, para tal, era necessario mudar a condi¢@o do negro paria... pela via da educagdo escolar e
‘adequé-lo a nova logica produzida pelo Estado-nacdo’. Utilizava-se novamente a velha
prescricao ideoldgica da necessidade de integrar o negro ao novo processo historico vivido
no pais. Era necessario recriar novos habitos, atitudes e comportamentos no mundo social.
(Tavares 2013, 5).

A domesticagdo da capoeira como “esporte nacional” fazia parte, portanto, de um projeto
politico de hegemonia, no qual o povo era exaltado como mito, mas mantido a margem das decisdes
e do poder.

Essa institucionalizagdo também abriu caminho para a mercantilizagdo da capoeira. A partir
da segunda metade do século XX, especialmente com a expansdo das academias e a
internacionalizagdo da pratica, a capoeira passou a ser inserida na ldgica do mercado cultural global.
O que antes era expressao de solidariedade comunitaria e resisténcia tornou-se produto consumido e
exportado. (Hall 2003) argumenta que as culturas subalternas, ao entrarem na industria cultural,
sofrem um duplo processo, sdo reconhecidas e visibilizadas, mas também descontextualizadas e
esvaziadas de seu conteudo politico. A capoeira exemplifica esse paradoxo ao mesmo tempo que era
um simbolo da negritude e da brasilidade, também se apresentava muitas vezes destituida de sua
dimensao critica e insurgente fundamentante para sua praxis.

Contudo, esse processo de institucionalizacdo ndo foi linear nem absoluto. Como lembra
(Assungdo 2005), a capoeira manteve, mesmo sob controle institucional, um nicleo de resisténcia

simbolica. Nas rodas, nos cantos e nos rituais, persistiram os codigos de solidariedade e a memoria
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da luta. A domesticacdo operada pelo Estado e pelo mercado ndo conseguiu eliminar completamente
a poténcia politica do gesto, nem apagar a historia de resisténcia inscrita no corpo do capoeirista.
Assim, a capoeira entrou no século XX tensionada entre dois polos, de um lado, a tentativa de
enquadramento e mercantilizagdo, ¢ de outro, a permanéncia de sua for¢ca como linguagem da
insubmissao.

Em sintese, a transformagdo da capoeira de “crime” em ‘“esporte nacional” revela a
ambiguidade do processo histérico de incorporagdao da cultura popular. O Estado e a elite, ao
reconhecerem seu valor simbolico, buscaram controla-la, esvaziando seu conteudo subversivo e
adaptando-a aos interesses da hegemonia burguesa. No entanto, a propria sobrevivéncia da capoeira
demonstra que a cultura popular, mesmo cooptada, conserva em seu interior o potencial de resisténcia
¢ a lembranca viva da luta por autonomia.

Essa incorporagdo ideoldgica também deve ser entendida como parte do projeto cultural do
Estado Novo e de suas continuidades nas décadas seguintes. O regime varguista pretendia criar uma
identidade nacional capaz de integrar simbolicamente as massas sem alterar as relacdes de classe. A
cultura popular, nesse contexto, foi transformada em vitrine do “povo”, mas desprovida de voz
politica propria. (Gramsci 2001) chama atencdo para esse fendmeno ao discutir a fungdo dos
“intelectuais tradicionais” (artistas, educadores e gestores culturais) que atuam como mediadores da
hegemonia, convertendo o saber popular em produto e representagdo. No caso da capoeira, essa
mediacdo se deu tanto pela institucionalizagdo do ensino quanto pela difusdo midiatica e turistica
espetacularizada da pratica, processos que refor¢aram a sua adaptagdao ao mercado e ao Estado.

Apesar do processo de institucionalizacdo e da tentativa de domesticacdo da capoeira pelo
Estado e pelo mercado, a pratica manteve, ao longo do século XX e inicio do XXI, tragos marcantes
de resisténcia simbolica, memoria da luta e identidade de classe. A incorporagdo oficial da capoeira
ao discurso da “brasilidade”, ndo conseguiu apagar suas raizes insurgentes nem seu vinculo com a
experiéncia historica da populagdo negra. Ao contrario, como toda forma de cultura popular, a
capoeira sobreviveu como espago contraditorio, onde convivem elementos de dominagdo e de
contestacdo, de adaptagdo e de rebeldia.

Nas rodas de rua, nos terreiros e nas comunidades, a capoeira continuou a ser praticada como
expressao da memoria coletiva e da solidariedade entre os trabalhadores. Os canticos, os toques do
berimbau e as ladainhas preservaram narrativas de sofrimento, luta e esperanga, reafirmando a historia
da resisténcia negra no Brasil. Como aponta (Vieira 1995), mesmo quando institucionalizada, a

capoeira permaneceu ‘“um modo de ser e de existir”, capaz de reatualizar valores de liberdade e
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fraternidade que remontam ao periodo da escraviddo. Essa permanéncia simbolica revela o que
(Thompson 1987) denomina de “tradigdo viva”, um processo em que o passado ¢ continuamente
recriado para responder as contradigdes do presente.

Nas décadas finais do século XX, esse carater de resisténcia ganhou novas dimensoes
politicas. A expansdo da capoeira para os movimentos sociais, as escolas publicas e as universidades
resgatou seu conteudo historico e sua dimensdo comunitaria. (Moura 1988) e (Gonzalez 1988)
destacam que as praticas culturais negras, quando reinterpretadas a partir de sua propria tradicao,
tornam-se instrumentos de afirmacgdo identitaria e critica ao racismo estrutural. Nesse sentido, a
capoeira, ao lado do samba, do maracatu, da umbanda e do candomblé, assumiu papel central nas
lutas contemporaneas contra a exclusdo social e pela valorizacdo da cultura afro-brasileira. Sua
permanéncia nao se explica pela adaptagdo, mas pela capacidade de se reinventar como espago de
consciéncia e resisténcia coletiva.

Em tempos de globalizacdo e consumo cultural, a capoeira sobrevive como simbolo da
didspora africana e como manifestacdo da criatividade das classes trabalhadoras. (Gilroy 2001)
argumenta que as expressoes culturais negras transcendem fronteiras nacionais, articulando passado
e presente naquilo que ele chama de “Atlantico negro”, um circuito de resisténcia, trocas e
reinterpretagdes. A capoeira, difundida hoje em todos os continentes, é parte desse movimento
transnacional, reafirmando a forca da memoria e a capacidade do povo negro de transformar a dor
em criagdo e o gesto em luta.

Assim, a historia da capoeira revela a impossibilidade de eliminar completamente o potencial
subversivo das culturas populares. Mesmo apropriada e transformada, ela continua sendo espaco de
construcdo de identidade, solidariedade e consciéncia. Sua permanéncia comprova que a resisténcia
ndo se extingue com a repressao ou com a cooptacdo, apenas muda de forma, se adapta e retorna. Nas
rodas que ecoam nos bairros periféricos, nas escolas € nos quilombos urbanos, a capoeira permanece
como uma linguagem viva da classe trabalhadora negra, memoria encarnada da luta por autonomia e

simbolo da persisténcia da liberdade.
Conclusao

A trajetoria histérica da capoeiragem revela que ela foi muito mais do que uma pratica
corporal ou expressao folclorica, constituiu-se como um instrumento de resisténcia social e politica
da populacdo negra diante da violéncia de classe e do racismo estrutural que marcaram a formacgao

do Brasil moderno. Desde a segunda metade do século XIX, os capoeiristas transformaram o corpo,
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antes objeto de exploracdo e dominagdo, em meio de afirmagdo, defesa e autonomia. Em uma
sociedade que os relegava a marginalidade, a capoeira se fez linguagem da sobrevivéncia e da luta,
articulando gesto, musica e solidariedade como formas de insubmissado coletiva.

Sob a otica marxista, a capoeira deve ser compreendida como produto histérico da luta de
classes e das contradigdes do capitalismo dependente brasileiro. Apds a abolicdo, a exclusdo da
populagdo negra do mundo do trabalho livre e da cidadania plena gerou novas formas de subordinagao
e de resisténcia. A capoeiragem emergiu, assim, como pratica de autodefesa e de organizagdo popular,
em que a consciéncia de classe se manifestava ndo em discursos tedricos, mas em agdes corporais,
gestos de enfrentamento e redes comunitérias de solidariedade. Como argumentam (Marx e Engels
2010), a luta dos oprimidos se d4 em multiplas dimensdes, econdmica, politica e simbodlica, ¢ € nesse
terreno que a capoeira se insere, traduzindo no corpo a experiéncia da dominagao e da emancipagao.

A repressdo estatal e juridica, consolidada no Codigo Penal de 1890, buscou eliminar essa
forma de resisténcia ao criminalizar os corpos negros e disciplinar os espagos populares. No entanto,
o projeto burgués de “civilizagdo” encontrou na capoeira uma forca que escapava ao controle. Mesmo
perseguida, a pratica sobreviveu e se expandiu, adaptando-se as condi¢des adversas e recriando
continuamente suas formas de expressdo. A institucionalizacdo do século XX, que a transformou de
“crime” em “esporte nacional”, representou uma tentativa de cooptagdo por parte do Estado ¢ do
mercado, dentro da l6gica da hegemonia cultural descrita por (Gramsci 2001). Contudo, mesmo sob
essa domestica¢do, a capoeira conservou sua dimensao contra-hegemonica, mantendo viva a memoria
da luta e a consciéncia de pertencimento das classes subalternas.

A roda, simbolo maximo da capoeira, permaneceu como territorio de liberdade e de criagao
coletiva. Nela, a hierarquia se dissolve, e o didlogo entre o corpo e o ritmo recria uma comunidade
fundada na igualdade e na solidariedade, principios que desafiam a logica individualista do
capitalismo. Essa permanéncia da resisténcia simbolica e da memoria historica expressa o que
(Thompson 1987) denominou de “experiéncia de classe”, ou seja a capacidade das classes oprimidas
de elaborar sentidos proprios e autdnomos dentro das condi¢des impostas pela dominagdo. A cada
toque de berimbau e a cada canto, o passado escravista ¢ rememorado e reconfigurado em gesto
politico, afirmando a continuidade da luta negra pela liberdade.

A capoeiragem, portanto, ¢ um espelho das contradi¢des sociais do Brasil. Enquanto o Estado
e o mercado tentaram transforma-la em simbolo de harmonia nacional, ela continuou a denunciar (por
meio do corpo e da musica) a violéncia e a desigualdade estrutural que sustentam a sociedade

capitalista. Sua historia €, a0 mesmo tempo, a historia da repressao e da resisténcia, da dominagao e
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da criacdo, da tentativa de silenciamento e da persisténcia da voz popular. Ao olhar para a capoeira,
ndo se v€ apenas um jogo ou um esporte apolitico, vé-se uma sintese das lutas do povo negro por
dignidade, autonomia e reconhecimento.

Mais do que um legado cultural, a capoeira ¢ uma heranga politica. Ela se apresenta como
prova viva de que a histéria ndo se faz apenas nos palacios, mas também nas ruas, nos becos e nas
rodas, ndo apenas com armas ¢ discursos, mas com corpos que se movem, se defendem e se
reinventam. Sua permanéncia até hoje, nas comunidades, nas escolas e nas periferias, atesta a
vitalidade da resisténcia popular e a capacidade das classes trabalhadoras de transformar opressao em
cultura, exclusdo em solidariedade e repressdo em liberdade. Assim, compreender a capoeiragem ¢
reconhecer, a continuidade historica da luta por emancipagao e a forga viva da classe oprimida que,
mesmo sob as mais duras condi¢des, nunca deixou de lutar.

A leitura da capoeiragem sob uma perspectiva marxista revela a profunda dialética entre
repressao e resisténcia, dominagdo ¢ emancipacgdo, que marca a histéria da classe trabalhadora no
Brasil. A pratica da capoeira ndo pode ser compreendida apenas como manifestacao cultural, mas
como um campo de luta em que se expressam, de modo simbolico e concreto, as contradigdes do
capitalismo dependente. O corpo negro, antes reduzido a condi¢do de mercadoria sob o regime
escravista, transforma-se, através da ginga, em sujeito politico e historico, encarnando o movimento
da negacdo da dominacao.

Marx (2017) compreendia a historia como o processo de superacao das contradi¢gdes sociais
pela acdo dos sujeitos. Nessa chave, a capoeira ¢ a traducao corporal dessa dialética, uma pratica
nascida da opressao, que se reinventa em liberdade, uma arte forjada no cativeiro, que se converte em
linguagem de autonomia. O corpo, elemento mais diretamente submetido a exploragdo e ao controle,
torna-se meio de contestagcdo e de criagao de novos sentidos. Como lembra Gramsci (2001), ¢ nas
brechas da hegemonia burguesa que os grupos subalternos constroem suas formas de resisténcia,
produzindo cultura e consciéncia proprias. A capoeira € uma dessas brechas, um gesto insurgente que
transforma o corpo em territorio de emancipagao.

Além disso, a analise marxista da capoeira permite compreender como as relagdes raciais e de
classe se articulam na formagdo social brasileira. A repressdo a capoeira, a criminalizagcdo da
negritude e a posterior tentativa de apropriacao cultural pelo Estado refletem o esforco continuo das
elites para manter a dominacao de classe por meio da ideologia da harmonia racial. No entanto, a
permanéncia da capoeira como pratica popular e instrumento de identidade demonstra que a luta de

classes no Brasil ¢ também uma luta pelo corpo, pela memoria e pela cultura. Nesse sentido, a
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capoeira ndo ¢ apenas uma heranga da escravidao, mas um testemunho vivo da capacidade de os
trabalhadores negros reinventarem a liberdade em meio a dominagao.

A atualidade da capoeira ¢ a prova de que a resisténcia popular nao se extingue com o tempo,
ela se transforma, adapta-se e continua a desafiar as estruturas de poder. Em um Brasil ainda marcado
pela desigualdade social, pelo racismo estrutural e pela violéncia de Estado, a capoeira permanece
como simbolo da luta contra a opressdao e como expressao viva das contradi¢cdes do capitalismo
brasileiro. Nas periferias urbanas, nas escolas publicas, nos movimentos sociais € nos quilombos
contemporaneos, a roda de capoeira continua a reunir corpos € vozes que reivindicam dignidade,
memoria e futuro.

Ao gingar diante da adversidade, o capoeirista encena a dialética da vida popular: a forca que
se esconde no movimento, a inteligéncia que nasce da necessidade e a arte que floresce da luta. O
toque do berimbau, o canto coletivo e a roda circular evocam a ancestralidade africana e a
solidariedade de classe, fazendo da capoeira um espago de reencontro entre passado e presente, entre
resisténcia e criagdo. Como afirma (Moura 1988), a cultura do povo negro nao ¢ simples residuo do
passado, mas ‘“um modo de luta que persiste enquanto persistirem as condi¢des de opressao”.

Assim, compreender a capoeira é compreender o Brasil. E reconhecer que, sob o mito da
cordialidade e da mestigagem, permanece uma histéria de exclusdo, mas também de invenc¢ao e luta.
A capoeira € o gesto que desmente o siléncio imposto, o canto que desafia a ordem e o corpo que
insiste em existir. Ela continua a ser, no século XXI, uma pratica de libertacdo e uma manifestagao
da resisténcia, na qual se revelam, em cada movimento, as tensdes entre o capital e o trabalho, a

dominacdo e a emancipag¢ado, o sofrimento e a esperanca.
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