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Resumo: Este trabalho tenta compreender uma nascente producdo historiografica na década
de 1970, no Brasil. A luz do debate sobre a “questdo indigena” entdo em voga, analisa alguns
trabalhos do historiador Eduardo Hoornaert, mais detidamente o Formag¢do do Catolicismo
Brasileiro, de 1974, e o Historia Geral da Igreja no Brasil, publicado em 1977. Chave para a
reflexdo sobre o lugar dos pobres na constituicdo de uma escrita da historia, em especial os
indigenas e as populagdes negras, tem-se o debate sobre o catolicismo e a institui¢do da Igreja
Catolica ao tempo da colonizacdo do pais, no século XVI. Este debate gera tensdes na propria
maneira de se pensar o passado e nas operagdes que dimensionam a historiografia brasileira e
indigena ainda hoje
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Abstract: This work aims to understand a nascent historiographical production in the 1970’s
in Brazil. In the light of the debate on the “indigenous question” then in vogue, it analyses
come Works by the historian Eduardo Hoornaert, more specifically Formagao do Catolicismo
Brasileiro, 1974, and Historia Geral da Igreja no Brasil, published in 1977. The place of the
poor in the constitution of a writing of history, especially the indigenous and black
populations, there is the debate about Catholicism and the institution of the Catholic Church
at the time of the colonization of the conuntry, in the 16th century. This debate generates
tensions in the very way of thinking about the past and in the operations that dimension
Brazilian and indigenous historiography even today.
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Resumen: Este trabajo intenta comprender una produccion historiografica que naci6 en la
década de 1970, en Brasil. En la discusion de la “cuestion indigena” entonces en boga,
algunos trabajos del historiador Eduardo Hoornaert Historia, mas de cerca Formagdo do
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Catolicismo Brasileiro, de 1974, y Historia Geral da Igreja no Brasil, publicado en 1977. de
los cuentos pobres, a los especiales tiempo de una escuela escuela catolica y poblaciones
negras, se da la institucion de la iglesia catolica en el decimosexto debate sobre la
colonizacion del pais. Este debate se genera en la forma misma de pensar el pasado y en las
operaciones que dimensionan la historiografia brasilefia e indigena hasta hoy.

Palabras clave: Historiografia, Historia indigena, Teologia de la Liberacion

“Nos debaixo do céu, na cabeceira de
todo rio tem indio, mas um sé corpo.
Lingua diferente, nds tudo igual.
Todos, primeiro, usava a mesma
tanga”

Aviri Tiriyo

“Ele considera que ¢ seu dever tomar
a histodria a contrapelo”
Walter Benjamin

O depoimento de Aviri, dos Tiriy6, etnia localizada entre o Pard e o Suriname, no
Norte do pais, ¢ parte de uma série de depoimentos de liderancas e membros de nacdes
indigenas reunidos em um dossi€ da Revista de Cultura Vozes, de abril de 1976, de nome
“Politica indigenista no Brasil”. Entre os seus artigos e entrevistas, despontam textos sobre a
questdo indigena entdo em voga, notadamente alicer¢ados no recente documento publicado
por liderangas religiosas, entre elas bispos e missionarios, denominado “Y - Juca-Pirama: O
indio: aquele que deve morrer”, no natal de 1973. O “documento de urgéncia de bispos e
missiondarios” parafraseia o poema de Gongalves Dias, de mesmo nome, publicado em 1851, e
denuncia o genocidio indigena praticado com a anuéncia de 6rgaos oficiais de fiscalizagdo e
prote¢io, a exemplo da Funai (Fundagio Nacional do Indio), fundada em 1967.

A preocupagdo de setores da sociedade, intelectuais e militantes sociais em torno da
dentincia de abusos cometidos contra populagdes origindrias inteiras ¢ um tema transversal
deste trabalho, mais especificamente no que toca o problema da histéria indigena e
historiografia. Para tanto, ¢ necessario estabelecer os debates através dos quais a importancia
de uma escrita da histéria “outra” deve ancorar-se, posto que esse outro se alicerca em um
olhar sobre a propria historia do Brasil, entre retrospecdo e denuncia. E nesse sentido que

entender certa “questdo indigena” na década de 1970 ¢ crucial.

Aos tempos do Gal. Bandeira de Mello, presidente da FUNAI, esta forneceu
‘certiddo negativa’ da presenc¢a de indios na area dos Nanbikuara, embora estes
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nebulosos processos tenham desaparecido dos arquivos da FUNALI as agropecuarias
Vila Bela S.A, Agropastoril S.A, Abagua S.A (...). Todas essas agropecudrias atuam
no vale do Guaporé e em cima das terras dos Nanbikuara. Como medida oficial
concreta, a FUNAI desalojou os Nanbikuara do fértil vale para a reserva (ou
‘deserta’) Nanbikuara, na Rodovia BR-364, Brasilia-Acre, regido sem cacga ¢ sem
fertilidade™?

No texto de Egydio Schwade, publicado no mesmo niimero da Revista Vozes, vé-se o
impacto das medidas oficiais tomadas pelo governo dos militares, claro, em conluio e em
sintonia com os setores empresariais do ramo da agropecuaria, sem contar 0s inimeros casos
de inobservancia as medidas de protecao de reservas, como foi o caso da criacdo da entdo
rodovia BR-080 ¢ seu posterior loteamento para o setor privado em pleno Parque Nacional do
Xingu®, em 1973. Aos Nanbikuara, somam-se tantos outros, como os Aviri, Waimiri-Atroari,
Bororo, no Norte do pais, area de verdadeiro loteamento de reservas indigenas.

Poderiamos multiplicar os inimeros casos de conivéncia € mesmo acobertamento de
abusos praticados por seringueiros e ruralistas na regido da Amazodnia brasileira por parte da
Funai e dos orgdos de defesa e fiscalizagdo, sem falar nas frentes de colonizagdo de territorios
e fronteiras Brasil afora. Observa-se, por outro lado, a propagagdo de publicagdes e estudos
que versam sobre historia indigena, politica indigenista, questdo agraria no Brasil. O dossié€ de
1976 ¢ apenas um exemplo e expde de perto como esta questdo toca setores religiosos
preocupados com a questdo indigena. Afinal, cumpre atestar o imenso peso que as missdes
religiosas, em profusdo, exerceram sobre a entronizacdo dos portugueses e a colonizagdo dos
“brasis”. Os textos observados na publicacdo da Vozes e em outras edi¢des, em sua maioria
produzidos por estudiosos vinculados a Igreja catolica, devem sopesar os efeitos de longa
duragdo gerados por aqueles missiondrios que primeiro traduziram lingua e cultura dos povos
originarios em terras da América portuguesa.

Em outro artigo do mesmo dossié de 1976, “Integracao e Utopia”, Roque Laraia
estuda as formas pelas quais grupos indigenas foram “integrados” as formagdes coloniais e
pos-coloniais no Brasil, mais precisamente observando as atividades missionarias, elemento
sem duvida decisivo para a “integracdo do indigena a cultura colonial/catdlica/nacional, mais

%5 4

ou menos nesta ordem” “. Nesse caso, a historia da atividade missionaria no Brasil deve ser

refletida e analisada em perspectiva, € mesmo em retrospecto, haja vista a relacao “sociedade

2 Revista de Cultura da Vozes. “Politica indigenista no Brasil” n. 3, 1976, ano 70, p. 29.

3 Ibidem., 1976, p. 27.
* Ibidem., 1976, p. 12.
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colonial” / “sociedade nacional™. E é nesse sentido que deve ser enunciada certa mudanga no
trato, diga-se, hereditariamente colonial da postura missionaria desde tempos do “Brasil
colonia”, a exemplo da I Assembleia Missiondria Indigena, em 1975, mais aquém dos
elementos de diferenciacdo e diversidade de culturas. A relagdo entre a Igreja e os
camponeses e, de maneira geral, a questdo agraria, sdo bases para um problema da memoria
das missdes catequéticas no Brasil. Destarte, observa-se durante a década de 1970 o
despontar de documentos que devem refletir a relagdo missionario/indigena, historica e
etnologicamente.

O sentimento gregario do depoimento de Aviri, exposto no inicio deste texto,
demonstra a disposi¢do de reunido e congregagdo das diversas etnias e nagdes indigenas,
experiéncia observavel em um pais que naquele momento também se queria unido, nacional e
militarmente. O “Brasil Grande” dos militares, com foco na questao das fronteiras, da
expansdo de rodovias e na construcdo de grandes obras parecia despontar, como em um
oposto simétrico, a questdo das ‘territorialidades’ indigenas e sua cooperag¢io pela integragao®
Afinal, deveriam existir diversas formas de “ser” brasileiro e de “ser indio”. E o que conclui o
texto de Antdnio lasi, ao observar as diferengas entre assimilagdo e integra¢do na questao
indigena. Enquanto a assimilagdo visa incorporar as etnias indigenas no rol de uma
“sociedade nacional”, sem o trato com as “peculiaridades culturais” de cada etnia, a

integragdo €, por outro lado:

Como uma efetiva participagdo do grupo tribal na sociedade nacional, com a adogao
de diversos costumes e praticas tecnologicas, mas sem perder os aspectos que
consideram importantes de sua cultura e, principalmente, sem perder a sua
identidade étnica. Isto ¢, mesmo que o grupo se considere parte da sociedade
nacional, continua ainda se identificando como indio, ou melhor, como Terena,
Tukuna etc.’

O artigo de Antonio lasi discute, no fim de contas, temas caros ao indigenismo e as
politicas publicas voltadas a “questdo indigena”, como o reconhecimento de territorios e dos
direitos de cidadania tendo em vista as peculiaridades das diversas etnias e de sua
“integracdo” ou ndo a uma comunidade nacional. Vale destacar, nesse sentido, o Estatuto do
indio, documento oficial que entra em vigor em dezembro de 1973 e que marca a politica
indigenista nacional. A ele compete, entre outros, a salvaguarda de direitos dessas populagoes,

garantindo “os usos, costumes e tradi¢cdes indigenas, bem como as condi¢des peculiares

> Ibidem., 1976, p. 13.

¢ JOKOlI, Zilda Gricoli. Igreja e camponeses: Teologia da Libertagdo € movimentos sociais no campo. Sdo Paulo:
Hucitec, 1996.

"Ibidem., p. 13.
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reconhecidas nesta lei”. Em artigo anterior, e dialogando com Iasi, Roque Laraia expde certas

nuances no problema do conceito “integracao’:

Para alguns, essa palavra tem representado mais uma forma de agressao etnocéntrica
contra os pequenos grupos humanos. Para outros significa uma féormula magica
capaz de resolver os problemas administrativos resultantes da existéncia, em um
mesmo territdrio, de sistemas culturais conflitantes. Para terceiros, expressa a mais
adequada das trés alternativas reais’.

Aqui, sdo trés as alternativas postas ao problema da integracdo. Somados a
assimilagdo e a integragdo, tem-se a extingdo, que expoe a um sé tempo o fatalismo de uma
histéria marcada pela violéncia do colonialismo. O problema parece assim imerso em poucas
alternativas, isto ¢, entre a integracdo, seja de que forma ela se dé, ou a supressdo total e o
aniquilamento. Por outro lado, parece querer encarar de frente o embarago promovido por toda
a empreitada de séculos de exterminio, irreversivel factual e humanitariamente. Convém,
assim, compreender que o tema tocante ao problema da terra, das perseguicoes a comunidades
indigenas e das estratégias politicas de luta contra as praticas nefastas de 6rgdos oficiais, bem
como de empresas e individuos, passa por certa observagdo pontual e, no entanto, estruturante:

trata-se de um conflito historico. Tsererowe, dos Xavante, ¢ que diz:

(...) No6s estudamos historia do Brasil. As autoridades pensam que sdo estudiosos,
mas as vezes ndo sdo. As vezes sdo ignorantes, que nio entendem certas coisas. Se
estudam historia do Brasil deveriam reconhecer pessoalmente. Os indios eram os
primeiros que estavam morando aqui, quando Pedro Alvares Cabral descobriu o
Brasil em 1500. Eles vieram, foram se aproximando e acontecendo as invasdes que
continuam até hoje'®

De 1500 para c4, liga-nos a marca da invasdo. Pela violéncia, tem-se a historia da
descoberta do Brasil. Nota-se que para Tsererowe, como de resto se convencionou notar, o
Brasil comega ali, quando pela primeira vez um portugués aportou em terras americanas € por
14 empreendeu povoamento e exploracao econdmica. A historia aqui marca o litigio do tempo,
o centro do problema. Convém conhecer a historia para reconhecer os problemas observaveis
no presente: uma operacao que deve ir e voltar, entre antes e depois, a marca de uma primeira
invasdo. E como a escrita ficcional de Erico Verissimo, em Incidente em Antares, 1971, que
ventila a dimensao contemporanea do romance, sua trama e temporalidade, segundo a cronica

historica e os problemas fundantes da desigualdade nacional''.

8 VIEIRA, Regina. O jornal Porantim e o indigena. Sdo Paulo: Annablume, 2000, p. 19.
? Ibidem., p. 05.

19 Ibidem, 1976, p. 41.

' Interessante observar as leituras do tempo e escrita da historia no romance de Erico Verissimo. Como exemplo,
tem-se a historia das familias de Antares, Campogrande e Vacariano, representacdes exemplares do
patriarcalismo na histéria do Brasil, e que deve guiar a leitura do romance. O passado colonial ¢ chave para a
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A histoéria, assim, se passa ontem e hoje, como em duas dimensdes sobrepostas; indica
sua perspectiva quase intimamente colonial, inspirando como que uma leitura a “contrapelo” a
(de)formar sua intrinseca constituicdo. Portanto, parece correto dizer que a feitura de uma
“historia dos indios” por si mesma ndo caracterizaria a veia desse debate, como se fosse
necessaria a realizagdo de uma “pré-historia” de tudo o que havia se passado antes da chegada
dos colonizadores. A rigor, o “indio” parece mesmo nao querer ter histéria. Ao contrario,
depreende-se daqui a ideia de que o proprio saber histérico € parte de um sistema em quase
nada diferente daquele vivido ontem e hoje: ele narra a chegada dos brancos europeus e sua
diuturna vitoria sobre o outro. Caberia, no limite, uma reescritura, mas jamais um apagamento
e superposicdo. Parece-nos tao reveladora a ideia de que a historia é como uma face da moeda
colonial, entre o ontem ¢ o hoje, que ¢ Txiugui, Bororo, quem diz: “Vamos trabalhar pra
sermos unido. Irmdo de coragdo. Nao s6 com palavras, mas com obras. SO assim nos
venceremos a historia. SO assim Deus ajuda nossos defensores™'?- grifo nosso (VOZES, 1976,
p. 47).

Os defensores, nesse caso, tratam-se dos missiondrios presentes na terceira assembleia
de chefes indigenas, ocorrida em 1975, em Meruri, no Mato Grosso. Este foi um dos varios
encontros realizados pelo recém-criado Conselho Indigenista Missionario (CIMI), 6rgdo
ligado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, em 1972. Um dos caminhos por que
passa este trabalho tenta compreender, desta forma, a liga¢ao entre uma produgdo de trabalhos
e pesquisas sobre “historia indigena” e os integrantes da Igreja, missionarios, bispos e padres.
Nao se trata somente da produ¢do de discursos e documentos, como vimos, haja vista a
atuacdo direta desses setores do clero e de ordens religiosas na realizacdo de encontros e nos
conhecidos trabalhos em missdes e pastorais. “Y Juca Pirama — O indio: aquele que deve
morrer”, de 1973, ¢ justamente a dentincia de pessoas envolvidas diretamente em locais de
conflito. Dom Pedro Casaldaliga, Bispo de Sao Félix, MT; Dom Tomads Balduino, Bispo de
Goids, GO e o proprio Dom Antonio lasi, um dos articulistas do dossi€ sobre politica
indigenista, missionario de Diamantino, MT.

E nesse sentido que podemos encontrar pistas sobre certa fundamentagdo tedrica e
mesmo historiografica para uma Escrita da Historia da Igreja no Brasil que perpasse pela

leitura “a contrapelo” daquela Historia a ser vencida, posto que brago do dominio colonial no

compreensdo do desenrolar da trama. Para tanto, cf: GOMES, Ana Paula. Algumas representagdes historicas no
romance Incidente em Antares. Monografia apresentada ao programa de Pos-graduagdo em Literatura brasileira e
Historia Nacional da Universidade Tecnologica Federal do Parana. Curitiba, 2013.

12 Revista de Cultura da Vozes. “Politica indigenista no Brasil”. n. 3, 1976, p. 47.
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presente e no passado. Fica patente, assim, a questdo: € possivel descolonizar a Histéria do
Brasil? Por que caminhos reescrever a historia de uma Igreja que por séculos preteriu tantas

culturas que aqui circulavam?

Antes de estabelecer uma visdo tacita sobre Historia da Igreja, Historia do Brasil e
historiografia, gostariamos de compreender a operagdo que constitui conceitos e diferentes
empregos do passado. Observa-se, desta forma, as composi¢des e leituras do tempo que
tramam uma nada tranquila escrita da Historia. Os sujeitos aqui estudados vao se
constituindo, portanto, no rol das dindmicas e tensionamentos oriundos da producao
cientifica/historica e de outras publicacdes. Mas, parafraseando ¢ como que adaptando Von
Martius, ganhador do notorio concurso promovido pelo IHGB em 1845, “como se deve
escrever a histdria (da Igreja) no Brasil?”.

Em 1974, o entdo professor do Instituto de Teologia do Recife, Eduardo Hoonaert,
publicaria, pela editora Vozes, o Formag¢do do Catolicismo Brasileiro (1500-1800), uma
analise historica da entronizagdo da Igreja catolica no periodo colonial, ainda que voltada para
uma perspectiva aberta e nuancada dessa inser¢do. Ao dimensionar os aspectos meramente
institucionais, Hoornaert estabelece parametros para um entendimento do catolicismo através
da cultura de seus praticantes, nomeadamente através da linguagem sincrética das
manifestagdes religiosas entre Portugal metropolitana e as colonias. Elucidativo compreender
o foco de analise entre mil e quinhentos e mil e oitocentos, pois trata-se aqui da entrada de
uma “ideologia colonial” que, para Hoornaert, deve formar um certo catolicismo no pais.

“Antes de abordar o assunto, temos que comunicar ao leitor quais os problemas que
encontramos ao ler publicagdes e estudos em torno do tema do ‘catolicismo no Brasil”".
Catolicismo como problema de estudo na Historia, eis o incomodo que inicia o livro do
pesquisador belga. Além dele, inimeros outros historiadores entram no debate e escrevem
sobre a historia do catolicismo no Brasil, a exemplo de Jodo Alfredo de Sousa Montenegro,
em 1972, sobre quem nos debrucaremos adiante. Alguns anos mais tarde, a hoje conhecida
colecdo promovida pela Comissdao de Historia da Igreja na América Latina, a Histoéria da
Igreja no Brasil, organizada por Hoornaert, exporia as razdes pelas quais a Historia teria
grande importancia para a compreensdo do presente da Igreja, pois € esse “presente que

reformula as perguntas e questdes ao passado, refaz a historia e constréi, com vigor

¥ HOORNAERT, Eduardo. Formagéo do Catolicismo Brasileiro. Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1974, p. 09.
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primaveril, uma nova consciéncia para edificar um futuro que esperamos melhore a condigdo
humana”.

Tema esbocado em artigos de revista, a exemplo da Revista Eclesiastica Brasileira,
mas reunido por primeira vez no livro de 1974: a urgéncia histérica que anima o presente e
que abre caminhos no passado parece acompanhar os trabalhos do autor - refletido em
trabalhos posteriores — e que assim quer constituir-se em uma obra com marcas autorais: “Ha
muito defendo essa associagdao intima da Histéria com a Vida e o Presente”. E por que o
passado? Talvez por conta do presente, e em seu nome: “A histéria sempre carregada de
valores e fins ndo se confunde com a tradi¢do, que muitas vezes ¢ usada para justificar o
status quo e santificar os erros das classes dominantes™*. Que o peso do passado ndo recaia
sobre todos nds: até mesmo a Igreja ¢ possivel compor uma historia que a liberte de seu
passado da tradicao, estanque. Deve importar - ¢ isso ¢ fundamental - uma histéria com
caracteristicas morais, que seja portadora de “valores e fins” e que possa, no fim de contas,

contar uma nova narrativa carregada de sentido. Expde, entdo, em 1977:

Penso que este livro liberta a Igreja e sua histéria da pressdo de uma tradigdo.
Repleta de injusticas, de lendas, de antigualhas, para se tornar um corpo vivo, ligado
ao presente, preparando o futuro, servindo ao povo, que € o grande objeto da acdo
cristd e o grande aliado da sua obra evangelizadora. A fun¢do da religido na
sociedade, a vitoria do cristianismo catdlico no Brasil, sua propagagdo, consolidagéo
e o sincretismo em formas religiosas dos povos naturais, africano ¢ indigena, nédo
pode, evidentemente, nascer de uma visdo institucional e hierarquica.
(HOORNAERT, 1983, p. 08).

Assim, contando talvez de outra maneira a formagdo da instituicdo eclesiastica se
possa inserir, finalmente, elementos antes inviabilizados na escrita do passado. Como
observado nas paginas anteriores, o esforco de compreender o passado da Igreja, “repleto de
injusticas, de lendas, de antigualhas”, define o tom dos movimentos sociais associados a
Igreja na década de 1970. Remissao dos pecados? Talvez, tendo em vista as nao tao distantes
resolugdes modernizadoras do Concilio Vaticano II, mas ndo tdo evidentes no que toca o
problema de uma “historiografia” que sirva ao “povo”. Revela-se, em verdade, o espirito de
“vencer a histoéria” aludido anteriormente por Txiugui Bororo, como se o fato de finalmente
incluir os excluidos fosse o imperativo filos6fico de uma ““anti-histéria” da propria institui¢ao

Igreja. O termo ““anti-historia” aparece aqui como conceito teoldgico e filosofico que ajuda a

'* HOORNAERT, Eduardo et al. Histéria Geral da Igreja no Brasil: ensaio de interpretagio a partir do povo.
Petropolis: Edi¢des Paulinas e Editora Vozes, 1983, p. 08.
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explicar o olhar dialético para a Historia da Igreja, assim como também permite justificar a

sua realizacao. Desta maneira, s ha libertagdao porque ha a opressao:

Ao analisarmos o processo de libertagdo, verificamos que a situacdo historica do
homem estd envolvida num circulo dialéctico insuperavel: ¢ simultaneamente e
sempre oprimente e libertadora. O homem estd continuamente por conquistar sua
liberdade. Este diuturno esfor¢o constitui o processo de libertacdo que € somente
libertador, na medida em que se mantém como processo permanente” (BOOF, 1975,

p. 103).

Note-se a presenca do pensamento de Leonardo Boff, em Teologia do cativeiro e da
libertagdo, feita por nos, a amealhar uma filosofia da Historia a partir da teologia ou, como
podemos também supor, uma leitura moderna e histérica da propria teologia a iluminar uma
filosofia da Historia. Pois se ha aqui uma teleologia, posto que a realidade “¢ simultaneamente
e sempre oprimente e libertadora”, esta também inclui a libertagdo como fator teoldgico
fundamental, como se pode notar, nesse caso, com a Teologia da Libertagdo. Trata-se de uma
repeticdo e de uma interrupcao simultaneas. A inspiragao dessa Teologia deve subscrever o
tema da dialética entre o cativeiro e a libertacdo na escrita da Histéria. Em Eduardo
Hoornaert, o catolicismo ndo deve ser lido somente como liturgia ou instituicdo, mas como
pratica, inclusive e principalmente a dos pobres: é a possibilidade de entender a Igreja entre
oprimidos e opressores, como opressao ¢ libertagdo, ontem e hoje.

No Historia da Igreja no Brasil, Hoornaert estabelece essa discussao exatamente a luz
da teologia trabalhada por Leonardo Boff: um debate que deve querer entender o lugar da
instituicdo (e do cristianismo de uma maneira geral) no problema do status quo, dos
poderosos e dos opressores: “A Igreja ndo pode ou ndao deve ser o para-vento do
conservadorismo'’, dando forma, no fim de contas, a uma reflexdo sobre a pobreza, o pobre, 0
oprimido'®Por fim, para além de uma reflexdo dualista ou mecanicista sobre o “fendomeno
social”, esse pensamento aqui enunciado por Hoornaert estabelece justamente um argumento

sobre o capitalismo, entre uma leitura moral e econdmica'’.

O que importa nesta teologia libertadora ¢ o reconhecimento de que a situagdo atual
do mundo, caracterizada por uma extraordindria polarizagdo dos contrastes sociais,
num mesmo pais, € entre ricos e pobres, deve manter uma agao conscientizadora da
situagdo humana contemporanea. Como escreveu o professor de teologia sistematica
Frei Leonardo Boff: ‘a pobreza generalizada, a marginalidade e o contexto histdrico

15 Ibidem., p. 09.

© LOWY, Michael. O que ¢é cristianismo da libertag¢do. Religido e politica na América Latina. S3o Paulo:
Fundagdo Perseu Abramo, 2016.

'7 Certa ponderagdo sobre os modos pelos quais a Teologia da Libertagdo reflete sobre o capitalismo, e mesmo
suas referéncias conceituais e filosoficas (Weber, Marx), a exemplo de uma reflexdo “moral” e “econémica”,
estio em LOWY, Michael. O que é cristianismo da libertacdo. Religido e politica na América Latina. Sdo Paulo:
Fundagao Perseu Abramo, 2016, dentre inimeros outros trabalhos.
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de dominagdo irromperam agudamente na consciéncia coletiva e produziram uma
virada historica. Por isso reafirma Boff: ‘a Teologia da Libertagdo nasceu de uma
profunda experiéncia espiritual: a sensibilidade ¢ o amor pelos pobres que compdem
a enorme maioria do nosso continente’. (HOONAERT, 1983, p. 09).

Constante ainda nas “Palavras preliminares” do livro de 1977, esse excerto expoe de
maneira suficientemente clara a leitura que deve ser realizada e a perspectiva de andlise a
partir da qual a escrita de um livro de historia deve se dar. O autor procura expor, no texto, a
matriz a partir da qual ele escreve, seu lugar de producdo. De maneira explicita, a vinculagao
do historiador belga com a Igreja ¢ evidente. A CEHILA, a Comissao de Estudos de Historia
da Igreja na América Latina, presidida pelo filosofo e historiador argentino Enrique Dussel, ¢
peca fundamental de discuss@o de um projeto no qual Hoornaert atua.

Fundada na década de 1960, a CEHILA esta diretamente vinculada ao CELAM, o
Conselho Episcopal Latino-Americano, e tem como uma de suas principais intengdes a escrita
de uma “outra” historia da Igreja na América Latina a partir de “outros” sujeitos'®. Vé-se aqui
o proposito de se tomar um objeto de investigacdo e, como refletia Walter Benjamin,

escova-lo a contrapelo.

A Histéria da Igreja reconstroi a vida da Igreja conforme a metodologia histérica. E
um método cientifico. Mas ao mesmo tempo a Historia da Igreja inclui como
momento constitutivo da reconstrugio do fato historico a interpretacio & luz da fé. E
um método teoldgico. (CEHILA, 1974).

Essa orientagdo metodoldgica ¢ o guia de uma busca concreta entre o teoldgico e o
histérico. Ainda que inseparaveis de fato, cumpre, de alguma maneira, disseca-los a fim
percorrer os trajetos de encontro finalmente circunscritos nos textos. Quando falamos no caso
da CEHILA, ¢ clara a afinidade com o pensamento de Walter Benjamin, especialmente na sua
aproximagdo entre messianismo e marxismo, o carater restaurador de uma ‘alter-historia’".
Esta ¢ finalmente reconstruida “a luz da f€”. Para o caso da Teologia, esse método parece
agregar um encontro com Deus € um encontro com o oprimido. Afinal, de que lugar devemos

contemplar a Historia da Igreja? Importante salientar - e isso deve constar em outras partes

'8 Para o aprofundamento na escrita de uma histéria a luz do trato teoldgico em Enrique Dussel, mais
especificamente, ¢ na CEHILA de maneira geral, conferir a tese de doutorado em Ciéncias da Religido de
Lourenco Stella Rega. “A ’outra® Histéria da Igreja na América Latina escrita a partir do Outro, pobre e
oprimido — a Alter-Historia construida por Enrique Dussel”, defendida em 2007, na PUC-SP. Nesse interim, ¢é
muito proveitoso pensar numa reflexdo sobre o Outro entre a teologia e historia. De um lado, uma reflexdo sobre
Deus e o ser; de outro, aquele que ¢ também uma figura "outra’, o *fora’: o pobre ¢ o oprimido. A Teologia da
Libertagdo trata-se também de uma conjugag¢ao dessas reflexdes, quando pensa a Historia da Igreja.

1 REGA, Lourengo Stelio A “outra” Histoéria da Igreja na América Latina escrita a partir do Outro pobre e
oprimido — a Alter-Historia construida por Enrique Dussel. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido)
--Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo — PUC, 2007, p. 343.
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deste trabalho - as mengoes as leituras dos Estudos Subalternos (subaltern studies),
principalmente no que pese o olhar sobre a colonizagao.

Para o caso da Historia da Igreja no Brasil: primeira época, Eduardo Hoonaert,
certamente munido das leituras da “subalternidade”, precipuamente no trato
colonizagao/descolonizagdo, expde:

Nesta nossa tentativa de descrever a Historia da Igreja no Brasil durante os séculos
XVI, XVI e XVIII, usaremos comumente os termos ‘antigo sistema colonial’, ou
‘sistema colonial mercantilista’, ou ainda ‘periodo portugués’. Fazemos isto para
que o colonialismo néo seja entendido pelo leitor como sendo apenas um periodo da
Historia do Brasil, mas antes como uma estrutura que pode sofrer transformagdes
sem deixar de permanecer idéntica a si mesma. E neste sentido também que usamos
a terminologia: ‘primeira época colonial’, como no titulo deste periodo da Historia
da Igreja (HOORNAERT, 1983, p. 21)

Como referéncia ao termo empregado, “primeira época colonial”, o autor utiliza-se de
um artigo de Fernando Novais, publicado nos Caderno Cebrap, em 1974, intitulado “Estrutura
e dindmica do antigo sistema colonial (séculos XVI-XVII). Dentro dos debates
historiograficos da década de 1970, ¢ correto afirmar que a maxima de Sartre (e citada como
epilogo de Novaes) é reveladora: ‘O colonialismo é um sistema™”’; ele diz respeito a todos,
seja em razdo de seu carater historicamente mercantilista, de mundializagdo, seja porque ele
perpassa um momento e se lanca como sistema atual e corrente. Basta mencionar aqui os
recentes e entdo presentes processos de descolonizacdo de paises africanos e asiaticos entre as
décadas de 1950 e 1970. S6 nesta tltima, Mogambique e Angola, entdo colonias portuguesas,
tornar-se-ao independentes. Nesse sentido, € sintomatico perceber como as analises historicas
de Eduardo Hoornaert colam-se aos recentes estudos sobre o “Brasil colonia” para, entdo,
redesenhar um encontro com as propostas da CEHILA de ligar, “ao mesmo tempo”, “método
cientifico” e “método teologico”. Aqui, cabe-nos entender os processos pelos quais o autor vai
constituindo jungdes, disjuncdes e releituras de tais perspectivas.

E dentro desse escopo de entender as raizes historicas do colonialismo, principalmente
no que concerne aos efeitos do processo colonizador nos paises entdo denominados de
Terceiro Mundo ou subdesenvolvidos, que o esforco de analisar os conflitos culturais entre
populagdes indigenas, africanas e europeias torna-se crucial para a compreensao das formas
de desigualdade social e de “dependéncia”, termo mormente identificado com a influéncia

econdmica e cultural exercida pelos Estados Unidos no continente latino-americano. Para

além disso, convém destacar o esforco de compreensao dos marcadores sociais que atestam e

2 NOVAIS, Fernando. A. Estrutura e dindmica do antigo sistema colonial (séculos XVI-XVIII). Sdo Paulo:
Editora Brasiliense; Campinas, SP: UNICAMP. IE, 2007.
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retratam os caracteres violentos, patriarcais e arcaizantes de uma “elite nacional” e autoritaria,
tanto no passado colonial como na década de 1970. Todos esses elementos concentram-se,
tornamos a dizer, no estudo sobre o “catolicismo no Brasil”, pois dele depreende-se o que
para alguns denominar-se-iam “conflitos culturais”, “circularidade™, “hibridismo”,
“embates” e “resisténcia cultural”. Esses termos, vale a pena dizer, ndo sdo empregados
quando analisamos a producdo historica desse periodo sobre o contato das diferentes
“matrizes” culturais. Serdo empregados, portanto, os conceitos € compreensdes tal como
aparecem nos textos da década de 1970.

Nos trabalhos de Eduardo Hoornaert, o debate sobre o catolicismo tem bases na aqui ja
classica historiografia brasileira: Francisco Adolfo de Varnhagen ¢ Jodo Capistrano de Abreu.
Mais precisamente, tratam-se de duas verdadeiras “tradi¢des na historiografia brasileira™?. A
partir deles, colam-se leituras e reflexdes que vado como que costurando as investigagdes sobre
colonialismo/ anticolonialismo, emergentes nas décadas de 1960 e 1970. Para Varnhagen, o
autor elenca “a monumental” Historia Geral do Brasil, numa edi¢do em 54 se¢des publicada
pela editora Melhoramentos; ja para Capistrano de Abreu, destaca suas “obras principais”:
Capitulos de Historia Colonial: 1500-1800, Caminhos antigos e Povoamento do Brasil,

Ensaios e Estudos e a sua Correspondéncia.

A primeira tradigdo ¢ a mais conhecida pois ela é apresentada na historia-patria
oficial tal qual ¢ ensinada nos gindsios e colégios: ¢ a historia dos grandes, dos
poderosos, das instituicdes que dominam o povo brasileiro. A segunda ¢ a historia
dos esforcos dos brasileiros comuns, do povo mesmo. Ora, como a historia do
catolicismo ¢ antes de tudo a histdria da fé e das crengas vividas pelo povo, tivemos
que optar por Capistrano de Abreu. (HOORNAERT, 1974, p. 09)

Figura aqui a perspectiva de entrelacamento de uma compreensdo tedrica e
historiografica, isto ¢, o esfor¢o de entender o “povo mesmo”, e a historia do catolicismo. Nao
¢ possivel compreender uma sem a outra. Como vimos anteriormente, ndo seria realizavel,
nesse caso, uma histéria dos oprimidos sem os opressores. Passa-se a concernir que a
religiosidade, o catolicismo e a Igreja sdo, assim, parte integrante de uma ‘“histéria dos
grandes, dos poderosos e das institui¢des”. E vélido insistir no fato de que, falando de dentro
da Igreja, haja vista sua formagdo teoldgica, Hoornaert escreve de modo a desmantelar

historicamente os fundamentos da propria instituicdo. Capistrano de Abreu ¢ a referéncia

2! Vale aqui destacar a leitura atenta feita por Ronaldo Vainfas, um dos principais pesquisadores sobre historia
indigena, dos trabalhos de Mikhail Bakhtin, Carlo Ginzburg e Serge Gruzinski, referéncias para a compreensio
das “tradugdes” culturais entre as matrizes europeia e indigena no século XVI. Seu estudo sobre as santidades
indigenas ¢ revelador nesse sentido. VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil
colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 23-31.

2 HOORNAERT, Eduardo. Formagdo do Catolicismo Brasileiro. Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1974, p. 09
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maior do que seria a observa¢ao de uma Histdria do Brasil a partir do “povo”, ou melhor, a
partir de sua religiosidade. Em compensacao, “para Varnhagen, a histéria do Brasil comeca na
Europa, ndo no Brasil (...) e inseriu na sua ‘histéria geral do Brasil’ um capitulo sobre os
indios (seccoes 1-4), numa visdo essencialmente colonialista”. O indigena, entdo, figurado
como “infancia da humanidade”, estagio anterior de uma civilizacdo ocidental, “sem lei e sem

rei”?

. Assim, a historia seria vista como os atos e realizagdes de reis e imperadores, € nao
como fruto de movimentos populares. Curioso observar que quando fala sobre a
Independéncia do Brasil, parece ir de encontro aos entendimentos mais recentes sobre o
movimento de 1822: “Para Varnhagen, a independéncia ¢ antes o grito de um imperador do

que um movimento popular”. De toda forma, por outro lado:

O Brasil, para Capistrano, € antes de tudo o povo. Dai seu interesse em conhecer a
geografia, a etnologia, a sociologia, o folclore, os costumes, os provérbios, a
sabedoria popular, a religiosidade, a ansia de sentir a vida do povo (HOORNAERT,
1974, p. 11)

Podemos observar de alguma forma a arqueologia, mais ou menos a maneira de
Michel Foucault, de uma dada leitura que aproximaria a obra do historiador cearense e o
interesse pela “cultura popular”, pelos “costumes” do “povo”. Importante observar que essa
hipotese, estando validada, colocaria nas reflexdes sobre a histéria da Igreja as suas bases
tedricas. Antes, convém destacar o famoso texto explicativo de José Honorio Rodrigues para
os Capitulos de Historia Colonial: 1500-1800, de 1953, onde ¢ destacado o carater inovador
da obra de Capistrano de Abreu e a citacdo da famosa carta a Lucio de Azevedo, de 16 de

julho de 1920:

A historia ndo ¢ s6 fato: ¢ também a emogdo, o sentimento ¢ o pensamento dos que
viveram — a parte mais dificil de captar dos negocios humanos. Ele ndo sentira o
desdém com que caracterizara o periodo transocednico, desdém pela terra, desdém
pelos naturais? (...) Ninguém lera os Capitulos sem ver de imediato que Capistrano
se preocupa com ‘o0 povo durante trés séculos capado e recapado, sangrado e
ressangrado’ (CAPISTRANO DE ABREU, 1982, p. 32).

Hoornaert separa o sumario de seu Formagdo do Catolicismo no Brasil (1500-1800) -
alids, a mesma delimitagdo dos Capitulos de Historia Colonial: 1500-1800, de Capistrano de
Abreu — da seguinte forma, e a partir de tais compreensoes: Capitulo 01: O Catolicismo
Guerreiro, que da conta da inser¢do dos colonos e primeiros missionarios portugueses em
terras americanas; Capitulo 02: O Catolicismo Patriarcal, que estabelece o que ele alcunha

como a “sociedade de ordens” no Brasil e, finalmente, o terceiro, O Catolicismo Popular, que

% Ibidem., p. 10.
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analisa as “dreas livres”, os “aldeamentos” e os “quilombos”. Assim esta formulada uma dada
historia da Igreja, peca afirmativa da existéncia de conflitos sociais entre presente e passado.
Assim ¢ que se perfila, no caso do texto de 1974, essas duas perspectivas: enquanto
Varnhagen “insere um capitulo essencialmente colonialista”, como vimos, em Capistrano de
Abreu visa-se aquele “povo capado e recapado, sangrando e ressangrando”: temas para os
estudos sobre a religiosidade popular.

Nao tardam a chegar as dificuldades para um estudo assim compreendido por
Capistrano, que parecia depreender o “povo” muito mais a partir das matrizes culturais e da
miscigenagdo, pilares de uma “historia patria™**, do que propriamente das novas referéncias
teoldgicas e sociologicas empreendidas por Hoornaert. E evidente que o proprio José Hondrio
Rodrigues destacava a preocupacao com esse "povo", mas parece certo observar que quando
lido na década de 1970, a ideia abrange muito mais o "pobre”, figura mais conhecida como
referéncia biblica e matriz de referéncia para Teologia da Libertagdo, além de que anuncia as
preocupagdes concernentes as desigualdades sociais e econdmicas, o “subdesenvolvimento”,
“a dependéncia”, temas afins ao problema da pobreza na América Latina naquele momento.
Quando lida nas obras de Eduardo Hoornaert, especificamente, o "pobre” ¢ muitas vezes lido
como um holonimo para “indigenas” e “quilombolas”, enfim, como partes de uma certa
conceituagdo que englobaria diferentes grupos sociais reprimidos pela empresa colonial®. E
assim que, ao refletir sobre as dificuldades teodrico-metodolégicas da perspectiva de

Capistrano de Abreu, expde:

Todavia, ao entrarmos nesse caminho, descobrimos que existem muitas lacunas na
documentacao a respeito do povo brasileiro: os ricos deixam farta documentac¢ao em
arquivos, iconografia, monumentos e constru¢des, enquanto os pobres ndo deixam
muitos vestigios ao passar pela vida. A histéria dos pobres ¢ dificil de ser
reconstruida. Contudo, ¢ necessario conhecé-la para sustentar a esperanga da Igreja
(HOORNAERT, 1974, p. 12)

Toma-se como dificuldade central o problema heuristico das fontes historicas
concernentes a “histéria dos pobres”. Em primeiro lugar, os quilombos, apenas conhecidos

“através dos relatos da repressdo policial, assim como, no ambito geral, a questdo sobre o

¢ José Hondrio Rodrigues observa as referéncias que compdem os quadros dessa "historia patria”, como ele
assim emprega a partir de Capistrano de Abreu, os varios “caboclos” , 0 ”povo mestico”, agentes, por fim, dessa
“histéria sertaneja”. A introducdo a edicdo agora em maos, de 1982, de José Honério Rodrigues para os
Capitulos de Historia Colonial: 1500-1800, circunscrevem precisamente tal observagao. Cf: CAPISTRANO DE
ABREU, Jodo. Capitulos de Historia Colonial: 1500-1800 & Os caminhos antigos ¢ o povoamento do Brasil.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1982, p. 31.

> Michael Lowy faz uma boa reflexio sobre o alargamento da defini¢do do “pobre” e da “’pobreza” nos textos
produzidos por diferentes pessoas vinculadas a Teologia da Libertagio. Cf: LOWY, Michael. O que é
cristianismo da libertagdo. Religido e politica na América Latina. Sdo Paulo: Fundag@o Perseu Abramo, 2016
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acesso a uma outra camada social e, por fim, a sua histdria: “a historia dos colonizados ¢
frequentemente construida e interpretada pelos colonizadores: a histéria dos indios pelos
brancos, a dos escravos pelos negreiros”. Observa, no entanto, 0 nosso autor: esse outro relato
historico pode ser vislumbrado através dos cronistas, os relatos de viajantes ao tempo
colonial, mas de igual maneira pelos proprios praticantes, pois essa historia dos pobres “¢é
conhecida pelos grupos que conservam a fé no Reino que vem na simplicidade e na
perseguicao”. Assim, ¢ percebida através das “experiéncias humanas concretas”, da
“sabedoria popular”, das “tradi¢cdes”, enfim, pelo “simbolismo religioso” presente na “vida do
povo”. (HOORNAERT, 1974, p. 12). Esse expediente parece perpassar a andlise sobre a
religiosidade popular no presente e no passado.

E assim que a perspectiva do “popular” serve aqui de limite tedrico para a
compreensdo da Historia da Igreja, posto que se delimitam um “catolicismo popular” e um
“catolicismo patriarcal”, veia do que Hoornaert chama de “catolicismo obrigatorio” na
colonia. Claude d’Abbeville, nas cronicas sobre as missdes dos padres capuchinhos no
Maranhado, de 1614, ¢ citado por Hoornaert como fonte para a investigacdo atinente a
catequizacao indigena:

Um indio veneravel, chamado Momboré-uagu, falou em nome deles aos
colonizadores franceses do Maranhdo, em 1612, segundo nos relata o cronista
Claude d’Abbeville: ‘os portugueses mandaram vir os padres. E estes ergueram
cruzes e principiaram a instruir os nossos € a batiza-los. Mais tarde afirmaram que
nem eles nem os padres podiam viver sem escravos para os servirem e por eles
trabalharem’. (HOORNAERT, 1982, p. 08)

Aqui, as palavras do chefe indigena sdo traduzidas pelo cronista e desenvolvem o tema
da escravizagao dos “negros da terra”: “Este discurso relaciona evangelizagdo com escravidao
e a partir deste relacionamento faz uma leitura da Igreja no Brasil”, e € por isso que “nestas
paginas procuraremos ‘ler’ a histdria da Igreja no Brasil a partir do lugar dos indigenas, dos

africanos e de seus descentes mesticos e mulatos™

. A Igreja Catolica, na obra de Hoornaert
fortemente associada ao avango da inser¢do colonial portuguesa no Brasil, ¢ o ponto de
partida para a investigacdo mais geral sobre os métodos através dos quais um historiador
observa seu objeto de pesquisa. Como afirmava Walter Benjamin, conviria “escovar a historia
a contrapelo”: ali onde se percebe a institui¢do, o rito, a pratica oficial, subverte-se um olhar

sobre seus contrarios: as praticas nao aceitas, os sincretismos e as resisténcias de sujeitos e

2 HOORNAERT, Eduardo. 4 igreja no Brasil-colénia (1550-1800). Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1982, p. 09.
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comunidades que, agora, devem assumir uma forma de reescrita da historia e, por fim, de

leitura do tempo.

Tocando as discussdes observados no inicio deste trabalho, qual seja, o lugar do
missionario € das missdes no trato da questao indigena na década de 1970, Hoornaert volta ao
tema da integrag¢do, que aparece aqui mais uma vez a luz da historiografia. E assim que se
mostra a andlise do catolicismo no Brasil, ora visto como “ponto de encontro e de
confraterniza¢ao de culturas”, no caso de Gilberto Freyre, cuja obra “Casa grande & senzala”
(1933) aparece como contraponto a visao detidamente anticolonial de Hoornaert:

Essas colocagdes ndo conseguem nos convencer. Quer nos parecer que miscigenagao
ndo contradiz dominagdo e pode mesmo possibilitar formas sutis de dominag&o.
Seria uma erro pensar que a miscigenagdo ja constitui uma base valida para um
didlogo entre iguais, capaz de formar um povo com sentimentos comuns (...) N&o
podemos aceitar o papel atribuido a religido pelo sistema patriarcal de integragao do

indio e do africano numa situagdo de escraviddo. O missionario ndo pode ser
‘desenvolvimentista’ onde o colonialismo ¢ a lei”?’.

No entanto, cabe indagar sobre o lugar do catolicismo e sua voga “revisionista” entre
setores da igreja, principalmente no que toca o lugar do missionario nos aldeamentos, ao
tempo da “primeira época colonial”. Ao “imperialismo cultural” professado pelo catolicismo
patriarcal institucional, cabe destacar a experiéncia cultural vivenciada nesses espagos
dirigidos pelas ordens religiosas, termo para o entendimento de uma outra ideia de historia. O
papel dos jesuitas ¢ um ponto polémico de discussao porque expde o lugar de passividade dos
grupos indigenas no passado, o tema de uma “aculturacdo”. O historiador Jodo Alfredo
Montenegro publica, dois anos antes do lancamento do livro de Hoornaert, de 1974, o
Evolugdo do Catolicismo no Brasil, e frisa o que ele chama de artificialismo da empresa

jesuitica na colonia:

Por mais que se empenhem os padres jesuitas numa obra séria, fruto de uma ardente
caridade, altamente civilizadora e alicercada fortemente no elemento ético,
enfrentando quase soés a cobiga e a dissolu¢do dos colonos, ndo chegam a realizar
aquela recomendada reorientacdo da cultura nativa para o cristianismo (...) O éxito
da missdo deveria depender de uma profunda catarses a que se submeteriam para
mergulharem no universo da cultura indigena, numa apreensao de totalidade, a partir
dos seus valores fundamentais®®

Essa perspectiva ¢ também elencada por Hoornaert, que assume a retrospecdo dessa

historica e “os erros do passado” da atividade jesuitica:

2 HOORNAERT, Eduardo. Formagéo do Catolicismo Brasileiro. Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1974, p. 100.
2 MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Sousa. Evolugdo do catolicismo no Brasil. Petropolis: Editora Vozes, 1972,
p- 29.
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Para nos € claro que o erro fundamental dos missionarios do passado foi o de néo se
interessarem pela cultura dos indios. Eles pensavam em salvar vidas, defender a
‘liberdade’, mas ndo tiveram a devida atencdo diante de uma forma sutil de
dominagdo: a dominagdo pela cultura (...) Temos a impressdo que esta falta de
abertura diante das culturas indigenas foi a verdadeira causa da decadéncia dos
aldeamentos®

E nisso concordam Montenegro e Hoornaert. Mas param ai. E importante
compreender as diferentes perspectivas historiograficas. Se esta claro que ao olharmos para o
passado o que encontramos ¢ a tentativa de “educar” populagdes que ali viviam ha anos e que
de diferentes formas foram escravizadas e exterminadas, convém, por outro lado, destacar
certas centelhas de uma ideia de esperanca que deve subverter uma historia fatalista. Assim
continua Montenegro, que pde na formacao de uma “religiosidade de epiderme” a empresa

99, ¢

dos missionarios, de “fundo emocional”, que “introduz o povo o paternalismo”: “¢ a proje¢ao
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do hierarquismo social, de intimidades com o providencialismo™". Hoornaert, dois anos mais

tarde, no livro de 1974, assevera:
Outros aceitam o catolicismo popular mas lhe negam toda originalidade e todo
valor: o catolicismo vivido pelo povo ¢ simplesmente a interiorizacdo dos temas

apresentados pela religido dominante. A nossa posigdo é a seguinte: existe um
catolicismo popular distinto do catolicismo patriarcal®'

Aqui esta clara a perspectiva de que ao passado se deve jogar as centelhas da
esperanca, posto que para uma determinada historiografia “ndo ha abertura para o futuro”. A
historia dos vencidos passa por outro olhar, ou melhor, por uma “escuta paciente” do que vem
dos pobres*. Essa esperanca e essa abertura para o futuro devem servir de matriz para a
perquiri¢gao de um passado aberto, posto que a “historiografia crista desconhece a categoria de
fracassos, experiéncias abortivas, derrotas, etc”. E nesse sentido que os jesuitas e de um modo
geral as missdes serdo objeto de um encontro e muitas vezes de resisténcia aos desmandos dos
colonos. Bartolomé de Las Casas, que veio a América por primeira vez em 1498, a época da
terceira expedicdo de Colombo, ¢ um dos exemplos méaximos da tomada de posicao de

clérigos da antiga igreja contra os abusos do colonialismo.

Impressionante a afinidade da leitura de Las Casas feita por Walter Benjamin, que faz

a famosa resenha do livro de Marcel Brion: “Bartholomé de Las Casas: Pére des Indiens”, de

¥ Ibidem., p. 130.

3 MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Sousa. Evolucdo do catolicismo no Brasil. Rio de Janeiro: Editora Vozes,
1972, p. 40.

3 HOORNAERT, Eduardo. Formagdo do Catolicismo Brasileiro. Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1974, p. 99.
32 Ibidem., p. 124.
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1928: “O profundo trabalho de Brion mostra aqui, no campo moral, a mesma dialética
historica com que nos deparamos no campo cultural: em nome do catolicismo um sacerdote se
contrapde aos horrores cometidos em nome do catolicismo™. Como Las Casas, Hoornaert
cita diversos outros sacerdotes empenhados em um catolicismo contra o catolicismo: padre
Gongalo Leite, SJ (1546-1603), padre Miguel Garcia, SJ (1550-1614), padre Jodo Antdnio
Adreioni, SJ (1649-1716), e tantos outros®. Percebendo o encontro dessas culturas e o

“sincretismo” tipico das analises feitas por Eduardo Hoornaert, 1¢-se:
Através das amargas experiéncias, de decepcdes e incompreensdes, 0s missionarios
comegaram a perceber que as comunidades indigenas eram auténticas e partiram

entdo para a experiéncia de um catolicismo mameluco ou gentilico, que aproveitasse
a antiga sabedoria € 0 messianismo inerente a cultura indigena®

E dessa profunda contradicado oriunda da experiéncia colonial, do arbitrio e da
imposi¢do, que se observam esses rescaldos de cultura amerindia e catolica, formas de um
“catolicismo moreno”, evidenciando o que alguns anos mais tarde constard como um
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“hibridismo cultural da catequese”™ e, no limite, uma parte constitutiva dos movimentos

anticoloniais nos séculos XVI e XVII.
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