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Resumo: O uso de categorias permite a estudiosos realizar distingdes, organizar seu material
e classifica-lo de acordo com os critérios dos padrdes utilizados. Entretanto, muitas vezes, tais
parametros correspondem mais aos esquemas organizacionais atuais do que as proprias
categorias antigas, mesmo quando aparentam vir diretamente do passado. A partir do exemplo
das “religides de mistério”, a alega¢do de que uma suposta “experiéncia religiosa”, isolada de
seu contexto politico, seria a base das ideias e condutas religiosas greco-romanas parece ser
um posicionamento mais fundamentado em vieses (essencialistas) modernos do que nas
evidéncias histdricas.

Palavras-chave: Categorizagdo; mistérios; experiéncia

On the applicability of the concept of religious experience to the study of
the hellenistic mysteries

Abstract: The use of categories allow scholars to make distinctions, organize their material,
and classify it according to the definitional criteria of the categories used. However,
sometimes, these criteria correspond more to present organizational schemata than to ancient
people’s own, even when the categories used appear to come directly from the past. From the
example of the Greco-Roman mystery religions, it would seem that the claim that some kind
of religious experience, isolated from its political context, was the basis for ancient religious
practices, ideas and institutions seems to be grounded more in modern (essentialist) bias than
in historical evidence.
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O significado de um texto ndo ¢ algo natural ou auto-evidente, aguardando as
cuidadosas descri¢des académicas de seus intérpretes. Na realidade, sua acepgdo estd sujeita
as nossas técnicas e interesses disciplinares e, portanto, ¢ criada e recriada a cada leitura, com
cada ato de interpretacdo, por meio da aplicagdo de mecanismos hermenéuticos como, por
exemplo, o anacronismo. Enquanto uma dindmica de identificacdo, a projecdo de
pressupostos atuais sobre o passado favorece, portanto, a autenticacdo de interesses
contemporaneos ou das abstragdes dos selfs individuais; pois na medida em que esses
anacronismos sao vistos como transcendendo o tempo e o espaco (isto €, na medida em que
assumimos que o sujeito moderno e racional € parte integrante de um, suposto, estado natural
da vivéncia humana), eles autorizam ndo apenas nossa linguagem académica e vocabulario
técnico, mas as situagdes e suposicdes modernas que os conduzem e se beneficiam de seu uso.

No entanto, nossas praticas de identificagdo nao se limitam ao uso de anacronismos;
esses, efetivamente, s3o apenas uma dentre as varias técnicas utilizadas para se dar sentido ao
passado de modo a (intencionalmente ou ndo) beneficiar o presente. Tais beneficios também
decorrem da maneira como classificamos e, por conseguinte, organizamos € estruturamos
nossa compreensao do mundo e de seus diferentes elementos — incluindo a Antiguidade. O
uso de categorias permite aos estudiosos do passado realizar distingdes, organizar seu material
e classifica-lo de acordo com os critérios de defini¢do dos padrdes utilizados. Entretanto,
muitas vezes, tais parametros correspondem mais aos esquemas organizacionais atuais do que
as proprias categorias dos antigos, mesmo quando os padrdes de categorizacdo utilizados
aparentam vir diretamente do passado. De fato, o sucesso das categorias utilizadas na
descricao, organizagdo e entendimento do mundo antigo estd no aparente aspecto atemporal
de seus significados.

Contudo, tal significado esta nos olhos dos observadores, dos agentes que trabalham
internamente as estruturas (dos leitores usando uma gramatica, sintaxe e um vocabulério que
lhes foram ensinados) daqueles que fazem distingdes e usam taxonomias para trazer ordem ao
seu mundo. Pois damos sentido ao nosso contexto de acordo com nossas proprias posigoes.
Logo, ndo apenas nossas pronuncias, mas também nossas classificacdes sdo contingentes,
estratégicas e relativas ao mundo no qual habitamos, a um tempo e local especificos. De
forma semelhante as regras e categorias que um determinado ator social segue e usa ao

conceber seu contexto — as quais sdo, conforme o exposto pelo historiador das religides J. Z.
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Smith (acerca da categoria “religido”)!, de sua propria criacio’ — as categorias que os
estudiosos empregam na leitura dos sinais que interpretam regularmente (num texto antigo,
por exemplo) também podem ser indicadoras da acdo de atores sociais, fazendo sentido de
seus proprios mundos ao encontrarem, alhures, expressoes para as distingdes com as quais ja
estdo intimamente familiarizados.’

Com efeito, em nenhum recorte dos Estudos Classicos as implicacdes dos processos
de categorizacdo sao mais evidentes do que na forma como os escritores modernos tentaram
entender um fenomeno que parece ter sido amplamente difundido pelo mundo greco-romano.
De acordo com os estudiosos da Antiguidade, junto com o que ¢ concebido como uma
“religido oficial” das cidades-estados, havia também os chamados “cultos de mistério”, ou,
ainda, as denominadas “associagdes privadas” ou ‘“‘associagdes voluntdrias”, dedicadas a
adoracdo de uma divindade especifica. Essas instituicdes antigas exigiam que seus membros
se submetessem a processos custosos de iniciagdo e acredita-se que a maioria delas era aberta
a individuos que, em contrapartida, eram marginalizados pela cultura dominante de seu tempo
(parece-nos, por exemplo, que mulheres, criangas, estrangeiros e até mesmo escravos podiam
delas participar), ou seja, pessoas com acesso limitado aquilo que, por sua vez, ¢€
modernamente caracterizado como a “religido oficial” da cidade-estado. Como parte de seus
rituais de iniciacdo, esses cultos sdo entendidos como tendo exigido o sigilo de seus membros,
uma expressao que na lingua grega antiga tinha seu andlogo na palavra pverv (a qual significa
“fechar”), da qual derivamos o termo moderno “mistério”. De fato, ¢ fundamentando-se nesse
vocabulo que os estudiosos atuais se referem a esses grupos como “cultos de mistério”, em
distin¢do a nocdo dos cultos publicos de uma “religido da polis™.

De modo geral, tais institui¢des sdo consideradas pelos estudiosos do mundo antigo
como tendo composto uma escolha facultativa, paralela a participagdo prevista ou obrigatoria
nas praticas ritualizadas da religido oficial da cidade-estado (razao pela qual alguns autores as
designam como, conforme o j& mencionado, “associagdes voluntérias”). Consequentemente,
ndo se tratavam de alternativas adversarias, ja que esses (intitulados) “cultos opcionais”

concerniam, particularmente, a promessa de uma bem-aventurada vida apds a morte e/ou, até

! SMITH, Jonathan Z. Imagining Religion: From Babylon to Jonestown. Chicago: University of Chicago Press,
1982, p. XI.

2 E necessario ressaltar o carater plural dessas regras e categorias, pois ndo se tratam de “invengdes individuais”,
mas, pelo contrario, construtos coletivos os quais s@o transmitidos e revisados pelos individuos de acordo com
pardmetros socialmente previstos.

3 TOUNA, Vaia. Fabrications of the Greek Past: Religion, Tradition, and the Making of Modern Identities.
Leiden e Boston: BRILL, 2017, p. 22-49.
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mesmo, de um beneficio mundano aos seus integrantes.* Por conseguinte, os membros
iniciados nessa forma privada e voluntaria de culto a um deus ou deusa sdo comumente
considerados pelos estudiosos da antiguidade como tendo possuido um relacionamento mais
intimo e pessoal com a divindade a qual estavam associados.’ Adicionalmente (e
curiosamente), embora a literatura grega antiga esteja repleta de termos utilizados na
descrigao desses grupos — tais como uvaotipia ou dpyio. — o interesse neles pelos académicos
modernos que investigam suas origens e tentam explicar sua funcdo original resultou no
desenvolvimento de uma variedade de novas composi¢des. Em sua aplicagdo, cada
categorizacdo tenta, a sua maneira, agrupar um conjunto de atividades unicamente
relacionadas, a fim de classificd-las como iguais e, entdo, explicar seu significado. Dessa
forma, classicistas chegaram a termos gerais como (conforme o anteriormente exposto)
“religides de mistério” e “cultos de mistério”, assim como “associagdes religiosas” privadas e
voluntarias ou até mesmo ‘“agremiagdes”. Notavelmente, o que ¢ comum entre todas essas
categorias € a suposi¢do (por autores modernos) de que o fendmeno ao qual se referem ilustra
uma mudanca crescente, tanto na autocompreensao dos antigos gregos quanto nas
interpretagdes atuais, partindo de uma concepcao dos individuos como cidaddos (com

responsabilidades perante um Estado) para uma compreensdo pessoal ou particular dos selfs

* Conforme, por exemplo, o descrito na obra conhecida como Metamorfoses ou O asno de ouro (meados do
século 11 d.C.), de autoria do escritor e filésofo romano Liicio Apuleio, na qual a personagem principal ¢ iniciada
no culto em honra a deusa Isis sob a promessa de nao apenas uma melhor “vida apds a morte”, mas também de
beneficios para sua “vida terrena” (Apuleius, Metamorphoses, VI).

5 Entre os cultos de mistério mais conhecidos estdo aqueles de Eléusis, em Atenas, mas, logicamente, esses ndo
eram os unicos. Por exemplo, os mistérios ocorridos na ilha de Samotracia eram célebres em todo o mundo
grego, ainda que, atualmente, pouco se saiba a respeito dos deuses com os quais estavam associados. Também de
grande relevancia eram os mistérios dionisiacos, associados a Dionisio (mais tarde reverenciado como Baco), o
culto a Mitra e, logicamente, os célebres mistérios de Isis. Curiosamente, de acordo com tal classificagdo,
possuimos cinco (denominados) “grandes mistérios” no mundo antigo, da mesma forma como, atualmente,
dispomos de cinco religides tradicionais ou “grandes religides globais™ (cristianismo, judaismo, islamismo,
budismo ¢ hinduismo). Trata-se, provavelmente, de uma indicagdo de como os estudiosos (ou, pelo menos, uma
primeira geracao de estudiosos) projetaram sob o passado suas proprias classificagdes e distingdes, ndo apenas
como forma de dar sentido a Antiguidade, mas na tentativa de produzir comparagdes familiares que os
ajudassem a compreender seu proprio contexto. Todavia, o famoso classicista Fritz Graf enfatiza que as
instituicdes batizadas pelos académicos de “mistérios menores” (em uma comparagdo com os cinco “grandes
mistérios” supracitados) possuiam, igualmente, uma importancia impar no mundo antigo — criticando os
pesquisadores que limitam suas analises apenas aos cultos mais famosos. De fato, apesar de, atualmente, esses
serem alguns dos mais conhecidos mistérios greco-romanos, haviam iniimeros outros agrupamentos (como os
Biaoot, os épavor, € os dpyedveg), todos com as mesmas caracteristicas — ou seja, instituicdes abertas a grupos
sociais marginalizados pelo contexto cultural mais amplo no qual se encontravam (talvez com a excegao do culto
de Mitra, que, até onde sabemos, era composto, primariamente, por soldados). Congruentemente, todos esses
eram marcados pela presenca de rituais de iniciagdo, do sigilo entre seus participantes e prometiam aos iniciados
uma melhor vida, tanto terrena quanto apos a morte (GRAF, Fritz. Lesser mysteries - Not less mysterious. In:
COSMOPOULOUS, M. B. (Org.). Greek Mysteries: The Archaeology and Ritual of Ancient Greek Secret Cults.
Londres e Nova York: Routledge, 2002, p. 241-262).
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individuais (como sendo distintos do Estado). O préprio uso de termos como “privado” ou
“voluntério” torna evidente que, para muitos daqueles que estudam esse tipo de material, essa
mudanga é creditada como tendo ocorrido na prépria Antiguidade.® Deste modo — segundo o
conjecturado por esses autores — as origens daquilo que pode ser concebido como o
“individuo moderno” podem ser vistas como contemporaneas a existéncia dessas antigas
institui¢des.

Ainda, uma suposta dimensdao essencialmente religiosa desses cultos de mistério
também ¢ proeminente — ou, ao menos, ¢ enfatizada — em todas as modernas categorias
académicas utilizadas em sua descricdo e explicagdo, embora muitos estudiosos hoje
concordem que o termo “religido”, em si, ¢ uma invencdo moderna. Em sintese, tem-se
advertido para que o vocabulo “religido”, caso seja utilizado em referéncia a Antiguidade, seja
empregado de maneira cautelosa e qualificada.” Afinal, no mundo antigo, aquilo que hoje
destacamos de todas as outras institui¢des sociais como “religido” ndo era tratado como algo
distinto e, portanto, aqueles itens que hoje reconhecemos como religiosos (como as crengas
sistematicamente relacionadas aos deuses, os rituais € os mitos) eram, muito provavelmente,
parte integrante do complexo e amplo contexto social da polis. Com efeito, ndo ha palavra ou
conceito equivalente na literatura greco-romana antiga que se adeque ao entendimento
moderno do termo “religiio”® — até mesmo o vocabulo latino religio, do qual ele se origina,
possuia, na Antiguidade, um significado muito distinto.’

Com esta critica em mente, como podemos, entdo, dar sentido aos estudiosos
modernos que concebem aquilo que os antigos denominavam uvot#pio. como um ambiente
social e politicamente distinto, no qual um determinado fendmeno, interpretado como
acessivel apenas ao nivel individual e hoje conhecido como “experiéncia religiosa”, teria
acontecido? Pois, atualmente, os cultos de mistério sdo (a despeito de varias criticas)

frequentemente explicados em termos de uma suposta experiéncia pessoal a qual eles

¢ Cf. GREEN, Peter. From Alexander to Actium: The Hellenistic Age. Londres: Thames and Hudson, 1990, p.
587-589.

7" NONGBRI, Brent. Before Religion: A History of a Modern Concept. New Haven ¢ Londres: Yale University
Press, 2013, p. 153.

8 Cf. MCCUTCHEON, Russell T. Studying Religion: An Introduction. Londres: Equinox, 2007.

° Ou ainda a palavra grega cvoéfeia (cujo significado aproximado é “piedade” — € que ¢ derivada do termo latino
posterior pietas) — freqiientemente usada como um equivalente a palavra “religido” se referia, mais
especificamente, as relagdes e comportamentos apropriados, tanto entre quanto em meio a humanos e deuses, ou
seja, naquilo que se tangia ao reconhecimento do lugar dos individuos e, portanto, como se comportar
adequadamente em uma variedade de situacgdes (Idem, The Discipline of Religion: Structure, Meaning, Rhetoric.
Londres: Routledge, 2003, p. 17-18).
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permitiam, alimentavam ou proporcionavam, algo a parte da vida ptiblica antiga.!® Tratava-se
de um ambiente (segundo aquilo reivindicado por muitos autores) onde os individuos
ignorados pelas debilitadas instituigdes estatais procuravam encontrar uma conexao mais
intima com o (suposto) “divino”.

Contudo, antes de entrarmos em maiores detalhes, consideremos primeiro o contexto
historico e historiografico de um desses (assim chamados) “cultos de mistério”, mais
especificamente, aqueles compreendidos em El€usis, um dos mais célebres mistérios do
mundo grego antigo, assim como um dos mais prestigiosos festivais dentre aqueles
organizados pela cidade de Atenas.!! Os mistérios de Eléusis eram realizados anualmente,
tanto no FEievoiviov de Atenas quanto no santuario de Deméter em Eléusis (um d7juog
proximo a Atenas e que foi conquistado por ela em algum momento do século VI a.C.)'?,
estando associados com duas deidades agricolas: Deméter e sua filha, Perséfone, também
denominada Kopn. De acordo com o Hino Homérico a Deméter — um texto solene escrito,
muito provavelmente, entre os séculos VII e VI a.C. — Perséfone teria sido abduzida por
Hades, o deus do submundo, ¢ Deméter, transtornada com a perda de sua filha, teria causado
uma terrivel seca enquanto perambulava em sua busca.!> Durante tal perambulacio, ela
adentrou o palacio de Celeu, rei de Eléusis, procurando por abrigo. L4, Deméter ensinou a um
dos filhos do monarca, Triptdlemo, os segredos da agricultura e, em troca, ordenou que um

santuario fosse erguido em sua honra:

Venham! Que um grande templo, com um grande altar em sua base,

seja construido por todo o dijuog. Aos pés da cidade e seus ingremes muros,
que ele paire sobre o [pogo] Kailiydpov em uma grande colina.

E eu irei estabelecer os ritos (dpyia) para que, de hoje em diante,

ao realizarem devidamente tais rituais, o meu espirito (véov) seja propiciado.'4

1O TOUNA, Fabrications of the Greek Past, p. 37-44.

"' LARSON, Jennifer. Ancient Greek Cults: A Guide. Londres e Nova York: Routledge, 2007, p. 73-76;
MARTIN, Luther H. Hellenistic Religions: An Introduction. Nova York e Oxford: Oxford University Press,
1987, p. 60-72.

12 Embora a tese de que Eléusis nunca tenha sido uma cidade independente (mesmo em sua origem) seja,
frequentemente, mencionada em debates académicos contemporaneos (SOURVINOU-INWOOD, Cristiane.
Festival and mysteries: Aspects of the Eleusinian cult. In: COSMOPOULOS. Greek Mysteries, p. 26).

13 Cf. FOLEY, Helene P. (Org.).The Homeric Hymn to Demeter: Translation, Commentary, and Interpretive
Essays. Princeton: Princeton University Press, 1993.

4 6AL" Gye por vidv e uéyav kai fouoy dn’ abtd

TEVYOVIWY TAS OFjiuog Drtal IOy aimd Te Telyog

Kalliyopov kaBomepBOev émi mpolyovtt kolwv@.

Spyia &’ avty éyav drobnoouol, ¢ dv Eneiro

gbayéwe Epdoviec &uov voov irdokoiobe (The Homeric Hymn to Demeter, 270-274). E relevante destacarmos a
facilidade com a qual certas palavras gregas foram traduzidas sob as mais diversas formas, ao longo do historico
de recepcdo dos Hinos Homéricos. Por exemplo, através de termos latinos posteriormente desenvolvidos (e de
suas implicagdes), adotados por estudiosos modernos, os vocabulos dpyio e voov, por vezes, foram tratados
como sindnimos de “ritos sagrados”/“ritos religiosos”, “alma”/“espirito”, etc. (TOUNA, Fabrications of the
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Eventualmente, Zeus interveio e permitiu que Perséfone passasse alguns meses de
cada ano com sua mae, enquanto o restante seria consumado na companhia de Hades. E, em
termos gerais, esse enredo compoe o cerne da historia fundacional dos mistérios de Eléusis.

Uma quantidade substancial de fontes antigas'® aponta para o fato de que as
festividades em honra a Deméter e sua filha, conhecidas na época como za uvoripio (e
atualmente como “os mistérios”), duravam vérios dias. '® Inicialmente, arautos eram enviados
a toda uma diversidade de cidades gregas para anunciar um armisticio, 0 que permitia que os
interessados em participar no festival, tanto como iniciados quanto como espectadores,
viajassem para Atenas em seguranca.!” As festividades se iniciavam com uma procissdo que
partia do santuario de El€usis rumo ao seu correspondente ateniense, o Elecvaiviov da cidade,
através de uma rota conhecida como igpa 0do¢ (comumente traduzida como o “caminho
sagrado”). Tal cortejo envolvia o traslado dos igpa (referidos como “objetos sagrados” pelos
estudiosos modernos). Uma vez em Atenas, uma série de preparagdes eram realizadas, todas
elas supervisionadas pelo faoileic (o “opywv rei”’) — o qual era designado pela cidade — e tais
preparativos incluiam formalidades tais como as oferendas e sacrificios realizados pelos
varios funciondrios da polis e aquelas efetuadas pelos individuos que desejassem a iniciagao
nos mistérios.'® Digno de nota, ja na época no tirano Pisistrato (século VI a.C.), praticamente
todos podiam ser iniciados, incluindo mulheres, criangas e, at¢é mesmo, escravos (desde que
falassem o grego e ndo fossem culpados de homicidio). Naquilo que se seguia, duas
procissdes voltavam de Atenas para El€usis, uma composta pelos sacerdotes carregando os
iepa de volta ao santudrio e a outra consistindo daqueles que desejavam ganhar o status de
wootns ou emomng (respectivamente, o titulo dos participantes que seriam iniciados pela
primeira vez e daqueles que haviam se submetido a iniciagdo no ano anterior). Quando as

festividades se encerravam, o facidedg, o qual havia supervisionado a totalidade do festival,

Greek Past, X-XII). Aqui, o vinculo entre o termo antigo e sua traducdo moderna, com todas as suas implicagdes
(ou a falta desse vinculo), ¢ um fator pertinente para a tese central do presente artigo.

15 Entretanto, ¢ importante destacar que a maior parte de nosso conhecimento atual acerca dos mistérios, em
termos gerais, ¢ dos mistérios de El€usis, em particular, advém da tendenciosa perspectiva dos primeiros
apologistas cristdos, mais notavelmente dos escritos de Clemente de Alexandria, o qual foi o primeiro a
mencionar os “grandes” e os “pequenos” mistérios (Clement of Alexandria, The Stromata, or Miscellanies,
V.X1.70.7-V.X1.71.1; Exhortation to the Heathen, 11, 13-20P), Hipolito de Roma (Hippolytus, Refutation of All
Heresies, V.8.40), Tertuliano (Tertullian, Ad Nationes, I1.VII; The Chaplet, or De Corona, XV.4) e Astério de
Amaseia (Asterius Amasenus Episcopus, Encomium in Sanctos Martyres, 10.9.1).

16 Havia também uma iniciagdo preliminar, a qual ocorria nos (assim chamados) “mistérios menores”.

17 CLINTON, Kevin. Stages of initiation in the Eleusinian and Samothracian mysteries. In. COSMOPOULOS.
Greek Mysteries, p. 50-78.

18 ROBERTSON, Noel D. The two processions to Eleusis and the program of the mysteries. The American
Journal of Philology, v. 119, n. 4, 1998, p. 547-575.
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retornava ao FElevoiviov, em Atenas, para informar um relatorio oficial as autoridades
publicas.!” Notavelmente, nio sabemos (ao certo) que tipo de rituais ocorriam dentro do
santuario em El€usis para que um iniciado se tornasse um wdorng, mas os estudiosos
modernos frequentemente mencionam o envolvimento de trés elementos: as dpwueva, as
osvoueva € as Aeyouevo, (ou seja, as “coisas feitas”, as “coisas expostas” e as “coisas ditas”).

Apesar de, atualmente, ser muito comum se referir aos varios elementos dos ritos
eleusinos por meio desses trés termos, tal distincdo ¢ deveras moderna. O historiador das
religides Luther H. Martin, convenientemente, observa que “[essas] categorias, no entanto,
assim como as categorias modernas de mito, ritual e simbolo, sdo, meramente, convengdes
académicas que fornecem um quadro tedrico conveniente, embora nao-técnico, para a
argumentacdo acerca dos mistérios”.?° De fato, tais termos sdo encontrados em algumas
fontes antigas, mas apenas na mera descri¢do de que os individuos viam, ouviam e faziam
algumas coisas durante os festivais, algo que ¢ completamente trivial, uma vez que qualquer
tipo de evento envolveria esses atos.?! Aquilo que, aqui, nos interessa é a forma como os
estudiosos contemporaneos?, de certo modo, conceberam esse emprego moderno e técnico do
vocabulario grego antigo.?® Pois, a0 mencionarem apenas a formulago atual desses elementos
(ao invés das fontes originais), os quais alegam compor os ritos eleusinos, muitos classicistas
modernos ndo apenas acabam por naturalizar os conceitos gregos de sua propria concepcao,
como se, auto-evidentemente, eles existissem no passado, mas, também, privilegiam o uso
moderno da lingua grega antiga como sendo a forma mais legitima de expressao daquilo que,
originalmente, ocorria nos mistérios.”* Trata-se de um intrigante caso de alternincia
linguistica que promove, ainda mais, a legitimidade de sua escrita contemporanea.

Partindo de tais pressupostos, muitos dentre esses estudiosos explicam o surgimento e
a popularidade desses wvorgpioa — dos rituais que, em geral, envolviam a iniciagdo dos

membros nos cultos de mistério — sob a rubrica de que eram “experiéncias”: variagdes de um

19 CLINTON, Stages of initiation in the Eleusinian and Samothracian mysteries, p. 51.

20 MARTIN, Hellenistic Religions, p. 61.

2L O bidgrafo e ensaista grego Plutarco, por exemplo, escreve a respeito daquilo que os adoradores, nos mistérios
de Isis, “ostentavam e faziam em relagdo aos deuses” (ta deiviueva kol dpaueva mepl tovg Geodg) e do que era
“feito e dito” (Aeyouévawv rkai dpwuévav) por eles (Plutarch, Isis and Osiris, 352C; 378B).

22 Fundamentando-se na tradi¢do académica francesa dos principios do século XX, a qual decidiu pelo uso
formulaico e ndo, meramente, descritivo de tais termos, por meio do proprio vocabulario grego antigo, ao invés
da lingua francesa, na designagdo de certos comportamentos deveras mundanos, executados pelo povo helénico
(em outras palavras, ver, ouvir ¢ fazer).

2 MARTIN, Luther, H. Studies in Hellenistic Religions. Eugene: Cascade Books, 2018, p. 182-187.

24 Cf. BOWDEN, Hugh. Mystery Cults of the Ancient World. Princeton e Oxford: Princeton University Press,
2010, p. 38.
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presumido “estado interno de disposi¢des”, entendidas como centrais ou, até mesmo, a
esséncia daquilo que chamamos de “religido”. Essa nog¢do de uma “experiéncia
transformadora” que (embora quase nunca, realmente, contextualizada e explicada),
supostamente, era sentida de forma profunda pelos iniciados, em conjunto com a tematica da
busca individual pela salvacdo pessoal, compde um traco proeminente das agendas de
pesquisa de muitos classicistas empenhados na analise das fontes antigas em sua tentativa de
entender os sinais do mundo helenistico e suas religides de mistério.?®

Entretanto, em tais produgdes académicas, a falta de atencdo ao contexto de seu objeto
de pesquisa ¢ particularmente relevante se (de acordo com o recém-exposto) considerarmos
que um dos mais conhecidos cultos de mistério da antiguidade, os mistérios de Eléusis, eram
um dos principais festivais publicos de Atenas, tendo inclusive o facileds — que era nomeado

pela propria cidade — como seu supervisor. Por exemplo, em sua obra Sobre os Mistérios, o

orador ateniense Anddcides escreve:

Foi quando retornavamos de Eléusis, depois do informe ja ter sido registrado contra
mim.?” O aocilelc apresentou-se perante aos mpvrdverg para fornecer o rotineiro
relato oficial de tudo o que havia ocorrido durante a execucdo das cerimdnias
(redetiiv) naquela cidade. Os mpvraverg disseram que eles iriam leva-lo para a
presenga do Conselho (fovdy) e pediram para que ele notificasse ambos, eu e
Cefisio, de que deveriamos comparecer ao Edsvaiviov, pois, em conformidade com
uma lei de Soélon — a qual estabelecia que uma sessdo deveria ser realizada no
Elevaiviov sempre no primeiro dia apos os mistérios (z@v puvornpiowv) — era la que o
Conselho haveria de se reunir. Ambos comparecemos pontualmente.?®

No entanto, para muitos autores modernos, esse papel socio-politico 6bvio, assim
como todo o contexto do festival, ndo parece implicar nada de relevante acerca da fungdo e
oficio desses mistérios na vida publica da cidade. Pelo contrario, apesar daquilo que pode ser

caracterizado como seu notério contexto politico, os festivais de Eléusis sdo uniformemente

25 Cf. NILSSON, Martin. Greek Folk Religion. Nova York: Harper, 1961, p. 64; BURKERT, Walter. Ancient
Mpystery Cults. Cambridge e Londres: Harvard University Press, 1987, p. 3-11; p. 30-53.

26 SHARF, Robert H. Experience. In: TAYLOR, Mark C. (Org.). Critical Terms for Religious Studies. Chicago:
University of Chicago Press, 1998, p. 94-116; FITZGERALD, Timothy. Experience. In: BRAUN, W.,
MCCUTCHEON, R. T. (Orgs.). Guide to the Study of Religion. Londres e Nova York: Cassell, 2000, p. 125-
139; Cf. MARTIN, Craig, MCCUTCHEON, Russell T. (Org.). Religious Experience: A reader. Sheffield:
Equinox, 2012.

27 Em outras palavras, apos Cefisio ter registrado ao facidets seu indicio de impiedade (&vdeilic doefeiog) contra
Andocides. De acordo com uma antiga lei da cidade de Atenas, o faoileds deveria, entdo, se apresentar perante o
Povdip quando ele estivesse reunido no Elevoiviov e tanto Cefisio quanto Andodcides deveriam, também,
comparecer.

B ereon yap HAbouev Elevorvolev kai 1 évdeific éyeyéviro, mpooijer toic mputdveoivl 6 Pacileds mepi t@v
yeyevuévawv Elevoivi koto v teletnv, domep Qo éotiv: 0f 0 mPUTAVEIS TPOTALEY EPOGOy aUTOV TPOS THYV
Povliy, émayyeirail T’ éxélevov uoi te kai Knoioiw mopeivar eic to Edevaiviov: 11 yop Povln kel kabedeiobou
Euere Koto. Tov ZoAwvog vouov, O¢ kelevel Tf] votepalg TV pvotnpiov Eopov moielv év 1@ FElevowio. xal
rapijuev kozo to. mposipnuévo, (Andocides, On the Mysteries, 111) .
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tratados por esses estudiosos como, de algum modo, operando fora da politica da polis.?’
Essencialmente, tratar-se-iam de uma (assim chamada) forma especial de culto, vinculada a
um (ja brevemente aludido) certo tipo de experiéncia, a qual ndo pode ser descrita ou
entendida (dai a nogdo de uma iniciagdo em um mistério). No entanto, trata-se, ao que tudo
indica, de uma concep¢do baseada em uma ideia moderna de individualismo e numa
compreensdo completamente atual de religido (ou de seus derivados), entendidos como
universais humanos isolados, apoliticos e experienciais — componentes essenciais para que
escritores atuais possam afirmar com seguranga que “alguma experiéncia, reconhecidamente,
se via presente”.>* Sem esses componentes, esses estudiosos ndo seriam capazes de (1) reunir
tais institui¢des, historicamente e socialmente divergentes, e, entdo, (2) tentar compreendé-las.

Em outras palavras, o que une esses comentaristas contemporaneos ¢ a suposi¢ao de
que a chave para desvendar o significado e o propdsito dos vestigios antigos referentes ao seu
objeto de estudo estd em nosso senso moderno de individuo como um meio isolado e
experiencial que existe desassociado e, portanto, potencialmente alheio, do conjunto de
instituigdes que chamamos de Estado.’! Essa nog¢io de uma “experiéncia profundamente
sentida” paira sobre os mistérios nao apenas como uma explicacdo, mas como uma suposi¢ao
subjacente que permite aos classicistas escrever acerca de algo que (conforme o amplamente
reconhecido) sabemos muito pouco — ou talvez nada. De acordo o apontado pela historiadora
Joan Wallach Scott, quando estudiosos do passado referenciam as experiéncias como fontes

casuais de agdo, essas assumem fungdes estratégicas para tais escritores, uma vez que:

[elas] operam dentro de uma construcdo ideoldgica que ndo apenas torna o individuo
[destacado de seu contexto] o ponto de partida do conhecimento, mas também
naturaliza uma diversidade de categorias (tais como homem, mulher, negro, branco,
heterossexual e homossexual) ao trata-las [igualmente, destacadas de seu contexto]
como tragos caracteristicos dos agentes passados.?

No caso em questdo, o que acaba sendo naturalizado — ou seja, anacronicamente
retratado como universal e a-historico — ¢ o “self religioso” isolado e apolitico, possuidor de
uma relacdo pessoal e intima com o (suposto) “sagrado”, que, por sua vez, seria, obviamente,
independente e, portanto, existiria antes e fora das institui¢des sociais (algo evidente em
leituras que tratam ambientes tais como os cultos dos mistérios como o espago onde uma

presumida “experiéncia do sagrado” poderia ser sentida).

2 Cf. BURKERT, 4ncient Mystery Cults, p. 10.

30 Ibidem, p. 114; Cf. GREEN, From Alexander to Actium.

31 Cf. COSMOPOULOS, Greek Mysteries, p. X1I; BOWDEN, Mystery Cults of the Ancient World, p. 6-8; 48-67.
32 SCOTT, Joan Wallace. The evidence of experience. Critical Inquiry, v. 17,n. 4, 1991, p. 782.
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Em sintese, o que esse tipo de abordagem propde ¢ a existéncia de uma experiéncia
indescritivel, porém transcendental, que seria compartilhada por todos os participantes desses
cultos.’ Alguns estudiosos entdo tém se utilizado de tal interpelacdo na tentativa de explicar
0s mistérios, o que resulta em um certo tipo de classificacdo que tenta identificar sua condigdo
sine qua non, ou seja, uma maneira de categoriza-los e compreendé-los sem a qual esses
chamados “cultos de mistério” ndo poderiam ser entendidos como independentes de outras
realidades sociais de seu tempo e, portanto, sem a qual ndo poderiam ser interpretados como
expressoes de um certo tipo de religiosidade universal (de uma sacralidade perene sui
generis). Dessa forma, formata-se todo um programa de pesquisa concebido de forma alheia a
no¢io de que (conforme o anteriormente sugerido) categorias como ‘“experiéncia™* e
“religiosidade pessoal” nao sdo emblemas histéricos de debates passados, mas anacronismos

utilizados por estudiosos modernos na naturalizacdo de elementos-chave de seu proprio

mundo social.

Acerca da distin¢ao e da classificacao

Com tal contexto em mente, um dos tracos mais interessante acerca do estudo desses
chamados “cultos de mistério” sdo os proprios termos utilizados pelos classicistas na tentativa
de distingui-los daquilo que concebem como a “religido oficial” ou do Estado e que, portanto,
formatam o dispositivo que permite que alguns hoje falem sobre tais instituicdes como
constituindo um fendmeno distinto de outras esferas culturais — uma abordagem que (de
acordo com o ja mencionado) quando examinada com mais cautela, se mostra problematica,
na medida em que se pode argumentar que tais instituicdes ndo eram tdo distintas ou
separadas assim dos demais componentes da vida social antiga.>

Por certo, se um determinado fendmeno antigo pode ser entendido como uma criagao
das atuais sensibilidades e suposi¢des académicas, entdo pode-se supor que autores modernos
diferentes, com idiossincrasias e interesses distintos, possam interpretar os vestigios antigos
de maneira ligeiramente divergente (pelo menos pontualmente), decidindo por selecionar

observagoes distintas na constitui¢do de seus agrupamentos conceituais. Tal caracteristica —

33 Cf. NILSSON, Greek Folk Religion, p. 64; BOWDEN, Mystery Cults of the Ancient World, p. 221.

34 O cientista da religido Robert Sharf caracterizou essa nogdo indefinida de “experiéncia” como um significante
vazio que parece permitir, aos autores que o utilizam, concluir que se refere a algo uniformemente presente ao
longo do tempo (SHARF, Experience, p. 94-116).

35 Cf. PARKER, Robert. On Greek Religion. Ithaca e Londres: Cornell University Press, 2011.
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fruto cada vez mais decorrente do, supracitado, esfor¢o contemporaneo em tentar identificar e
nomear os (chamados) “cultos de mistérios” como um aspecto distinto da vivéncia antiga —
talvez seja bem ilustrada pela dificuldade atual em se alcancar uma descri¢ao e configuragao
precisa para aqueles grupos antigos que os estudiosos contemporaneos (conforme o
anteriormente exposto) frequentemente caracterizam como compondo “associagdes”.*® Pois,
sob tal amplo termo, da mesma forma como podemos observar em sistemas de classificagdo
cientifica, podem ser alocadas vérias subdivisdes, como é o caso dos “cultos de mistério”.>’

Consequentemente, poderia tal problema estar relacionado com uma suposta
inconsisténcia ou ambiguidade do passado ou a realidade ¢ a de que nossos interesses, termos
e esforcos modernos para nomear e ordenar esse passado (e, dessa forma, dar sentido a ele)
estdo fadados ao fracasso quando assumimos que, de alguma forma, eles se referem
unicamente ao tempo o qual estudamos, podendo, dessa forma descreve-lo com precisao? A
dificuldade em tracarmos configuragdes e descricdes precisas reside no material com o qual
trabalhamos ou nas inconsisténcias dos interesses modernos € em como manipulamos esses
materiais? Além da nocao de “associacdo de culto”, como encarar os outros descritores que
podem, muito bem, vir a ser invengdes modernas que anacronicamente projetamos sobre o
passado, como se estivessem sempre presentes nos dados, conforme ¢ o caso da distingdo
entre privado e publico, a ideia de uma “escolha voluntaria” (que acaba por pressupor um
modelo especifico de agéncia individual), ou, em si, a propria no¢ao de “culto religioso”? Em
concordancia com o ja sugerido inimeras vezes, aquilo que (aqui) devemos nos atentar sao as
maneiras possiveis por meio das quais os estudiosos que realizam tais distingdes, a fim de dar
sentido ao passado, estariam, na realidade, sendo os criadores daqueles fendomenos os quais
pensam estar meramente descobrindo e descrevendo.*®

Nesse contexto, recordemo-nos que muitos académcios atuais concordariam que o
proprio termo “religido” (denotando um sistema de crenga ou f€, expresso secundariamente
em forma de acdo ritual e que, de algum modo, ¢ distinguivel de todos os outros aspectos da

vida social) ¢, em si, uma invencdo moderna. Esses autores, portanto, insistiriam que o

36 O exemplo do conceito de “associagdo” €, aqui, utilizado como compondo apenas mais um programa de
pesquisa o qual, segundo a tese central do presente artigo, deveria ser repensado — um programa que, muito
provavelmente, deveria observar com maior atengdo a possibilidade de suas proprias classificagdes estarem
criando o fendmeno o qual objsetiva.

37 KLOPPENBORG, John S. (Org.). Voluntary Associations in the Greco-Roman World. Londres e Nova York:
Routledge, 1996, p. 19.

38 Cf. CHANIOTIS, Angelos. Religious organizations and bodies: Greece. In: JOHNSTON, S. L. (Org.).
Religions of the Ancient World: A Guide. Cambridge: Harvard University Press, 2004, p. 319.
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conceito de “religido”, se aplicado no que refere ao estudo mundo grego antigo, deveria ser
usado de maneira cautelosa e qualificada. Em outras palavras, o ponto de tal critica ndo ¢ se
os individuos passados possuiam ou nao estados cognitivos que lhes permitiam acreditar que
entidades poderosos e invisiveis poderiam existir ou viviam no topo do Monte Olimpo (esse,
muito provavelmente, era o caso)’”; em vez disso, o que se argumenta é que a nogio de
“religido” como algo distinguivel ndo possui aplicabilidade fora do contexto da modernidade
européia.

Com tal compreensao em mente — de um mundo antigo isento de uma esfera distinta
que pudesse ser separada e denominada “religiosa” (ou, at¢ mesmo, de “religido”) — o caso
dos cultos de mistério, religides de mistério ou associacdes religiosas ganha um interesse
particular para qualquer estudioso preocupado com as consequéncias das classificagdes
académicas. De fato, os varios nomes utilizados em sua descri¢ao nao sao indicativos de uma
ambiguidade nos dados antigos, mas do dissenso*® entre os estudiosos modernos quanto a
definicao do objeto ao qual se referem. Pois “cultos de mistério” € um termo que nao tem suas
origens da Antiguidade, mas no pensamento cldssico do século XIX, que estava
principalmente interessado em exibir “nossa superioridade sobre eles”, no caso, colocar a
igreja cristd acima e contra os, entio chamados, “cultos misteriosos barbaros ou pagios”.*!
Mais tarde, durante o século XX, de acordo com a mudanca do interesse académico,
previsivelmente encontramos outros termos sendo desenvolvidos, tais como “associagdes
voluntarias”, na tentativa de se realizar um tipo de empreitada bastante diferente daquela
estabelecida pelas geragdes anteriores. Pois, uma vez que os estudiosos comegaram a utilizar
o classificador “associacdo voluntaria” para designar tanto os chamados ‘“cultos de mistério”

quanto o proprio cristianismo primitivo, isso permitiu que eles delineassem novos limites de

39 Ao passo que cientistas cognitivos parecem concordar que muitas das capacidades especificamente humanas
(tais quais a sociabilidade e a competéncia linguistica) sdo produtos adaptativos de nossa historia evolutiva, a
maioria considera que o fendmeno religioso seja, assim como muitas outras praticas culturais, um subproduto
evolutivo de nossa espécie. Ou seja, enquanto as religides nao seriam, em si, uma adaptagao evolutiva, tratar-se-
iam de construgdes sociais sobre propensdes cognitivas que, por sua vez, o sdo (SILVA, Thales M., M.,
SANTOS, Lucas S. Ciéncias cognitivas, histéria e o estudo comparativo das religides: pela definicdo de um
conceito formal e historicamente tangivel de “religido”. Sacrilegens, v. 14, n. 2, 2017, p. 27). Em outras palavras
(e indo de acordo com o argumento central do presente artigo) aquilo que tratamos como “religido” ndo seria um
tipo natural (uma familia de entidades possuidoras de propriedades sujeitadas a leis naturais), nem mesmo uma
estrutura historica estavel, sobre a qual a selegdo natural poderia agir (Cf. KUNDT, R. Contemporary
Evolutionary Theories of Culture and the Study of Religion. Londres: Bloomsbury Academic, 2017).

40 Conforme o argumento central do presente artigo, um dissenso que emerge da insisténcia, por parte de certos
autores, em tentar isolar e identificar como sui generis e privado “um fendmeno” (enfaticamente tratado em sua
singularidade) que, ao que tudo indica, originalmente, possuia um carater fundamentalmente ptblico e multiplo.
4L Cf. SMITH, G., C., M. On the significance of some echoed phrases in Euripides' Hippolytus. The Classical
Review, v.4,n.4, 1990, p. 149-150.
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analise, constituindo, assim, novos fendmenos a serem estudados. Possibilitava-se, entdo, que
o estudo do cristianismo primitivo fosse realizado em conjunto com outros tipos de
associacoes voluntarias (o que se objetivava, dessa forma, era minar as afirmagdes de uma
suposta singularidade crista, frequentemente encontradas nos demais trabalhos acerca de seus
primordios). O esfor¢o de toda uma geracdo de classicistas passava, dessa forma, a ser o de
entender as origens cristds ndo como um Big Bang miraculoso (conforme era o entendimento
teologico da época) mas como um evento histdrico interno a um contexto social mais amplo.
Conscientemente, estudiosos compartilhando tal interpretacdo alternativa procuraram

analogos antigos para seu objeto de estudo, encontrando-nos naquilo que identificaram como

“associagdes voluntarias”.*?

Por conseguinte, nos ¢ de grande interesse considerar, por exemplo, a maneira como,
no século IV a.C., Aristoteles definiu a expressdao xoivwvior (advinda do termo xoivov, cujo
significado aproximado ¢ “comum”, “compartilhado”), uma palavra que, atualmente, ¢
frequentemente traduzida como “associagdes” ou “sociedades” — partindo do pressuposto de
que eram, integralmente, grupos privados, separados da religido oficial publica. Entretanto, a
defini¢ao fornecida pelo filésofo grego ndo parece (de forma alguma) corresponder as
necessidades estabelecidas pelos estudiosos modernos; pois, conforme o elaborado em sua

obra, Etica a Nicomaco:

(4) Entretanto, todas as xoivewvior sdo como partes da xorvwvia da polis. Pois os
homens se unem (ou coexistem) em busca de alguma vantagem e como forma de
assegurar algumas das necessidades da vida. E, da mesma maneira, a xorvwvia da
polis, ao que parece, foi originalmente constituida e continua a perdurar em prol da
vantagem de seus membros. De fato, esse é o objetivo dos legisladores, os quais
dizem que a justi¢a ¢ o bem comum. (5) As outras kowvwviat, todavia, visam alguma
parte desse bem comum: por exemplo, os marinheiros se organizam como forma de
buscar os lucros da guerra, sejam esses o dinheiro, a vitdria ou a captura de uma
cidade; e os pvAérar e dnuoron atuam de maneira semelhante. [E algumas xorvavios
parecem ser concebidas em prol do prazer, isto €, as xowwviou dos Gaodtor e
gpaviotai; as quais sdo organizadas visando o sacrificio e o convivio social. E todas
essas korvwviair parecem subordinar-se a xorvewvio da polis, a qual ndo objetiva um
ganho presente, mas visa aquilo que ¢é rentavel por toda a vida]. E as pessoas
oferecem sacrificios e organizam encontros para prestar honra aos deuses e
proporcionar descanso e prazer a si mesmas. Pois pode-se notar que os sacrificios e
festivais de origens antigas ocorrem apds a colheita, constituindo, de fato, festivais
da primeira safra®}; e isso porque essa era a estagdo do ano na qual as pessoas
dispunham de um maior lazer. (6) Portanto, todas essas kowvwvior aparentam ser

42 Cf. HARLAND, Philip A. Associations, Synagogues and Congregations. Minneapolis: Fortress Press, 2003;
Dynamics of Identity in the World of Early Christians. Londres e Nova York: T&T Clark, 2009.

43 A oferta da drapys (a primeira porgdo de uma colheita) também era realizada em honra a deidade eleusina.
Para uma descri¢do detalhada e um extenso comentario a respeito do “decreto da Primeira Safra” (também
conhecido como “decreto do Primeiro Fruto”), o texto responsavel pela regulamentagdo de tal pratica em
Eléusis, Cf. CAVANOUGH, Maureen B. Eleusis and Athens: Documents in Finance, Religion and Politics in the
Fifth Century B.C. Atlanta: The American Philological Association, 1996.
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partes da polis e as relagdes as quais discutimos estdo em concordancia com essas
Korvewvior**

E importante observar que essa definicdo diz respeito a uma ordem hierarquica que
compreende toda uma diversidade de xoirvwvia:, uma hierarquia que ndo possui correlagdo
alguma com os interesses académicos modernos em questdes relativas ao “privado versus
publico”, “religioso versus profano” ou, até mesmo, “voluntario versus obrigatorio”. Na
realidade, a definicdo de Aristoteles, ao que tudo indica, se foca primariamente na propria
polis como a xorvwvio definitiva, a qual se concentra naquilo que o filésofo grego retrata
como o bem comum (xo1vov ovupépov) e da qual todas as outras korvwviair sdo apenas uma
parte, cada uma delas, também, visando, em termos gerais, seu proprio bem comum. Logo,
traduzir a expressao xkoivwviar como “associacdes”, com todas as implicagdes modernas que
tal termo possui €, de certa forma, uma falha de descri¢cao (pois — conforme o observado — ¢
possivel oferecer uma leitura distinta e ndo menos plausivel do texto de Aristoteles, a qual,
por sua vez, poderia reivindicar o status de uma mera descri¢do das declaragdes realizadas
pelo filésofo grego) que, ndo obstante, opera de maneira eficaz na “constituicao de um tipo
particular de passado antigo, concebido de acordo com nossa propria imagem moderna”. >

Logo, a dificuldade em se chegar a uma taxonomia clara, consistente e correta e,
portanto, uma definicdo adequada para identificar os cultos de mistério como algo
distintamente separado das outras dimensdes da vida cotidiana antiga, ndo esta no “atordoante
conjunto de termos gregos e latinos” existentes para sua descri¢do.*® Também ndo pode ser
encontrada na (suposta) “inconsisténcia” por parte dos autores classicos e em como eles
aplicavam seus proprios termos — pois, obviamente, esses individuos e seu publico alvo nao
tinham nenhuma dificuldade atipica em entender seu proprio vocabulario e utilizé-lo, de

forma rica e engenhosa, na descricdo e compreensao de seu mundo. Evidentemente, nao

4 (4) ai 0¢ Kowwvia mhocar uopiols Eoikact THG TOMTIKIG: GUUTOPELOVIOL YOp ET TIVI GUUQEEPOVTL, KOi
mopilouevol Tt T@v eig Tov Plov: kol 1§ Tolitikn 08 Korvwvio T00 OVUPEPOVTOS XapLY ookel kai é¢ dpyiic avv&l@ezv
Kai Jaugverv: TodTov yap kol oi vouobétar atoyalovrol, Kal Sfrcaudv paotv elvar 1o kowij ooppépov. (5) ai uév obv
GAlon Kovwviol Kate pépy ToD cuupépoviog Epievial, olov TAMTpeS UEV TOD Katd TOV WAODV WPOS Epyaciov
XPHUGTOV 1] TL TOI0DTOV, GDOTPATIATOL O& TOD KOTG TOV TOAEUOV, EITE YPHUCTWV EITE VIKNG 1] TOAEWS OpEYOUEVOL,
ouolwg o€ xal QvAétar kai onuotou. [éviar 0 T@V Kowvwvidv o1’ fooviy dokodol yivesbhoi, Gioowtdv Kol
épaviotdv: abrai yop Gvoioc évexa kai ovvovaiog. mhoor 8’ abtar 6mo TV moAtiknY foikaoty elvai: o yap ToD
TaPOVIOS OLUPEPOVTOS 1] mOMTIKY épietar, dAL’ €l dmavro tov fiov.] Qvoias te mo100vTes Kol wEPl TOVTAS
VYOOV, TYAGS TE ATOVEUOVTES TOTG Beols, Kal avtols avaravoels wopilovies ued’ noovijg. ai yap dpyaior Gvoion
Kol obvodor paivoviar yivesOol LETA TAS TGV KapT@Y GLYKOUIONS 010V amapyai: udliota yop &v tobTois éoydlalov
101¢ Koupoic. (6) mdoar 51 paivovial ai Kowvwviar udpie tijc molitikijc eivai: drolovbicover 5¢ ai toiadtar piiio
10i¢ to1avtais korvawviaig (Aristotle, Nichomachean Ethics, VIII. IX. 4-6). O contetdo entre colchetes é, muito
provavelmente, um fragmento interpolado de uma versdo paralela do texto.

45 JONES, Nicholas F. The Associations of Classical Athens: The Response to Democracy. Oxford: Oxford
University Press, 1999, p. 27-33.
46 Cf. KLOPPENBORG, Voluntary Associations in the Greco-Roman World.
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podemos excluir a possibilidade de que o significado dos termos usados por esses autores
antigos fosse, também, alvo de debates e questionamentos por suas audiéncias, mas quando
estudiosos modernos parecem estar, inadvertidamente, se inserindo nas questdes dos
individuos que estudam, forma-se um cenario particularmente problematico. Devemo-nos
perguntar, portanto, que tipo de interesses os termos, classes e categorias modernas que
propdem podem estar promovendo. Consequentemente, a dificuldade em se alcancar uma
taxonomia clara, consistente e correta pode ser encontrada na falta de percepgao, por parte
desses autores, de que nossos conceitos atuais (nossas categorias taxondmicas) nao
necessariamente refletem ou descrevem a realidade passada de forma precisa, pois nem estao,
exatamente, de acordo com as ferramentas conceituais antigas, nem com os antigos interesses
sociais que direcionavam seu uso. Ademais (e ressaltando o mencionado anteriormente)
parece que, uma vez que essas categorias modernas sdo colocadas em uso na descricao dos
dados passados, elas criam o proprio objeto de estudo que seus usudrios acreditam estar,

meramente, descrevendo.

Conclusao

Lembremo-nos que os chamados “cultos de mistério” ou “associagdes religiosas” sdo
entendidos por grande parte dos classicistas atuais como operando de forma paralela, porém
distinta, do que eles chamam de “religido oficial” das cidades-estados — ou seja, aquilo que
eles, eventualmente, caracterizam como ‘“‘associagdes religiosas privadas” resulta dessa
mesma distingdo. Ainda (de acordo com tal linha de interpretagcdo), nesses ambientes, seus
membros, supostamente, poderiam realizar rituais que seriam de natureza mais arrebatante do
que aqueles que os académicos atuais descrevem como compondo a religido oficial publica.’
Tal distingdo entre publico e privado (relacionada a outras distingdes frequentes, tais como as
entre elite e popular, racional e irracional, além de obrigatdério e opcional), decorrente de
interesses e abordagens académicas modernas, se fundamenta em uma dicotomia recente —
uma nog¢ao que reforga ainda mais o binarismo contemporaneo entre religido e espiritualidade
(ou individualidade) que ¢ tdo comumente encontrado, ndo sé no estudo da Antiguidade, mas,
também, na maneira como inimeros atores sociais atuais se identificam, distinguindo-se de

seus pares (mas com os quais eles, ainda assim, compartilham uma grande quantidade de

4T HARLAND, Dynamics of Identity in the World of Early Christians, p. 27-28.
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similaridades). Por conseguinte, os estudiosos que se valem desses significantes privilegiam,
implicita ou explicitamente, um certo tipo de self moderno e, portanto, a no¢do de uma
“expressao mais auténtica e original de religiosidade™: a da experiéncia individual ou pessoal.
Esse tipo de religiosidade, juntamente com a ideia de associacdes voluntarias, por sua vez,
justifica a perspectiva contemporanea (que, como mencionado anteriormente, ¢ compartilhada
por muitos dos estudiosos das origens cristds) de que o cristianismo primitivo era um tipo de
associacao voluntaria interna ao Império Romano. Mas como visto, trata-se de uma ideia que
¢ mais semelhante aos entendimentos modernos das praticas cristds, como sendo apenas uma
entre as varias opc¢des do (as vezes conturbado) mercado religioso atual, do que uma mera
descri¢ao de seus primordios antigos.

Assim, o que precisamos compreender ¢ que essas classificagdes usadas pelos
classicistas modernos, como “associacdes voluntérias”, “associagdes religiosas” e assim por
diante, ndo sdo possiveis sem, no processo de sua aplicagdo, seus usudrios estabelecerem uma
distingdo fundamental entre privado e publico, voluntdrio e ndo-voluntario, religioso e
profano (num esfor¢o para criar identidades, tracando limites e estabelecendo fronteiras).
Naturalmente, seria sensato supor que os escritores antigos os quais estudamos (e, portanto, os
individuos do mundo cléssico) possuiam suas proprias distingdes e classificagdes, as quais
usavam para apoiar seus proprios interesses (e, provavelmente, contestar os dos outros). Mas
ndo podemos perder de vista a lacuna entre seu contexto € o nosso, pois ¢ precisamente isso
que, hoje em dia, faz com que seu mundo nos pareca tdo confuso e inconsistente; pois seus
interesses e as ferramentas utilizadas para realizd-los sdo estranhos ou, talvez, ndo tao
atraentes aos “paladares modernos”, os quais ji possuem interesses e ferramentas proprias.*®

Com categorias tais quais “associa¢des voluntarias”, “cultos de mistério” ou “religides
misteriosas”, o esforco dos estudiosos das origens cristas em criar um fendmeno comparativo
para estudar os chamados “grupos cristdos primitivos” foi, por um lado, de fato, bem-
sucedido, ao demonstrar que esses agrupamentos ndo deveriam ser tratados como uma
singularidade, conforme uma longa tradi¢cdo académica havia sugerido anteriormente; ou seja,
que o cristianismo ndo representou um fendmeno Unico, sui generis, mas, pelo contrario, que

0s grupos cristios primitivos funcionavam apenas como uma alternativa entre tantas outras.*

4 BOURDIEU, Pierre. Distinction: A Social Critique of the Judgement of Taste. Cambridge: Harvard University
Press, 1984, p. 477.

4 Notadamente, a respeito do esfor¢o académico de comparar os primeiros cristios e as religides da antiguidade
tardia, especialmente os chamados “cultos de mistério” e como as suposi¢des teoldgicas influenciaram tal
comparag¢do, Jonathan Z. Smith concluiu que: “raramente os interesses académicos foram cognitivos, pois quase
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A ironia estd no fato de que aquelas distingdes modernas — tais quais as entre privado e
publico, religioso e profano — que operam no pano de fundo de suas obras académicas e sobre
as quais conceitos, talvez bem intencionados, como ‘“‘associagdes voluntarias” e “cultos de
mistério” se repousam sdao, em sua grande maioria, operacionalizadas como realidades
ontolégicas, creditadas como funcionando no passado, basicamente, da mesma maneira como
atualmente se dispdoem. Conscientemente ou ndo, ao valerem-se dessas oposi¢des (do
“privado versus publico”, do “religioso versus profano”, etc.) os académicos modernos
acabam por legitimar e naturalizar o proprio objeto “religido” — apesar da famigerada critica
do uso do termo — no mundo antigo.

E por meio de uma ideia de “experiéncia transcendental”, de algo oculto no interior do
espirito humano, que ¢ imutavel e que estd no cerne dessas categorias, que alguns estudiosos
falam de cultos de mistério, associagdes religiosas, voluntarias ou mesmo de uma determinada
linguagem religiosa propria — pois nos acostumamos a tratar, por exemplo, os idiomas
nacionais da mesma maneira.’® Obviamente, a linguagem estd em constante mudanca; isto &,
sua forma técnica muda, mas, de alguma maneira, muitos estudiosos assumem que suas
classificagdes, seus termos técnicos — embora sejam modernos — ainda seriam capazes de
descrever e capturar a esséncia do original, que ¢ sempre elusiva, mas, segundo creem,

eternamente presente (sob a forma das experiéncias).
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