-

“Revista
Eticae
Filosofia Politica

Numero XXVI - Volume | - julho de 2023
https://periodicos.ufjf.br/index.php/eticaefilosofia
ISSN: 1414-3917

e-ISSN: 2448-2137

A FENOMENOLOGIA E 0 PARADIGMA NATURALISTA

Vitor Hugo dos Reis Costa®

Resumo: Trata-se de um breve e parcial recenseamento do paradigma naturalista em
desenvolvimentos cléssicos e recentes da filosofia fenomenoldgica. Em um primeiro
momento, tentar-se-a estabelecer elementos minimos acerca do que pode ser considerado
um “paradigma filoséfico”. Em seguida, serd mostrada uma presenca improvavel e
discreta da fisica enquanto imaginario privilegiado na ontologia fenomenoldgica de Jean-
Paul Sartre. Também serd explorada a resisténcia de Paul Ricoeur ao reducionismo
neurobioldgico, bem como uma improvavel presenca de um enquadramento naturalista
na base de sua antropologia filoséfica. Por fim, serdo apresentados indicios, na literatura
recente, da possibilidade de uma relacdo fecunda e amigavel entre a fenomenologia
hermenéutica de Heidegger e as ciéncias naturais.

Palavras-chave: Fenomenologia. Hermenéutica. Naturalismo. Paradigma

“Cada época da Filosofia possui sua propria
necessidade. Que uma Filosofia seja como &, deve
ser simplesmente reconhecido. N&o nos compete
preferir uma a outra, como é possivel quando se
trata das diversas visoes de mundo”.

— Martin Heidegger,
O fim da filosofia e a tarefa do pensamento

Considerag0es preliminares

Quero comecar a presente reflexdo com uma lembranca pessoal. Trata-se de um

momento vivido em sala de aula, no ano de 2014, quando entdo eu iniciava uma trajetdria

! Doutor (2021) e mestre (2012) em filosofia pelo Programa de Po6s-Graduacdo em Filosofia da
Universidade Federal de Santa Maria (PPG-Fil/lUFSM). Possui graduagdo em filosofia (licenciatura plena,
2008) pelo departamento de filosofia da mesma instituicdo. Atualmente desenvolve pesquisa sobre
ontologia e histéria da metafisica, com énfase nas obras de Jean-Paul Sartre e Martin Heidegger. Também
desenvolve pesquisas sobre hermenéutica, teoria da literatura e teoria da histéria, com énfase nas obras de
Paul Ricoeur, Milan Kundera e Reinhart Koselleck. Colabora com o Grupo de pesquisa Subjetividade,
Filosofia e Psicanalise (UFMS) e com o Grupo de estudo e pesquisa em hermenéutica de Paul Ricoeur
(UFPI).
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(que, por razbes pessoais, teria de ser descontinuada e reiniciada em 2016) em um
doutorado em filosofia. A aula, ministrada pelo meu orientador de mestrado, o professor
Marcelo Fabri, especialista em Husserl, falava da relagdo da fenomenologia com as
ciéncias naturais. O professor enfatizava que, na fenomenologia, nao se tratava de dizer
que os processos fisioldgicos simplesmente ndo existiam, mas que o campo do sentido
néo se reduzia a eles. Acrescentava, por fim, que muito se poderia aprender sobre o ser
humano com as ciéncias naturais. Com alguma intensidade, protestei em forma de
questdo. Com a imprecisdo das reconstrucdes da memdria, lembro que disse mais ou

MeNos O que se segue:

— Professor... A rigor, Husserl ndo esta dizendo mais do que isso? Pois se
suspendermos mesmo 0S pressupostos que trazemos conosco, se trata, no fundo, de
cancelar a pertinéncia das explicacGes naturalistas sobre 0 humano. Trazer contribuicdes
desses campos que, para Husserl, sdo ontologias meramente regionais nao terminaria por

descaracterizar a atitude fenomenologica?

Com a sabedoria de seus anos em sala de aula e provavelmente percebendo que
estava diante de um discurso ndo s6 acalorado como também muito frequente, muito
recorrente, muito comum na filosofia fenomenoldgica, o professor se limitou (e, aqui,

lembro melhor) a responder:
— Nao precisamos ser tdo intransigentes quanto Husserl.

A presente reflexdo, portanto, € uma tentativa de seguir o conselho do professor
Fabri. Tratar-se-a, aqui, de rastrear certas relagdes gerais entre 0 pensamento
fenomenoldgico e o que chamarei de paradigma naturalista em filosofia. Em um
primeiro momento, tentarei definir em termos gerais o que quero dizer com a expressao
“paradigma naturalista”. Em seguida, quero mostrar o modo como alguns fenomenodlogos
se relacionaram com as ciéncias da natureza. Por fim, tentarei apresentar alguns
desenvolvimentos recentes que se produziram no horizonte da assim chamada

naturalizacdo da fenomenologia.

271



-

L 4
. .
Revista Numero XXVI - Volume | - julho de 2023

E_tllca eﬁ liti https://periodicos.ufjf.br/index.php/eticaefilosofia
Filosofia Politica ISSN: 1414-3917

e-ISSN: 2448-2137

Paradigmas filosoficos e o paradigma naturalista

O conceito de “paradigma” se tornou célebre desde a publicagdo de A estrutura das
revolucgdes cientificas, de Thomas Kuhn (2013). Na obra, 0 autor apresenta argumentos
em favor de uma espécie de segunda ordem do fazer cientifico, absolutamente
condicionante de uma primeira ordem na qual a ciéncia se realiza, se desenvolve e
progride. Constituida por leis distintas daquelas que operam como diretrizes do fazer
cientifico, a dimenséao do paradigma se institui como um conjunto de condic¢des que opera
como o pano de fundo de inteligibilidade das praticas cientificas. Mudancas no
paradigma, portanto, sdo mudancas no conjunto de condigdes da validade da ciéncia em
geral. Tais mudancas, todavia, ndo sdo produtos, resultados ou consequéncias do fazer
cientifico normal que, em dltima instancia, ndo tem como assegurar a constancia do
proprio paradigma que lhe sustenta. Para usar uma imagem, tudo se passa como se a
ciéncia normal feita na superficie da terra estivesse sempre sujeita aos assaltos dos

tremores de terra advindos dos movimentos das placas tecténicas dos paradigmas.

Pode-se encontrar uma interessante apropriagcdo interpretativa do conceito de
paradigma no pensamento de Ernildo Stein. Segundo este,

certamente na filosofia podemos falar em paradigmas. A expressao
“paradigma filoséfico” representaria, entdo, algo muito proximo do que
costumamos atribuir aos paradigmas cientificos. Apenas temos de nos
dar conta de que os paradigmas filos6ficos tém uma maneira de difuséo,
um modo de marcar presenca, bastante diverso dos paradigmas
cientificos. Enquanto estes tendem a concentrar-se em nucleos de
investigacdo que se vao espraiando, através dos representantes daquela
tendéncia, enquanto procuram mostrar as revolugdes que eles
produzem, enquanto procuram encontrar a eficacia da propagacéo
daquilo que véo colocando como hipoteses e teorias de seu campo, 0
paradigma filoséfico ndo sai, num primeiro momento, por meio de seus
representantes, de um universo relativamente fechado e, além disso, a
difusdo do paradigma filosofico segue uma maneira de irradiacdo
especifica da filosofia, que é o trabalho subterraneo; o trabalho no
decorrer de processos de difusdo mediante uma espécie de porosidade
gue se vai produzindo na interpretacdo do mundo, na explicagdo de
processos determinados, na interpretagdo do comportamento humano,

272



-

L 4
. .
Revista Numero XXVI - Volume | - julho de 2023

E_tllca eﬁ liti https://periodicos.ufjf.br/index.php/eticaefilosofia
Filosofia Politica ISSN: 1414-3917

e-ISSN: 2448-2137

das pessoas e na maneira de ver as coisas e 0 mundo. (STEIN, 2015, p.
28-9)

Conforme Stein (2015, p. 29) a filosofia tem “o handicap negativo de ter um estilo
de difusdo inicial menos espetacular que as revolucBes cientificas”, “os paradigmas
cientificos tém a vantagem sobre a filosofia de apresentarem-se como certezas por meio
de provas e fatos, da demonstragdo de seus efeitos”. Stein, portanto, propde que os
paradigmas filosoficos sdo mais discretos e menos notaveis do que os paradigmas
cientificos, pois operariam em um ritmo mais lento, “de uma maneira sorrateira e
subterranea, sem que aparecessem consequéncias em publico e sem que tomassemos
consciéncia”, pois “quando entdo estas consequéncias aparecem, elas ja, durante muito
tempo, estiveram agindo” (p. 29). Se os paradigmas filoso6ficos sdo notdrios por sua
discricdo e por sua influéncia discreta, todavia, ha campos da cultura nas quais € possivel
perceber a consolidacdo de certos paradigmas filosoficos, a saber, as ciéncias humanas.

Uma vez mais, segundo Stein,

Sempre que surgia uma teoria filoséfica, uma corrente filoséfica, um
movimento filoséfico, sempre que surgiam certos livros da filosofia,
Fenomenologia do espirito, O ser e 0 nada, Ser e tempo, 0s que se
ocupavam das ciéncias humanas tiravam imediatamente consequéncias
para sua investigagdo. Entdo temos ciéncias que se atrelam a certas
tendéncias produzidas pela filosofia. Isto é, a filosofia pensa a origem,
a esséncia, o destino do homem, dentro de um timing, um ritmo longo,
e isto aparece nas obras, mas as ciéncias humanas agarram aquele
material e o aplicam imediatamente na sociologia, na psicologia, na
antropologia. (STEIN, 2015, p. 33)

Haveria, portanto, segundo Stein, uma relacdo vetorial de mao Unica entre os
classicos da filosofia e as ciéncias humanas aplicadas. Tudo se passaria mais ou menos
como se os grandes filosofos produzissem os classicos da filosofia que, de modo talvez
apressado e mesmo inconsequente, seriam aplicados pelas ciéncias humanas cuja
gramatica distraidamente filosofica permitiria a observagdo do paradigma filosofico que

as permearia. Curiosamente, nessa acep¢ao de “paradigma filos6fico”, 1) s se observaria
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a presenca do paradigma filosofico nas ciéncias humanas e 2) ndo haveria espaco para a
observacdo da contaminacdo da propria filosofia por paradigmas cientificos. Igualmente
curioso é que essa relagdo mais tensa entre o fazer filosofico e a eventual influéncia que
sofre de fatores externos a ela aparece nitidamente em textos mais antigos de Stein. Esse

¢ 0 tema da primeira pagina de Melancolia, texto no qual lemos a seguinte adverténcia:

A integracdo da filosofia nas Institui¢des Cientificas est4 sofrendo uma
degeneracdo. Ela entrou desarmada na competicdo das especializacdes.
Os modelos do pensamento cientifico parecem ter esvaziado as
perscrutacdes filosoficas. A maquina cientifica move-se nestes
modelos, enquanto a filosofia 0s questiona e os despedaga por seu
interrogar sempre mais longe. Por isso, o0 vacuo no qual foram sugados
0s pensadores. Além de caros demais, eles mesmos ndo vencem o
complexo de serem incestuosos. Que fara a sociedade atual, tdo segura
de seus critérios de “relevancia”, com esses virtuoses do “acessorio”?
Para que servira, afinal de contas, uma atividade que, tantas vezes, se
perde numa auto-reproducado da histdria de seu pensamento? E a quem
ainda convence a desculpa de que a nobreza da filosofia consiste
precisamente em ser um fim em si mesma?

Talvez a salvacdo da filosofia resida nesta diaspora: ainda que nela 0s
fildsofos se sintam punidos, porque o0 que consideravam como vocagao
nao é reconhecido como profissdo. (...) Mesmo aqueles que ganham seu
pao exercendo a docéncia de alguma disciplina filoséfica, produzem o
melhor e 0 mais relevante, depois e longe da festa académica. S6 assim,
conseguem ser camaradas abertos a seu tempo e ndo crispados rigoristas
machucados pelo préprio instrumento que manejam. (STEIN, 1976, p.
7)

E notéavel que um conceito mais ou menos consistente de paradigma filosofico deve,
como percebia Stein antes mesmo de prop6-lo, ser capaz de perceber o quanto a propria
filosofia é porosa e se deixa impregnar pelas influéncias dos fatores externos a ela propria
— como, por exemplo, certa ortopedia inerente a0 movimento de sua crescente
profissionalizacdo nas instituicdes cientificas. Contudo, interessa observar que se,
conforme Heidegger (1973, p. 269) “Filosofia ¢ Metafisica”, Gerd Bornheim (2000, p. 8)
observa que “vale dizer que a Metafisica ¢ profundamente historica”. Ainda na mesma

direcdo, segundo Joseph Fell (1979, p. xii1) “uma filosofia ndo € proposta no vacuo, mas
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por uma pessoa particular em uma situagdo historica particular”. Nesse sentido, proponho
que o conceito de paradigma deve poder incluir, também, o vetor oposto aquele
identificado por Stein. Se a filosofia irradia sua influéncia, por outro lado, ela também é
irradiada por influéncias e, como nota Herbert Schnadelbach (1991, p. 126) a filosofia
frequentemente precisa e tenta recuperar sua “poténcia cientifica”. O recurso da filosofia

a biologia, segundo Schnadelbach, tem precisamente essa prerrogativa:

O biologismo (ou posicéo filosofica que vé a biologia como uma ciéncia
superior) desenvolveu varias modalidades diferentes na Alemanha e sua
importancia foi tal que Helmuth Plessner falou da ‘“hora do
autoritarismo bioldgico”. Do fundamento psicologico da epistemologia
de Schopenhauer e dos primeiros neokantianos, as bases puramente
biolégicas h& apenas um passo; Richard Avenarius o deu
explicitamente. Ele fundou, juntamente com Ernst Mach, o
“empirocriticismo”; o titulo de sua obra mais importante ¢ Filosofia
como pensamento do mundo de acordo com o principio da unidade
minima de energia (Philosophie als Denken der Welt gemass dem
Prinzjp des Kleinsten Kraftmasses), na qual este principio deve ser
entendido no sentido que o termo energia tem para as ciéncias naturais.
(SCHNADELBACH, 1991, p. 128, traducéo minha)

Embora seja um de seus componentes, 0 biologismo ndo resume o que poderia ser
considerado um paradigma naturalista. Conforme Joseph Fell (1979, p. 207), no século
XX, a ontologia se constitui “como astrofisica e microfisica” e “se afasta da Terra com
impulso crescente, buscando a fonte do ser na origem supertelescopica do cosmos e
buscando a natureza do ser em particulas submicroscopicas”, o que coincide com o
periodo no qual “a propria Terra ¢ deixada em crise ecologica” e com a época em que “a
teologia encontra ‘a morte de Deus’”. Conforme Schnadelbach (1991, p. 77) na Alemanha
do século XIX se tornou nitido que uma “cultura historicamente orientada ndo poderia
escapar do império geral do cientifico” pois “a medida que as ci€ncias naturais avangavam
em seu status cientifico, elas se tornavam uma forga indiscutivel, cujas repercussdes para
a filosofia foram importantes”. Esse processo que encontra seu desfecho na efervescente
cena da filosofia alemd, todavia, pode ser narrado como tendo seu inicio com as grandes

descobertas de Copérnico e Galileu. Segundo Joseph Fell,
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existe no pensamento pds-copernicano uma tendéncia a considerar as
conclusdes das ciéncias como substitutas da experiéncia comum,
ingénua e familiar. Essa tendéncia é problematica ha medida em que (a)
as ciéncias ndo podem mais ser vistas como reveladoras da coisa-em-si
escondida da experiéncia comum, ou (b) as ciéncias se desenraizam
substituindo progressivamente o proprio mundo que desejam analisar
por entidades tedricas e relagdes teoricas. (FELL, 1979, p. 24)

Todavia, segundo este mesmo autor, na sequéncia de seu argumento,

existe no pensamento pés-hegeliano uma tendéncia a considerar a
ontologia como necessariamente temporal ou histérica, de modo que 0s
entes e as relagdes entre 0s entes aparecem sendo de natureza diferente
em épocas sucessivas. Essa tendéncia é problematica na medida em que
nenhum principio racional que rege essas aparéncias mutaveis pode ser
isolado com certeza. (FELL, 1979, p. 24)

A segunda passagem do texto de Fell elucida a primeira: uma ideia diretriz como a
de paradigma emerge no contexto do pensamento po6s-hegeliano, no qual a verdade se
constitui como uma espécie de processo. Todavia, como observa Paul Ricoeur (2010,
344), em belas palavras, “o desmoronamento incrivelmente rapido do hegelianismo é um
fato da ordem dos tremores de terra” do qual ¢ impossivel dizer “se ele marca uma
catastrofe que ainda nos fere ou uma libertagdo cuja gloria ndo ousamos expressar’”.
Ernildo Stein (1996, p. 39) vé esse momento de tremor de terra como 0 momento em que
“nos libertamos das ontologias”, do “nascimento da tradi¢do hermenéutica”, no qual
“comecamos a perceber que os diversos campos da filosofia, que antes eram determinados
a partir do mundo natural, poderiam ser multiplicados ao infinito através da inventividade
humana”. Se por um lado, contudo, nasce para a filosofia a tradicdo hermenéutica, por
outro lado, penso, também se consolida o paradigma naturalista no qual a astrofisica e a
microfisica contam com o compromisso ontolégico ordinario do estrato de experiéncia

que, em fenomenologia, se convencionou chamar de atitude natural. Isso pode ser
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observado se observarmos o conjunto de questdes que, para James Sire, podem delinear

0s contornos da visdo de mundo de alguém:

1. O que é a realidade primordial, isto €, o realmente real? A essa
questdo podemos responder “Deus”, ou “os deuses”, ou “o cosmos
material”.

2. Qual é a natureza da realidade externa, isto é, do mundo que nos
rodeia? Aqui nossas respostas apontam se vemos 0 mundo como criado
ou autdbnomo, como cadtico ou ordenado, como matéria ou espirito, ou
se enfatizamos nossa relagdo subjetiva e pessoal com 0 mundo ou sua
objetividade separada de nos.

3. O que é um ser humano? A isso podemos responder “uma maquina
altamente complexa”, “um deus adormecido”, “uma pessoa feita a

2 <6

imagem de Deus”, “um ‘macaco nu’”.

4. O que acontece com as pessoas ha morte? Aqui podemos responder
“extingdo pessoal”, ou “transformacdo para um estado superior”, ou
“reencarnacdo”, ou “partida para uma existéncia sombria no ‘outro
lado’”.

5. Como ¢é possivel saber algo? Exemplos de respostas incluem a ideia
de que somos feitos a imagem de um Deus onisciente ou que a
consciéncia e a racionalidade se desenvolveram sob as contingéncias da
sobrevivéncia em um longo processo de evolucéo.

6. Como sabemos o que é certo e errado? Novamente, talvez tenhamos
sido feitos a imagem de um Deus cujo carater é bom; ou o certo e 0
errado sdo determinados apenas pela escolha humana ou pelo que é
intrinsecamente bom; ou as no¢des simplesmente desenvolvidas sob um
impeto de sobrevivéncia cultural ou fisica.

7. Qual é o significado da histéria humana? A isso podemos responder,

LR INT3

“realizar os propdsitos de Deus” ou “dos deuses”, “criar um paraiso na

terra”, “preparar as pessoas para uma vida em comunidade com um

Deus amoroso e santo”, e assim por diante. (SIRE, 2004, p. 20, tradugdo
minha)

Grosso modo, € possivel dizer que as respostas sdo, para 1 e 2 o que se define na
astrofisica e na microfisica em termos da matéria que se produziu no/com o Big Bang;
para 3 e 5 sdo 0 homo sapiens definido pela biologia e as capacidades cognitivas derivadas

do desenvolvimento do cortex pré-frontal. Paras as questdes 4, 6 e também — embora
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menos — para a questdo 7, as respostas ainda admitem um pouco mais de controvérsia
entre o paradigma naturalista e as posigdes religiosas que ndo se satisfazem com a imagem
de que sejamos primatas originados de improvaveis transformacdes de poeira estelar —
ideia frequentemente acompanhada pela desoladora imagem, proposta pelo Paradoxo de
Fermi, de que seriamos as unicas formas de vida inteligente em um universo imensuravel.
Proponho, assim, que o que se chama, em fenomenologia, de “atitude natural” ¢, hoje,
constituida por fragmentos de resultados cientificos produzidos em um paradigma
naturalista no qual a prépria filosofia se move e é por ele influenciada. Sem espaco de
reconstruir esse debate, passo agora a0 mapeamento da curiosa — e distinta — presenca

desse paradigma em alguns textos da tradicdo fenomenoldgica.

A “fisica” de Jean-Paul Sartre

Frequentemente compreendido como filésofo, ensaista, romancista, dramaturgo e
ativista politico, dificilmente alguém diria que Jean-Paul Sartre foi um fisico, pois ele
certamente ndo o foi. Todavia, a presenca de imagens da fisica em O ser e 0 nada ndo
somente é notdria como também é, eventualmente, filosoficamente significativa. Ja na
primeirissima pagina do texto lemos o fenomendlogo dizendo que “a forga, por exemplo,
ndo é um conatus metafisico e de espécie desconhecida que se disfarcasse atras de seus
efeitos”, mas “o conjunto desses efeitos” (SARTRE, 2008, p. 15). Porém, a imagem mais

impressionante, tomada de empréstimo da fisica, aparece nas conclusdes da obra:

Conhecemos esta divertida ficcdo com a qual certos divulgadores
costumam ilustrar o principio de conservagdo de energia: dizem eles
que se ocorresse de um Unico dos &tomos que constituem o universo ser
aniquilado, resultaria uma catéstrofe que iria se estender ao universo
inteiro, e seria, em particular, o fim da Terra e do sistema solar. Tal
imagem pode nos servir aqui: o Para-si aparece como uma diminuta
nadificacdo que se origina no cerne do Ser; e basta esta nadifica¢do para
que ocorra ao Em-si uma desordem total. Essa desordem é o mundo.
(SARTRE, 2008, p. 753)
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A consciéncia, para Sartre, portanto, tem qualquer coisa de explosdo atdbmica, uma
explosdo que produz, em cadeia, no interior de uma clareira de experiéncia, o relevo dos
fendmenos sobre uma superficie indiferenciada de entes em si mesmos assignificativos,
sem identidade, sentido ou valor intrinsecos. Todavia, se a fisica comparece como
metafora para o que se da no ambito ontologico, em outros momentos, a importancia da
fisica se mostra de maneira mais nitida, menos metafdrica e filosoficamente mais
comprometedora. Quando, por exemplo, Sartre (2008, p. 729) fala de como, digamos, se
serviu da fenomenologia para parar de fumar, declara que conseguiu fazé-lo ao retirar os
investimentos simbdlicos anteriormente lancados sobre seus cigarros e cachimbos e
reduziu o tabaco “a ndo ser sendo si mesmo: uma erva que se queima”. Algo parecido
pode ser observado quando Sartre (2008, p. 150) declara que “a nuvem nao ¢ ‘chuva em
poténcia’; ¢, em si, certa quantidade de vapor d’agua que, em dada temperatura e dada
pressdo, € rigorosamente o que ¢”. Embora aparentemente ndo haja nada de problematico
como definir o tabaco dos cigarros como “erva que se queima” € uma nuvem como “‘vapor
d’agua”, o leitor pode se ver confuso na medida em que aprendeu, no final da introdugdo
da obra, que 0 modo de ser dos objetos da consciéncia simplesmente “¢”, que “é em si” ¢
que “¢ o que ¢’ (SARTRE, 2008, p. 40), sendo esse conjunto de trés declaracdes
rigorosamente tudo o que se pode dizer, no horizonte de uma suspenséo da atitude natural,
sobre 0 modo de ser concernente aos objetos da consciéncia. Se “antes” dos propositos e
projetos humanos os entes sdo todos do mesmo modo, indiferenciados em um horizonte
no qual so tais afirmacdes sdo possiveis, ndo seria o caso de que, no estrato existencial e
jaentdo iluminado pelos interesses humanos, a nuvem fosse antes uma ameacadora chuva
iminente e depois, por meio de abstracdes informadas pela fisica, um conjunto de
particulas de vapor? Fumar € mesmo somente a queima de uma erva ou, como diria Mario
Quintana, uma maneira sutil, e disfarcada, de suspirar? Curiosamente, entretanto, é ao
ambito das qualidades fisicas que o existencialista recorre para definir o ser préprio de

uma coisa.

Em Heidegger and Sartre, Joseph Fell (1979, p. 115) langa mé&o de uma expressao
de Gerard Granel, para quem a fenomenologia é e deve ser uma luta contra a subsisténcia

[struggle against Vorhandenheit], isto ¢, contra o “paradigma” no qual a identidade dos
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entes parece ser suficientemente definida por uma listagem naturalista de suas qualidades.
Considerando que O ser e o nada é, de modo geral, influenciado por Ser e tempo de
Heidegger, tudo se passa como se a distingdo entre subsisténcia [Vorhandenheit] e
disponibilidade [Zuhandenheit] restasse um pouco transformada e algo esmaecida na
ontologia sartreana. Em Heidegger, ha uma distin¢do importante entre um ente tal como
ele aparece em seus contextos de uso cotidiano, como disponivel, e um ente tal como ele
aparece na tematizacéo que o torna objeto de uma descricdo ou analise, como subsistente.
Grosso modo, em condic¢des normais, o ente ganha sua identidade, seu sentido e seu valor
no horizonte significativo instaurado pelos propositos humanos. A apari¢do do ente como
mera ou pura subsisténcia — isto €, como mero conjunto de propriedades fisicas, primarias
ou secundarias no sentido lockeano — exige sua colocacdo mediante intencionalidades
muito especificas, como a da andlise ou a da angustia, nas quais a ordem da articulacao
significativa nas quais os entes se localizam com identidade, sentido e valor sdo
metodicamente suspensas ou simplesmente desabam em um horizonte planificado pela
assignificatividade. Com esse quadro esquematico em mente, de um ponto de vista
rigorosamente fenomenoldgico — ou intransigente, como diria meu mestre, mencionado
no inicio do texto — o que se da, nos exemplos de Sartre, é a retirada do investimento
intencional que d& ao tabaco ou as nuvens sua identidade. Considerando certo primado
das qualidades terciarias das entidades enquanto disponiveis, somos levados a concluir
que ou Sartre destitui os entes de suas identidades e os reduz a algo que ndo sdo, ou 0
Em-si € um outro nome da pura Vorhandenheit heideggeriana e, nesse caso, O ser e 0
nada € uma reinterpretacdo dualista, de cariz cartesiano e na qual a fisica ndo cumpre
apenas uma funcdo metafdrica, mas de diretriz orientadora da reflexdo sobre a natureza
do mundo da experiéncia. Uma passagem de Metaphysical dualism, subjective idealism

and existential loneliness, de Ben Lazare Mijuskovic, me ajuda a ilustrar esse ponto:

As 'qualidades’ primérias envolvem essencialmente fatores
quantitativos, que operam causalmente. E elas se reduzem a matéria
mais movimento. Eles se enquadram no dominio do que William James
chama de ‘ciéncias duras', dentro da provincia de experimentacGes
objetivas e da aplicagdo de ferramentas descritivas, por exemplo,
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matematica e estatistica. As qualidades secundérias, entretanto, variam
de pessoa para pessoa; elas sdo subjetivas em suas formas de sensagoes
e sentimentos; elas flutuam e fogem como meras aparéncias; e eles
permanecem essencialmente incompartilhdveis, pessoais e intimas.
Minhas sensacGes e emogdes sdo minhas e ndo suas. Mas as qualidades
terciarias lidam com valores humanos. Por exemplo, julgamentos
avaliativos podem ser aplicados a um espectro de valores qualitativos
intelectuais, estéticos e/ou éticos, variando da ignorancia a sabedoria;
da feiura a beleza; ou do mal para o bem. (...) O problema com a ciéncia
é que ela reduz as qualidades terciarias as qualidades subjetivas de
prazer e dor, e as qualidades priméarias e secundérias, sensacles e
sentimentos, aos fatores quantitativos dos movimentos materiais no
cérebro. Mas claramente existem diferencas entre (a) esbarrar
fisicamente em uma cadeira; (b) a sensacdo de ver uma cadeira
vermelha; e (¢) o ato qualitativo de avaliar e julgar a cadeira como uma
bela peca americana de mobilia vitoriana antiga, feita por volta de 1875
pelos irmaos Herter. (MIJUSKOVIC, 2022, p. 4-5)

Nesse esquema, portanto, teriamos um ambito de pura materialidade indistinta, para
0s quais o paradigma descritivo e explicativo privilegiado é o da fisica. Em seguida,
teriamos um dmbito de qualidades cuja natureza ndo interfere no comportamento material
do ente nas malhas da causalidade na medida em que tais qualidades dependem, para sua
aparicao, de um testemunho humano que Ihes dé o lugar para exibicdo. Por fim, teriamos
0 ambito nos quais o ente ganha sua identidade, seu sentido e seu valor, ambito ndo s
desinteressante mas pernicioso para a ontologia da Vorhandenheit, seja ela pura
subsisténcia — isto é, materialidade indistinta, sujeita as leis causais e que, no esquema
sartreano, s6 admite que sobre ela seja dito que &, que é em-si e que € o que é (SARTRE,
2008, p. 40) — ou mera subsisténcia — isto €, um ente capaz de um reconhecimento publico
por meio de qualidades que dependem de uma experiéncia intima e impassivel de

partilha2. Se, conforme visto com Joseph Fell (1979), a imagem moderna de mundo ¢ a

2 Aproveito a ocasido para agradecer Gabriel Henrique Dietrich pelos esclarecimentos acerca da
possibilidade da distingdo entre mera e pura subsisténcia. Grosso modo, é possivel designar um ente
enquanto meramente subsistente na medida em que ele apare¢ca para uma intencionalidade que visa
tematiza-lo para além e fora da malha remissiva na qual ele ganha a identidade relativa ao seu aspecto (til,
bem como seus eventuais sentidos e valores “humanos”. Nesse nivel, seriam preservadas certas camadas
de qualidades intrinsecas ao ente — qualidades sensérias intimas, dependentes de uma experiéncia em
primeira pessoa. O ente apareceria como puramente subsistente na medida em que a intencionalidade por
meio da qual se acessaria 0 ente nao permitiria que sobre ele fosse dito quase nada exceto, talvez, para
acompanhar as formulas sartreanas, que ele é, que é em-si e que é o que é. Joseph Fell (1979) nao realiza
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imagem de uma totalidade de entes justapostos e para a qual a compreensdo familiar € o
avesso do conhecimento rigoroso, de um ponto de vista existencialista um mundo no qual
0s Unicos estratos de qualidades pertinentes sejam as primarias e secundarias é um mundo
cuja métrica da verdade encoraja as experiéncias da angustia e da nausea, isto é, da
auséncia de sentido do projeto existencial e da totalidade dos entes como um todo®. N&o
obstante, como tentei mostrar, frequentemente encontramos, no texto de Sartre, uma
reivindicagdo de reducdo ao fisico — isto €, ao horizonte de uma ontologia da mera e da
pura Vorhandenheit — como recurso ao ambito privilegiado no qual o ente se mostra como

0 que de fato é.

Considerando que minha finalidade aqui é apenas a de mostrar a impregnacao do
paradigma naturalista mesmo nas filosofias mais insuspeitamente antinaturalistas, quero
concluir essa breve passagem pela filosofia sartreana com uma observacdo de Gerd
Bornheim sobre a filosofia tardia de Sartre. Convertido ao marxismo, Sartre colocara a
descricdo e a andlise fenomenoldgica em um quadro mais amplo, constituido pela
dialética. Com relacdo ao dominio ou extensdo da dialética, Bornheim observa que Sartre
ndo tem davidas quanto ao carater dialético da Historia, dado que esta é feita pela acdo
humana e, neste sentido, pela liberdade. Todavia, sobre a presenca ou auséncia de
dialética na natureza, para Sartre, conforme Bornheim (2000, p. 237), “a ultima palavra
sobre 0 assunto pertence a ciéncia da natureza; a pesquisa cientifica cabera decidir em
definitivo sobre a questdo” e, “nessa questdo, a filosofia permaneceria da dependéncia
dos possiveis resultados que viessem a ser conquistados nas ciéncias positivas”, em “uma
tradicdo inaugurada por Engels”, “uma tradi¢do que, por mais marxista ou hegeliana,
revela teor francamente positivista”. Depois de O ser e o nada, Sartre, que nunca foi um

fenomenologo heterodoxo — caso isso tenha existido depois e para além do proprio

essa fina distincdo, embora seu livro se sustente sobre o argumento de uma intima relagdo entre o
aparecimento do ente enquanto pura subsisténcia, uma imagem de mundo que encoraja tal concepcdo do
ente como a privilegiada em termos de sua verdade e realidade, e o problema do niilismo enquanto situacdo
historica de destruicdo das condic8es de habitabilidade do mundo.

3 Jacques Colette (2011) aponta que ha uma ligacéo intima entre niusea e angustia na medida que a primeira
¢ “apreensdo existencial de nossa facticidade” e a segunda € “apreensao existencial de nossa liberdade” (p.
73). David Sherman (2012) percebe um escalonamento da revelagao das contingéncias do Em-si e do Para-
si. Para o autor, 0 a angustia tematizada em O ser e 0 nada sé atinge o self em uma experiéncia na qual “o
mundo ndo é mais absurdo” (p. 257).
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Husserl — estara ainda mais longe da intransigéncia para com os resultados da ciéncia da

natureza e, em certo sentido, da propria fenomenologia.

A anti-biologia de Paul Ricoeur

Por mais gque seja contemporaneo de Sartre, Ricoeur, ao se mover em um horizonte
mais amigavel ao da hermenéutica filosofica®, faz uma filosofia menos caudataria do
paradigma metafisico e de suas diretrizes por respostas absolutas. Esse impulso por uma
posicdo filoséfica hermeneuticamente aberta pode ser observado, na fase de sua
fenomenologia hermenéutica, j& em Tempo e narrativa, por exemplo, quando o fildsofo
comenta o pensamento sobre a histdria que se depreende do modelo nomolégico-dedutivo
de Carl Hempel. Conforme Ricoeur (2010, p. 205), a busca de uma cientificidade
orientada pelos ideais das ciéncias da natureza levou esse modelo ao paradoxo de, diante
da complexidade do estabelecimento da causalidade em histéria, propor um tipo de lei
“tdo detalhada que equivale a ‘lei’ de um caso s6”. Todavia, a arena em que Ricoeur mais
e melhor mostra seu antinaturalismo é no dominio da assim chamada antropologia
filoséfica. Em O si-mesmo como outro, no contexto de um enfrentamento das teses de

Derek Parfit sobre identidade pessoal, lemos que:

Com efeito, o cérebro difere de varias partes do corpo, e do corpo
inteiro enquanto experiéncia integral, pelo fato de estar despojado de
qualquer estatuto fenomenoldgico, portanto do trago de pertencimento
meu. Tenho uma relagdo vivenciada com meus membros como 6rgéos
de movimento (mé&os) ou de percepcéo (olhos), de emocéo (coragédo) ou
de expressdo (voz). N&o tenho nenhuma relagdo vivenciada com meu
cérebro. A bem da verdade, a expressdo “meu cérebro” nao significa

4 E sabido que o inicio da trajetoria intelectual de Ricoeur se deu no horizonte de uma formagéo
fenomenoldgica e que sé em sua maturidade o filésofo enxertou a hermenéutica filoséfica na
fenomenologia. De todo modo, conforme o titulo de um dos Gltimos capitulos de Tempo e narrativa,
Ricoeur sempre teve como uma de suas diretrizes filoséficas o propdésito de renunciar a Hegel e aos
esquemas que tendem a encarar a filosofia como um saber que é ou poderia ser acabado. Faco essa
consideracdo para demarcar certa distancia entre o tipo de filosofia feita por Sartre, amplamente informada
pelo estilo de pensamento da tradigdo metafisica, e o tipo de filosofia feita por Ricoeur, que eventualmente
assumiu, como no prefacio de O si-mesmo como outro (2014), fazer algo como uma filosofia segunda.
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nada, pelo menos diretamente: falando-se de modo absoluto, ha um
cérebro em meu cranio, mas n&o o sinto. E s6 por um desvio global por
meu corpo, uma vez que meu corpo também é um corpo, e o cérebro
estd contido nesse corpo, que posso dizer: meu cérebro. O carater
desconcertante dessa expressdo é reforcado pelo fato de que o cérebro
ndo incide na categoria dos objetos percebidos a distancia do corpo
préprio. Sua proximidade em minha cabeca lhe confere o caréater
estranho de interioridade ndo vivenciada. (RICOEUR, 2014, p. 136)

Se Mijuskovic esta correto em sua caracterizacdo das teses naturalistas, conforme
apresentada no tépico anterior, segundo tais teses, 0 mundo propriamente humano da
experiéncia significativa tende a ser visto como um efeito dos movimentos bioquimicos
da matéria cerebral. Nesse sentido, 0 modo como Ricoeur enquadra a posse de um cérebro
por uma pessoa mostra um reposicionamento completo da relacéo, tal como pensada sob
um paradigma naturalista, entre o cérebro e o ambito de uma experiéncia pessoal
significativa. Longe de ser o nucleo material de uma antropologia naturalizada, o cérebro
aparece primeiro e sobretudo na perspectiva do corpo vivido, em um viés de maior
discricdo gue as maos, os olhos, a voz ou mesmo o coracdo. Em A memodria, a histodria,
0 esquecimento, o filésofo que tem coracdo [coeur] em seu nome aprofundara ainda mais
sua posicdo de irredutibilidade do humano ao organico. Em uma secédo intitulada O
esquecimento e o apagamento dos rastros, Ricoeur (2007, p. 430) dira ndo so6 que “o
cérebro s6 é causa no plano da condicionalidade expressa pela ideia de causa sine qua

non”, mas, mais do que isso, dird também que

enquanto tenho com alguns 6rgéos — sensoriais, motores — uma relagédo
dupla que me permite considerar os olhos e as mados como partes da
natureza objetiva, quanto dizer que vejo com meus olhos, seguro com
minhas maos, ndo posso dizer, da mesma maneira, com 0 mesmo
sentido de pertencimento, que penso com 0 meu cérebro. N&o sei se é
contingente que o cérebro seja insensivel, mas o fato é que ndo sinto
nem movo meu cérebro como um 0Orgdo eu; nesse aspecto, ele é
totalmente objetivo. S6 me aproprio dele enquanto alojado em minha
caixa craniana, portanto, nessa cabeca gue honro e protejo como lugar
de poder, de hegemonia, na postura vertical, essa maneira de se
apresentar e de se manter diante do mundo. O cientista se permite,
talvez, dizer que 0 homem pensa com seu cérebro; para o filésofo, ndo
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2 G

ha paralelo entre as duas frases: “eu seguro com minhas maos”, “eu
compreendo com meu cérebro”. Para ele, o cientista se concede uma
permissdo em seu pacto de discurso que faz com que a preposicdo
“com” designe outra coisa que ndo o elo vivido de pertencimento e de
posse referente ao corpo préprio. (RICOEUR, 2007, p. 430)

Na filosofia ricoeuriana, portanto, observa-se tragado um limite nitido entre o que
o paradigma naturalista, por meio das contribuic6es cientificas, pode oferecer e o que é 0
trabalho propriamente filos6fico. Mesmo que reconhega o valor da “curiosidade pelas
coisas da natureza, entre as quais o cérebro é, provavelmente, a mais maravilhosa
producdo”, Ricoeur (2007, p. 432) sustenta que as neurociéncias “ndao contribuem,
diretamente, em nada para a conduta da vida”, e que por isso “podemos desenvolver um
discurso ético e politico sobre a memoria (...) sem mesmo mencionar o cérebro”. A
hermenéutica ricoeuriana, portanto, em sua abertura antidogmatica, revela tracos de, para
usar novamente a expressao do professor Marcelo Fabri, intransigéncia antinaturalista. O
cientista, esse personagem na prosa ricoeuriana, pode muito bem remeter ao seu
interlocutor em La naturaleza y la norma, o neurobiologista Jean-Pierre Changeux. O
livro é totalmente constituido por um didlogo entre Ricoeur e Changeux. Conforme
observa Cristina Viana (2021), sao trés as principais dificuldades de estabelecimento de
um didlogo genuino entre a fenomenologia hermenéutica de Ricoeur e a neurobiologia, a
saber, a no¢éo de causalidade, a seara da vida subjetiva ou interior e, finalmente, 0 abuso
das neuroimagens pela neurobiologia. Essas dificuldades, grosso modo, se depreendem
do carater inegociavel da dignidade humana para Ricoeur, dignidade que se perderia se 0
estatuto da humanidade naufragasse no interior da natureza e o das a¢Ges humanas,
conforme suas analises em O si-mesmo como um outro, naufragassem no conjunto dos
meros acontecimentos. O corpo préprio, portanto, ndo é primeiro um organismo em um
sistema de coordenadas espaco-temporais reguladas pela fisica e depois o corpo proprio
de alguém, mas precisamente o contrario. Contudo, é irdnico que Ricoeur, para escapar
ao subjetivismo idealista de Descartes, recorra ao esquema da referéncia identificadora
apresentada em Individuos por Peter Strawson. Segundo Ricoeur (2014, p. 10) a

vantagem da estratégia de Strawson ¢ “indubitavel”:
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Dizer que os corpos sdo 0s primeiros particulares basicos é eliminar,
como candidatos eventuais, acontecimentos mentais, digamos
representacdes, pensamentos, cuja inconveniéncia para esse tipo de
andlise estd em serem entidades privadas, e ndo publicas. Seu destino
como predicados especificos das pessoas é apenas adiado. Mas era
preciso antes que eles fossem desalojados da posicdo dominante de
referentes Ultimos que ocupam num idealismo subjetivista. (RICOEUR,
2014, p. 10)

E verdade que Ricoeur alegara diversas vezes que a estratégia de Strawson deixa
por fazer a tarefa de explicitar como esse corpo entre corpos € um corpo de alguém. O
gue ndo ocorre a Ricoeur é que este seria precisamente 0 prejuizo intrinseco da
substituicdo de uma posicdo que parte da primeira pessoa por uma posicdo que parte da
publicidade da localizacdo espaco-temporal de um corpo. Intransigente com o
naturalismo bioldgico, Ricoeur parece entregar os privilégios da identificacdo para um
naturalismo fisico que, segundo Joseph Fell (1979, p. 35), é o que Whitehead tinha
identificado como a fal&cia da mera localizagdo [simple location], “segundo a qual um
ente simplesmente é o que é em um momento supostamente isolado de tempo e unidade
de espago”. O carater basilar de um corpo particular, nesse sentido, ¢ um esquema que se
sintoniza profundamente com a ontologia da mera subsisténcia, dos corpos fisicos
destituidos de qualidades humanas. Nao parece nada casual que no final de O si-mesmo
como outro Ricoeur (2014, p. 364) declare que “o estatuto ontologico da ipseidade” esta
“solidamente baseado na distingdo entre os dois modos de ser que sdo o Dasein e a
Vorhandenheit” e que entre “a categoria de mesmidade” de suas analises “e a nogdo de
Vorhandenheit em Heidegger, existe 0 mesmo tipo de correlacdo que ha entre a ipseidade
e 0 modo de ser do Dasein”. Ao sustentar que os seres humanos existem no tempo sob
dois registros — o da ipseidade e o da mesmidade, isto €, 0 das promessas, acoes e
expectativas e o do carater, das qualidades e dos tracos estaveis —, Ricoeur ndo parece
menos enredado do que Sartre em um frame ambiguo, no qual o ser humano tem uma
dignidade irredutivel — digna de ser defendida com intransigéncia — e, a0 mesmo tempo,

€ corpo entre corpos, coisa entre coisas.
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A vida e a fenomenologia naturalizada

Se o paradigma naturalista — e, com ele, a contribuicdo dos resultados das ciéncias
naturais para a fenomenologia — eventualmente s entrou pela janela nos pensamentos de
fenomenologos distraidos ou pouco vigilantes de seus dominios ou da missdo da
fenomenologia segundo Husserl, ha indicios de que essa histdria poderia ter sido
diferente. Em seu Os conceitos fundamentais da metafisica, Heidegger (2011, p. 286)
declara que ¢é necessario “olhar em volta; especialmente se quisermos evitar que nossa
consideragdo caia em uma reflexdo abstrata em meio a meros conceitos”. O filésofo esta
se referindo a contribui¢Bes oriundas das ciéncias da natureza para fins da tematizacédo
filosofica de objetos como organismo e vida. Para Rébson Reis (2020, p. 1077), a
alegagdo de Heidegger “da testemunho de uma forma de proceder em que a investigagado
experimental ¢ a elucidagao metafisica estdo em comunidade”. Considerando que as
prelecdes que constituem a obra sdo de 1929 e 1930, tudo indica que se a intransigéncia
fenomenoldgica para com o paradigma naturalista persiste, porém, poderia ndo ter
persistido se tais observacdes de Heidegger tivessem frutificado. Ainda segundo Rébson
Reis (p. 1078), “ao exigir que a elucida¢do da constituicdo ontoldgica dos 6rgdos nao
proceda apenas com puras abstracdes conceituais, mas lance mdo das investigacoes
biologicas, Heidegger adota tal atitude” que também teria outro sentido, pois a
“naturalizacdo da fenomenologia hermenéutica, na acep¢do do genitivo subjetivo,
também significa a contribuicao filosofica para a investigagdo cientifica positiva”. Nas
conclusdes de seu artigo, Robson Reis (2020) observa que “a atengdo para o pano de
fundo hermenéutico, que opera antes de toda argumentacédo, opinido e proferimentos ja
realizados, teria sido radicalizada por Husserl, sendo o traco caracteristico da
fenomenologia” de forma que “divisa-se, portanto, um modo de proceder filosofico que
nao se esgota na argumentagdo, ainda que nao se oponha a ela” (p. 1081). Segundo o
autor, acompanhando o pensamento de Heidegger nos Conceitos... descobrimos que “a
interpretacdo da constituicdo ontologica da vida em geral depende de uma elucidacao do

fendmeno do organismo, o que somente pode ser feito a partir de resultados fundamentais
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da zoologia” (p. 1083). Reconhecendo a amplitude da problematica que descortina, o
autor admite que “a complexidade do quadro das recentes ciéncias cognitivas, esse projeto
¢ muito mais um programa” (p. 1084). Em outras palavras, acompanhando Robson Reis
— que, por sua vez, acompanha o Heidegger dos Conceitos... — podemos dizer que
testemunhamos a abertura de uma possibilidade para o produtivo dialogo entre a
fenomenologia e 0 que chamei de paradigma naturalista. Um dialogo marcado pela
superacdo da intransigéncia da fenomenologia para com os resultados das ciéncias

naturais.

E preciso observar que a aproximagao entre os resultados das fenomenologias — ou
das ontologias fenomenoldgicas, nos casos de Heidegger e Sartre, para falar com Joseph
Fell (1979) — e os das ciéncias naturais ja ha muito vem sendo aventados por autores das
mais distintas orientacGes fenomenoldgicas. Para ficar em casos exemplares e pertinentes
enquanto diretrizes do campo, é interessante notar que o que em Fell (1979) comparece
enquanto drama cdsmico da relacdo entre Em-si e Para-si em Sartre aparecerd, nas
paginas de Gary Cox (2010) apresentado em termos de uma relagéo entre a consciéncia e
a matéria organica da qual essa consciéncia emerge em um horizonte de elucidacéo
darwinista da vida e da consciéncia. Do mesmo modo, em Antropologia filoséfica,
Ernildo Stein (2018) j& apontava para um caminho razoavelmente colaborativo entre a
fenomenologia hermenéutica de Heidegger e a reconstrucdo de cenarios proporcionada
pelos esforgcos conjuntos da antropologia e da biologia evolutiva, cenarios que apontam

para centenas de milhares de anos em termos de acimulos evolutivos.

Quero me aproximar do fim dessa reflexao retomando uma expressdo do professor
Rdbson Reis, a saber, a de que Husserl ja atentara especialmente para o pano de fundo
hermenéutico, que opera antes de toda argumentacdo, opinido e proferimentos ja
realizados. Se estou correto em minha hipotese do que pode contar como esbog¢o de uma
nogdo de paradigma filosofico, certamente essa nogdo deve incluir esse componente do
pano de fundo hermenéutico. Nao pretendo resolver ou decidir sobre o que deveria ser
feito, de um ponto de vista estritamente — ortodoxamente, intransigentemente —

fenomenoldgico com esse pano de fundo, seja ele qual for na rapsddia dos paradigmas na
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historia da metafisica. Se, contudo, Heidegger, nas palavras ja mencionadas de Robson
Reis, da testemunho de uma forma de proceder em que a investigacio experimental e a
elucidacao metafisica estdo em comunidade, parece necessario averiguar no que consiste
tal comunidade. A busca de uma comunidade entre fatores que parecem distintos sob
prismas analiticos é uma das obsessdes de Joseph Fell em seu Heidegger and Sartre. E
em uma formulacdo do De anima de Aristoteles que Fell encontra a expressdo que
sintetiza essa ideia. Conforme Fell (1979, p. 42), “nas palavras de Aristételes, de quem
Heidegger foi um estudante atento, ‘a interagao entre dois fatores requer uma comunidade
precedente da natureza entre os fatores’”. O proprio Heidegger, segundo Fell (1979, p.
221) lanca mé&o de um sofisticado conceito de identidade, inspirado na doutrina das
relagdes internas oriunda do idealismo alemdo, por meio do qual se tornaria possivel
perceber a necessidade do reconhecimento de vinculos intimos entre elementos que, de
um ponto de vista analitico e fatorial, parecem distintos, inconciliaveis ou antagdnicos.
Considerando que o programa fenomenoldgico € um programa de luta contra a ontologia
da mera subsisténcia, Fell ndo esta pensando nas eventuais contribui¢fes do paradigma
naturalista para a ontologia fenomenolégica, mas sim na dimenséao da clareira do ser, que
sera explorada na obra tardia de Heidegger e que comparecera como instancia perene,
ainda que sempre ocultada pelos distintos paradigmas filos6ficos de uma metafisica
profundamente histérica. Todavia, é possivel operar nos marcos da fenomenologia
hermenéutica e, nesses marcos, perseguir uma relacdo mais amigavel entre ela e o0 que o

paradigma naturalista oferece, em seus frames fisicos, quimicos e biol6gicos?

Uma pista para essa relacdo amigavel pode ser encontrada no artigo Vida na
existéncia, de Robson Reis (2021). Adotando a distingdo oferecida por David Cerbone
entre constituicdo e composicdo, Reis sustentard que o ser humano se constitui como
existéncia mas tem, em sua composicao, elementos de vida e matéria. A hipotese de Reis
(2021, p. 485) “¢ a de que o modo de ser da existéncia apresenta uma dependéncia
existencial (no sentido usual do termo), mas nao essencial, ao modo de ser da vida”.
Diferentemente dos entes que s&o pura vida, 0s existentes humanos possuem vida em sua
composi¢do. Sumarizando de maneira esquematica a argumentacdo do autor, sem a

consideracdo da vida como componente da existéncia, fatos como o envelhecimento e a
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morte biologica restariam incompreensiveis. Penso que 0 impacto desse elemento
composicional da vida na existéncia pode ser observado nitidamente em uma passagem

de um romance de Milan Kundera. Diz o romancista, em tom digressivo:

A vida do homem dura em média oitenta anos. E contando com essa
duracgdo que cada um imagina e organiza sua vida. O que acabo de dizer,
todo mundo sabe, no entanto raramente nos damos conta de que o
nimero que nos cabe ndo é um simples dado quantitativo, uma
caracteristica exterior (como o comprimento do nariz ou a cor dos
olhos), mas faz parte da propria definicdo do homem. Aquele que
pudesse viver, com toda sua forca, por um tempo duas vezes maior,
portanto, digamos, cento e sessenta anos, ndo pertenceria & mesma
espécie que nés. Nada mais seria parecido em sua vida, nem o amor,
nem as ambicGes, nem o0s sentimentos, nem a nostalgia, nada.
(KUNDERA, 2002, p. 98)

Sem o modo de ser da vida compondo 0 modo de ser da existéncia no fenémeno
humano — compondo de certa maneira — estariamos diante de outro ente, com outro modo
de ser que nédo o do Dasein. Conforme Roébson Reis (2021, p. 504), “as incapacidades
resultantes de ferimentos, envelhecimento e enfermidade sdo formas disruptivas do existir
cotidiano que podem promover a saliéncia da vida”, saliéncia que pode também ser
observada em fendmenos como a “dor”, o “sono”, o “desenvolvimento” e também na
morte de outras pessoas, dado que “o caddver ndo € uma simples coisa subsistente”, mas
“um ndo mais vivente”, “¢ um existente que perdeu a vida”. A compreensdo da
composicdo da existéncia pela vida parece ser um requisito para a compreensdo daquilo
que, em uma bela formula, Sandro Sena (2019, p. 28) chama de “temporadas existenciais”
para se referir ao ambito das condigdes que “nunca sdo propriedades, mas possibilidades
de ser, que cada ser-ai ¢ e, de um modo ou de outro, ele tem de ser”. O reconhecimento
da vida que compde a existéncia, nesse sentido, ndo aponta para uma perspectiva redutiva
— ou reducionista — que assombrou Paul Ricoeur, mas, pelo contrério, a elucidagédo de
estratos de notoria significatividade existencial. Lembrando ainda a apropriag@o que este
filosofo faz do pensamento de Heidegger, a contribuicdo de Robson Reis parece

oportunizar a seguinte questdo: a tensdo paralisante reconhecida pela diferenga entre
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Dasein e Vorhandenheit ndo revela um distraido esquecimento da Leben, tanto por parte
de Ricoeur quanto de Fell? O reconhecimento da vida na existéncia ndo indica um estrato
no qual os resultados das pesquisas cientificas podem ser interpretados e incorporados
pela agenda de uma fenomenologia hermenéutica? A estratégia composicional nao
apontaria para uma relacdo que guarda semelhancas de familia com a comunidade de
natureza procurada por Fell? Aventando a possibilidade de que as respostas para tais
questdes sejam afirmativas, encerro esse recenseamento da presenca do paradigma
naturalista na fenomenologia com a observacdo de que mais do que incidental ou
intransigente, a relacdo entre ambas parece atualmente apontar para um horizonte mais

amigavel.

Considerac0es finais

Conforme um verso de Holderlin muito apreciado por Heidegger, “como vocé
comegou, vocé permanecerd” [ “Wie du anfingst, wirst du bleiben”’]. Considerando que
iniciei a presente reflexdo com o relato de uma lembranca acerca de uma alegada
intransigéncia, cabe agora apresentar um balanco do presente texto e do percurso
percorrido entre a cena narrada no inicio do texto e o proprio texto. Pretendi, em quatro
passos, explorar algumas relacbes entre a fenomenologia e 0 que chamei, na primeira
parte, de paradigma naturalista. Acompanhando Ernildo Stein, penso que héa boas razdes
para pensar a estruturacdo das épocas da histdria da filosofia com o auxilio do conceito
de paradigma. Contudo, penso que seja necessario o reconhecimento de que a propria
filosofia — conforme o préprio Stein o percebia — é perpassada por demandas de ordem
extrinseca ao do contetdo interno das obras. Nesse sentido, as belas e densas analises da
presenca do platonismo e do niilismo na filosofia de Sartre, realizadas por Bornheim
(2000) e Fell (1979) ajudam a elucidar o cardter menos incidental da presenca do
enquadramento naturalista em sua fenomenologia: em um dualismo alimentado pelos
influxos tanto de Platdo quanto de Descartes, Sartre ndo dispunha de recursos conceituais

para a elucidacdo da especificidade do modo de ser da vida. N&o é casual, portanto, que
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a aventura do Para-si seja a aventura de uma instancia ativa, fonte do sentido e do valor,
sobre a superficie indiferenciada de uma materialidade inerte e em si mesma
assignificativa, aventura que sintetiza, de certo modo, a aventura do espirito humano na
modernidade. Mais complexo € o caso de Ricoeur: em uma filosofia que se tornou célebre
por extrair problematicas vivas das tensGes aparentemente insollveis entre categorias
antagbnicas, a posicio de Ricoeur diante do paradigma naturalista é de intransigéncia. E
talvez possivel compreender a resisténcia de Ricoeur ao paradigma naturalista se levamos
em consideracdo o fato de que a posicdo naturalista, neurobioldgica e psiquiatrica, ganha
proeminéncia por volta dos anos 70 do século XX, época em que Ricoeur passou a
publicar seus textos mais célebres, em uma atitude permanente de didlogo com os debates
de sua época. Ndo obstante, de forma talvez despercebida, Ricoeur deixa entrar pela
janela a ontologia da mera subsisténcia expulsa de sua filosofia pela porta da frente: se a
experiéncia viva dos seres humanos ndo resulta de um esquema de matéria mais
movimento aplicada ao cérebro, todavia, sua antropologia filosofica se deixa ser
interpretada como uma descricéo de entes que sdo corpos mais qualidades psiquicas (mais
narrativas por meio das quais o0 agir e o sofrer constituem a singularidade desses corpos

com qualidades psiquicas), segundo a inspiragdo strawsoniana®.

Diferente é o caso da naturalizacdo da fenomenologia conforme apresentado por
Robson Reis (2020, p. 1084), delineando “um programa que deverd examinar se o
metamodelo enativista ¢ compativel com o pluralismo ontologico hermenéutico”.
Segundo o autor, como vimos, é no proprio Heidegger que encontramos os indicios de

um horizonte mais amigavel de contribuicGes entre a fenomenologia e o paradigma

% Minha apresentagdo do pensamento de Ricoeur, mais do que sumaria e esquematica, é, admito, um pouco
injusta: ndo ignoro que Ricoeur sempre tem em mente a vida no horizonte de suas preocupacdes filosoficas,
que declara que “seria bem-vindo o pensador que soubesse levar a reapropria¢do ‘espinosista’ da enérgeia
aristotélica a um nivel comparavel ao ja atingido pelas reapropriagdes ‘heideggerianas’ da ontologia
aristotélica’” (2014, p. 374), que é capaz de considerar que “as lembrancas mais felizes” sdo também as
“mais especialmente erdticas” (2007, p. 57), que declara explicitamente a necessidade e a importancia de
uma “ontologia da carne” (2014, p. 381), etc. Todavia, como vimos, hd em seu pensamento uma relagao
analdgica entre o par ipseidade e mesmidade e o par heideggeriano Dasein e Vorhandenheit. A exclusdo da
Leben heideggeriana marca uma perspectiva que, conforme tentei mostrar brevemente — e que merece uma
elucidacdo maior — arrasta o corpo proprio para o desastre dos corpos materiais da ontologia da mera
subsisténcia que, segundo Fell, é constituida pela falacia da mera localiza¢do. Penso que uma comparagédo
rigorosa entre 0 comeco sartreano por Descartes e 0 comego ricoeuriano por Strawson permitiria a
demarcacgdo de uma diferenca radical entre duas maneiras de comecgar uma antropologia filosofica.
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naturalista. Nesse horizonte, Robson Reis (2021) recupera a distin¢do proporcionada por
David Cerbone entre constituicdo e composi¢do, por meio do qual parece possivel, no
caso dos existentes humanos, observar a coordenacdo das instancias da vida e da mera
materialidade desde o &mbito originario da significatividade de uma existéncia humana,
na qual ndo s6 uma série de experiéncias ordinarias, como o mero envelhecimento, como
experiéncias limitrofes, como o sofrimento extremo, aparecem mais bem apresentados
mediante a iluminacdo do estrato de vida que compde a existéncia. Limitrofe também é o
caso da morte de outrem, que em nenhum sentido permite que um cadaver seja
confundido com um ente subsistente, mas como um existente que deixou de viver. Penso
que € nesse ambito, também, que o tabaco ndo € uma mera erva que se queima e que as
nuvens, antes de aparecerem como vapor d’agua, nos aparecem como ameacas de chuva

ou desenhos no céu, ao contrario do que sugere Sartre.

Jé se vdo quase dez anos desde que o professor Marcelo Fabri me sugeriu que ndo
sejamos tdo intransigentes quanto Husserl foi. De |4 para c4, o professor Ronai Rocha
publicou uma obra significativa sobre a filosofia e seu ensino. Tais obras apontam para
uma espécie de antropologia filosofica tacita que o autor vem apresentando em seu novo
site pessoal, intitulado O animal digiana. Por digiana o professor se refere ao carater
simultaneamente digital e analdgico da inteligéncia humana. As reflexdes do professor
Ronai Rocha estdo sob o teto do mencionado metamodelo enativista. Nas palavras do

préprio professor:

O “enativismo” é um campo de estudos da cognigdo humana que
firmou-se na filosofia no final do século XX e estd em crescimento. A
expressdo ¢ derivada de “enaction”, e quer dizer algo como “em acdo”.
A tese principal do enativismo € que o conhecimento humano néo deve
ser visto como uma espécie de representagdo mental do mundo, e sim
como uma atuacdo no ambiente. Conhecer ndo é ter ideias ou
representacdes sobre 0 mundo. Conhecer é agir sobre 0 mundo. Para
conhecer algo temos que fazer coisas como chegar mais perto e ver
melhor, pegar, apontar, manipular. O enativismo filoséfico veio
montado no lombo da melhor biologia do século vinte, aquela que
mostrou que os seres Vivos ndo sao criaturas prontas e passivas diante
de um mundo pronto. Os organismos organizam o mundo. Os
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organismos experimentam o mundo a partir de suas estruturas. Quem
estudou Piaget nos anos 1960 sabe essas coisas, mas a filosofia, como
ja contei anteriormente, € meio cabecga-dura e, as vezes, volta-se apenas
para si mesma, para seus textos fundadores, achando que isso da conta
da fachada da casa.®

Faco essa mencdo aos excertos do professor Ronai porque ele — bem como os
professores Marcelo Fabri e Robson Reis — faz parte de minha trajetdria pessoal hd bem
mais do que dez anos. Se ficamos presos a letra do texto do professor, estamos diante de
um belo paragrafo naturalista — dado que, afinal, o animal digiana somos nés. Se ha uma
comunidade entre a investigacdo experimental e a elucidacdo metafisica, entdo ha uma
relagdo muito especial entre existéncia e organismo e a filosofia deve poder aprender a
cavalgar a melhor biologia, como ja o fazia Heidegger, sem se deixar levar por
preferéncias ou intransigéncias. Encerro essa reflexdo com as palavras do proprio

Heidegger em O fim da filosofia e a tarefa do pensamento:

Cada época da Filosofia possui sua propria necessidade. Que uma
Filosofia seja como €, deve ser simplesmente reconhecido. Ndo nos
compete preferir uma a outra, como é possivel quando se trata das
diversas visdes de mundo. (HEIDEGGER, 1973, p. 270)

Assim como comegamos, permaneceremaos.
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