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DA UTILIDADE DO RISO E DA COMEDIA NAS LEIS,
DE PLATAO

ON THE USEFULNESS OF LAUGHTER AND COMEDY IN PLATO’S LAWS

Felipe Ramos Gall'

RESUMO: Pretendo mostrar que, no didlogo Leis, Platdo apresenta um lado 1til e benéfico da
comédia, que é quando ela opera com o que chamo de riso ladico, isto é, um tipo de riso que é
uma brincadeira, que nao se radica na animosidade ou na inveja. Uma comédia que seja capaz
de oferecer esse tal riso ludico revelar-se-a4 importante para a educacdo da cidade, uma vez que
capacita os cidaddos a identificar o que € o ridiculo, de modo a evita-lo, pois ¢ somente
conhecendo o ridiculo que se é capaz de apreender o que € sério.

Palavras-chave: Platdo; Educacdo; Riso ludico; Comédia.

ABSTRACT: I intend to show that, in the dialogue Laws, Plato presents a useful and beneficial
side of comedy, which is when it operates with what I call playful laughter, that is, a kind of
laughter that is a play game, that is not rooted in animosity or envy. A comedy that is able to
offer such a playful laughter will prove to be important for the education of the city, since it
enables citizens to identify what is ridiculous, in order to avoid it, for it is only by knowing
what is ridiculous that one is able to apprehend what is serious.

Keywords: Plato; Education; Playful laughter; Comedy.

Introducio

Dentre todos os didlogos de Platdo, Leis ¢, talvez, o mais problemético, ou ao
menos o mais estranho. Por conta disso, ndo pretendo aqui entrar nas grandes e
polémicas discussdes que uma tentativa de interpretacao do didlogo como um todo

demandaria. Por exemplo, ndo me ocuparei aqui com o problema metatextual, ou

! Professor substituto do Departamento de Filosofia da Universidade de Brasilia e pos-doutorando pelo
Departamento de Filosofia da Universidade Federal Fluminense.
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“metaplatonico”, de investigar quem seria o Estrangeiro Ateniense (cf. VOEGELIN,
1957; STRAUSS, 1975; PANGLE, 1980; BOBONICH, 1996), ¢ se ele fala por Platao
ou ndo (cf. HALVERSON, 1997; ZUCKERT, 2005)2. Tais problemas existem porque
se trata do unico didlogo de Platdo (a ndo ser que se considere auténtico o dialogo
Epinomis, cf. TARAN, 1975) em que Socrates nio esta presente como personagem>, e
isso d4 margem para se especular se tal mudanca de personagem ndo envolve também
uma mudan¢a de pensamento ou algo do tipo, ja que Aristdteles atesta que Leis foi
escrito tardiamente (ARISTOTELES, Politica, 11, 1264b). Ao invés de enfrentar esses
problemas e outros do tipo, vou me limitar a simplesmente comentar as passagens que

tematizam, de modo geral, o riso e a comédia, tendo em vista que € nas Leis que Platdo

parece dar o Unico tratamento positivo desses temas (cf. TRIVIGNO, 2019).

1. A importancia do vinho para a educacgao

O contexto dramatico do didlogo ¢ o seguinte: em Cnossos, na Creta, trés
homens, um Estrangeiro Ateniense, Clinias de Creta e Megilo de Esparta, seguem pelo
caminho que leva a caverna onde hd um templo de Zeus (PLATAOQ, Leis, 1, 625b1-2),
local onde supostamente Minos havia recebido do préprio Zeus as leis de Creta, que
eram tidas como divinas. E o didlogo se abre justamente com o Ateniense perguntando
aos dois se eles julgavam que as leis de suas moAelg eram de origem divina ou humana,
e tanto Clinias quanto Megilo respondem que as leis de Creta e da Lacedemonia tém
sim origem divina, advindas de Zeus e de Apolo, respectivamente (PLATAO, Leis, 1,
624a). O Ateniense propde entdo uma conversa sobre as leis, criticando aspectos das
duas constituigdes em questdao e propondo algumas ideias, até descobrir que Creta vai
fundar uma coldonia e que Clinias ¢ um dos encarregados de promulgar sua futura

constitui¢io (PLATAO, Leis, 111, 702b ss.). Dada essa oportunidade, o di4logo passa a

2 Aristoteles, na Politica, fala de Leis como se fosse um discurso de Socrates (oi 100 Takpdrovg Adyot,
1265al11).

3 Exceto para os partidarios da tese de Strauss, que defende, em The Argument and Action of Plato’s
Laws, que o velho Estrangeiro Ateniense é, na verdade, Socrates que fugiu da prisdo com o auxilio de
Criton.
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ser, entdo, o estabelecimento, via Adyoc, do que seria a melhor constitui¢do possivel,
em sentido pragmatico.

Ainda no inicio do didlogo, antes da sua questdo principal, surge um tema que
chama a atencao de qualquer estudioso da comédia: a defesa, da parte do Ateniense, da
importancia do vinho para a educagdo. Tanto Clinias quanto Megilo haviam defendido
que a melhor constitui¢io ¢ aquela voltada para a guerra (PLATAO, Leis, 1, 626¢), e
que ela deve formar, sobretudo, cidadaos corajosos. Partindo disso, o Ateniense vai
questionar se, para ser corajoso nesse sentido, cada individuo ndo deveria se tomar
como seu proprio inimigo, dado que ha em cada um de n6s uma parte superior € uma
inferior, e que, portanto, antes de mais nada, cada um trava uma guerra em seu interior.
Clinas concorda plenamente. O Ateniense propde entdo, com a concordancia de ambos,
que a coragem nao ¢ apenas uma batalha contra o medo e a dor, mas também uma luta
contra o prazer. Com efeito, tem-se o fundamento para a critica do Ateniense as
constitui¢des de Creta e de Esparta: elas educam os seus cidaddos para que eles sejam
capazes de resistir a dor, mas ndo ao prazer. Segundo o Ateniense, para se resistir ao
prazer deve-se experimenta-lo de modo controlado (PLATAO, Leis, I, 635¢), de modo
a se ter conhecimento do inimigo e de seu poder: s6 assim alguém pode ser realmente
corajoso. E com base nisso que o Ateniense vai advogar pelas vantagens do vinho.

Beber vinho intensifica os prazeres, as dores, a animosidade e o desejo sexual,
a0 passo que mina as percepgdes, a memoria, as opinides e a prudéncia (PLATAO,
Leis, 1, 645d5-el). Nesse sentido, o vinho transforma nossa alma e nos deixa
semelhantes a jovens ou criangas, com pouca capacidade de autocontrole, como se o
bébado vivesse uma segunda infancia. Essa descri¢do do efeito do vinho é, a propdsito,
muito parecida com a descricao que Socrates faz, no Livro X da Republica, daquele
que se deixa levar pelo riso e retoma o despudor juvenil, controlando-se cada vez menos
(PLATAO, Republica, X, 606¢c). Mas, assim como muito exercicio pode acabar
prejudicando o corpo, de modo que devemos nos exercitar com medida, também beber
vinho s6 seria prejudicial quando feito em excesso, mas benéfico com a medida certa.

O Ateniense prossegue dizendo que ha duas espécies de @popog, de medo: a
primeira espécie ¢ a expectativa de que algo ruim vai ou pode nos acontecer, e esta

costuma ser a defini¢do tradicional de medo; o Ateniense, entretanto, oferece uma
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segunda espécie de medo, que seria temer a d0&a, medo de termos uma ma reputacgao,
de sermos desonrados, um medo que todos chamam de aicyvvn, de vergonha. Essa
segunda espécie de medo, sendo medo de nos desgragarmos publicamente, faz com que
busquemos parecer fortes diante da dor e capazes de resistir aos prazeres, € por iSSO 0s
legisladores devem ter esse senso de vergonha em alta conta ao fazerem as leis,
exaltando o aiddc, o pudor, como sumamente importante (PLATAO, Leis, 1, 647a).
Esse ¢ o ponto da defesa que o Ateniense faz do vinho. Nao existe, infelizmente,
uma bebida que, como uma poc¢ao magica, fizesse com que experimentassemos dor e
sofrimento por alguns momentos, cujos efeitos depois passassem completamente
(PLATAO, Leis, I, 648a): se existisse, o Ateniense poderia advogar pelo uso controlado
dela para ajudar a combater a primeira espécie de medo listada; mas ha o vinho, que
simula perfeitamente a segunda espécie de medo, tornando-nos despudorados e
descontrolados em publico, e por isso que aprender autocontrole enquanto estamos sob
seu efeito ¢ util para a educagdo, pois nos ensina sobre o pudor e o despudor. Nesse
sentido, o vinho ¢é precisamente um @dppakxov. Eis a utilidade das festas em honra a
Dioniso para a cidade, festas que Megilo, o lacedemonio, tanto despreza: trata-se de um
Booévov kol moudidig (PLATAO, Leis, 1, 649d), um teste com brincadeira, um jogo, que
revela as disposicdes, o carater e a tendéncia para o vicio dos cidaddos, sendo as festas

entdo importantissimas para a arte politica.

2. A importancia do riso e da comédia para a educacio

Dada a utilidade do vinho para a formagao do carater, temos entdo um primeiro
ponto acerca da utilidade e importancia da comédia, caso entendamos em sentido amplo
as festas dionisiacas. Contudo, sobre a comédia propriamente dita e sobre o riso o
Ateniense tera sérias reservas, expressas em trés momentos distintos do didlogo.

O primeiro deles encontra-se no Livro II. Alongando a discussdo do uso
benéfico do vinho — que, como visto, insere-se numa questdo mais ampla, a saber, a
critica as constituigoes de Creta e da Lacedemonia, que eram voltadas para a guerra e
para o dominio sobre a dor, mas ndo para o dominio sobre os prazeres —, o Ateniense

passa a discutir sobre a educacdo. Interessa-nos aqui o papel da musica nessa primeira
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abordagem, no sentido de artes das Musas. Segundo o Ateniense, para a maioria das
pessoas o papel da musica ¢ o de dar prazer para a alma, sem nenhuma reflexdo ou
distingdo acerca dos tipos de prazer. A proposta dele, que condiz com o que
encontramos na Repuiblica®, é a de que ndo se deve fazer a musica para o publico, isto
¢, ndo ¢ o publico que deve ditar como deve ser a musica, e sim fazer musica para elevar
moralmente o publico, e, nesse sentido, a musica teria um papel pedagdgico. Ainda em
confluéncia com a Republica, o Ateniense vai falar de musicas que podemos saber que
sdo ruins, mas, por serem prazerosas, damos nossa aprovacdo, apreciando-as em
privado ainda que tenhamos vergonha de cantd-las ou dangé-las em publico. Por conta
disso, numa boa constituicdo os poetas ndo podem ter total liberdade de composicao.

Ademais, os géneros ndo sao qualitativamente iguais. Se imagindssemos uma
competi¢ao cujo prémio seria dado ao poeta que mais prazer desse ao publico
(PLATAO, Leis, 11, 658a ss.), a premiacdo iria variar conforme a faixa etaria
predominante deste. Um publico de criangas pequenas premiaria uma apresentacdo de
fantoches, criangas mais velhas iriam preferir a comédia, jovens educados, a tragédia,
e os mais velhos premiariam rapsodos declamando Homero e Hesiodo. Como os trés
personagens do didlogo se incluem entre esses mais velhos, a épica ¢ declarada
objetivamente melhor do que os demais géneros, € ¢ por isso que a musica nao deve
levar em conta o prazer dos espectadores, € sim o que € melhor em si. E a épica € melhor
tanto por ser o gosto dos homens mais bem educados e experientes, quanto por
apresentar os homens melhores do que sdo, isto ¢, oferecer modelos do que ¢ o melhor
comportamento humano. Dai sua importancia na educagdo dos jovens, por mais que
eles possam preferir outros géneros, como a comédia. Ou seja, a comédia esta longe de
ser apropriada para a educacio, pois ela ndo pode ser um modelo positivo de conduta®.
Esse ¢ o primeiro ponto.

O segundo ponto encontra-se no Livro VII, tido como o mais importante de todo

o dialogo. O contexto agora, continuando a proposta iniciada no fim do Livro III e que

4 Um pouco depois, em Leis, V, 732¢1, o Ateniense dird que ndo permitira riso e choro desordenados,
S On yeAdtov € gipyecal ypn TdV E€aicimv kai dakpvmv, onde éEaisiov pode também ser entendido
como extraordinario ou “fora de hora”.

5> O Ateniense ainda critica os poetas humanos que, diferentemente das ordeiras Musas, misturam de
tudo apenas para fazer rir. Cf. PLATAO, Leis, 11, 669d.
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vai até o final do didlogo, ¢ o do estabelecimento da melhor constitui¢do possivel
visando a colonia de Magnésia que sera fundada, e novamente o tema ¢ o da educacao.
O Ateniense vai estabelecer que a 0pBov Piov, a vida correta, ndo deve excluir
inteiramente os prazeres e as dores, devendo antes ser 10 pécov, uma justa medida de
prazer e dor (PLATAO, Leis, VII, 792¢-d), e Clinias afirma que nenhum homem
discordara que o melhor ¢ a mediania. Com efeito, nesse contexto a comédia passa a
ser importante, tal como exposto nessa longa e fundamental passagem, que merece ser

citada integralmente:

Faz-se necessario contemplar e admitir corpos e ideias feios ou
vergonhosos, e também aqueles envolvidos com os ridiculos
materiais comicos, e isso tanto segundo a elocugdo, a musica e a
danga, quanto segundo todo tipo de mimese cujo intuito é provocar o
riso: pois ndo é possivel aprender as coisas sérias sem o comico, nem
qualquer contrario sem o seu contrario, caso se trate de alguém que
almeja sabedoria pratica. Mas € impossivel praticar ambos, se se
tratar de alguém que toma parte de um minimo de virtude. E
justamente por isso que se deve aprender sobre essas coisas, para se
evitar agir ou dizer coisas ridiculas por ignorancia, quando ndo se
deve. Tais mimeses devem ser atribuidas a escravos e estrangeiros
contratados, e ninguém nunca poderd leva-los totalmente a sério.
Nenhum cidadéo, seja homem ou mulher, deve manifestar interesse
de se tornar ou aprender essas coisas, e essas apresentacdes devem
sempre trazer novidades. Que tais sejam, portanto, as normas sobre o
riso ladico que nds todos chamamos de comédia, expostas segundo a
lei e a razdo® (PLATAO, Leis, VII, 816d3-817al. Tradugio minha.
Grifo meu).

Assim como o vinho ¢ importante para aprendermos a controlar a falta de

vergonha e de pudor causada por ele, também um contato com a comédia ¢ importante

6 Cf. 10 8¢ 16V cicypdv copdrov koi Stavonudtov koi tdv &mi 10 10D YEA®TOg KOM@SNuAT
TETPOUPEVOY, Katd AEEWV Te Kol @OV kol Kotd Opynow Kol KOTd To TOLTOV TOVIOV HUNLOTO
KEKOU@INUEVE, avaykn pev BedoacBat kal yvopilewv: dvev yap yeAoli®v T0 6ToVSio Kol TAVI®V TOV
gvavtiov to évavio padsiv piv od duvatdv, el pédier Tig epovipog Eoecbat, Tolelv 88 ovk ab Suvatodv
aueoTepa, &1 Tig abd PéAAEL Kol outcpdV dpetiic nebéEety, GALL odTdY Evexa ToOTMV Kol LovOavew adTd
O€l, Tod pn mote 81 dyvotlav dpav 1 Aéyewv doa yeloio, undev déov, dovAolg 6¢ Tt Towadta Kai EEvolg
guuicBolg mpootdrtey wipgichal, omovdny 88 mepl ot elvor undémote pnd Hvivodv, undé Tva
poavOavovta avtd yiyvesbor poavepov tdv Ehevbépav, ufite yovaika ufite Gvopa, kavov 8¢ ael L mepl
ot paivecsOor TdY PpnudTov. dca Piv odv Tepl YEAMTH £6Ty TTatyvia, & 81 kopmdioy mévtec AEyouey,
obtmg @ VOU® Kol AOY® Keicbm.
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para aprendermos sobre as coisas sérias. Todavia, na esteira do ultimo livro da
Republica, ndo ¢ benéfico para os cidaddos, pressupondo que sdo virtuosos, que eles
pratiquem a mimese comica ou atuem em comédias; para ser ppoviog basta assistir as
representacoes comicas, € a solugdo, por conseguinte, dado que nenhum cidadao deve
participar ativamente delas, ¢ contratar estrangeiros e impor aos escravos que eles
atuem nas comédias. Acredito que, pelo proprio fato de os atores ndo serem cidadaos
ou homens livres, os habitantes de Magnésia, devidamente educados, ndo os levardo a
sério, tendo um contato seguro com o comico. A ressalva do Ateniense de que tais
apresentacdes devem sempre conter algo de novo, kavov d¢ det, o corrobora, uma vez
que constantes novidades no palco evitariam que o publico criasse uma familiaridade
ou habito com as apresentacdes, além de evitar qualquer possibilidade de um interesse
mais profundo e qualquer possibilidade de analise, de alguém pretender dissecar e
estudar os elementos da coisa. Podemos pensar que, em termos platdonicos, ndo ¢
possivel conhecer propriamente aquilo que estd sempre mudando, sempre se
transformando’. Trivigno compreende que essa passagem apresenta um duplo beneficio

da comédia para os cidaddos, sendo um epistémico e o outro pratico:

O beneficio epistémico ¢ derivado de um principio mais geral acerca
da compreensdao de qualquer campo — de modo a compreender
plenamente alguma coisa, deve-se também compreender o seu
oposto. Nesse caso, o objetivo ndo é compreender o ridiculo per se,
mas compreender o ridiculo qua o oposto do sério. (...) O beneficio
pratico estd relacionado com o que esse conhecimento vai nos
permitir fazer. O objetivo ¢ claramente “adquirir virtude”, e a
contribuicdo especifica da comédia para este objetivo é oferecer
modelos daquilo que € ridiculo e que devemos evitar imitar ou
emular. Uma vez familiarizados com estes modelos, estaremos
melhor posicionados para ndo agirmos conforme a maneira ridicula
que as figuras comicas agem® (TRIVIGNO, 2019, p. 28. Tradugio
minha).

7 Apesar do tema do katvov ser importante em Aristofanes, pois ele se gaba constantemente de introduzir
inovagdes na comédia, ao invés de ficar reciclando os mesmos truques bobos de sempre, nao creio que
seja esse o sentido pretendido pelo Estrangeiro aqui, dado que ele estd preocupado com a educacao moral
dos espectadores, e ndo com seus gostos e preferéncias, ou a qualidade da comédia.

8 “The epistemic benefit is derived from a more general principle about the understanding of any given
field — in order to fully understand something, one must also understand its opposite. In this case, the
goal is not to understand the ridiculous per se, but to understand the ridiculous qua the opposite of the
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Concordando com o primeiro ponto acima, a comédia s6 ¢ util para a cidade e
para a educag¢do em sentido negativo, apresentando modelos de como ndo se deve agir,
representando a vasta miriade de vicios que colorem a existéncia humana, cuja
contemplagdo ¢ como um veneno controlado, 1util para nossa resiliéncia e fortitude
moral. Talvez o expurgo desse veneno possa até mesmo ser interpretado como uma
catarse.

Encontramos o ultimo ponto no Livro XI, onde a nog¢ao citada acima de que a
comédia ¢ yéAwtd maiyvia, que traduzi como “riso ladico”, mostrar-se-a fundamental.
Nosso contexto agora ¢ a legislacdo concernente a kaxnyopia, i.e., a difamacdo. O
Ateniense ¢ claro e direto — a lei deve prescrever o seguinte: Mndéva kaxnyopeit®
undeic, isto é, “ninguém deve difamar ninguém” (PLATAO, Leis, XI, 934e3). Nas
discussoes, por mais acaloradas que sejam, um deve falar, e o outro, ouvir. Nao serdo
toleradas em Magnésia difamacgdes, humilhagdes ou xingamentos. Recorrendo a
xingamentos e difamag¢des mesmo quando se trata de um assunto trivial, o cidadao age
como um “barraqueiro”, brutalizando a sua alma que havia sido humanizada pela
educacao, tornando-se semelhante a uma besta. O vocabulario desta se¢do martela o
termo Bupdg e fala também de dpyr|, implicando que essa “brutalizagdo” ¢ resultado de
se deixar tomar pela animosidade e pela ira, como se a pratica da difamacdo desse vazao
a esses sentimentos, €, como a provavel resposta obtida por meio dessa pratica seria
também a de receber insultos de volta, isso aumentaria e intensificaria tais sentimentos,
num ciclo de rancor e odio.

Ademais, o habito da difamac¢do muitas vezes se casa com o da ridicularizacao,
pois o riso de escarnio ¢ uma arma poderosa para se humilhar e ofender alguém (cf.
HALLIWELL, 2008, pp. 179-180)°. Diz o Ateniense que ninguém que possui esse
habito chega a se tornar virtuoso, além de perder todo senso de medida. Ninguém, por

conseguinte, deve, sob nenhuma hipotese, recorrer a essa pratica, seja nos lugares

serious. (...) The practical benefit has to do with what the knowledge will enable you to do. The goal is
clearly to ‘acquire virtue’ and the specific contribution of comedy to that goal is the provision of models
of ridiculousness that we should avoid emulating. Once we are familiar with the models, we are better
positioned not to act in the ridiculous ways comedic figures act.”

° O Ateniense chega a dizer que por meio do katéyehog pode-se até mesmo dissuadir alguém de sua
crenga religiosa e converté-lo. Cf. PLATAO, Leis, X, 908c-d.
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sagrados, nos sacrificios publicos, nos jogos, no mercado, no tribunal ou na assembleia
publica. Quem o fizer devera ser punido. sendo desqualificado para qualquer distingao
publica (PLATAO, Leis, XI, 935b). Aquele que exercita o habito da Aowopia, do
insulto, ¢ incapaz de se controlar e de evitar a ansia de ridicularizar seu alvo, pois a
Aowopia estd ligada ao Bopdc, a essa parte irascivel de nossa alma, essa animosidade
que adora se alimentar dessas praticas, caso se alie & nossa parte inferior ou bestial. Na

sequéncia vem a passagem que nos interessa:

E entdo? Devemos aceitar essa prontidao, essa ansia para ridicularizar
as pessoas, tipica dos cOmicos, que em suas comédias empregam esse
tipo de linguagem contra os cidadaos, ainda que sem animosidade?
Ou devemos distinguir o ridiculo em duas categorias, e permitir a
ridicularizagdo de brincadeira (1@ mwailev) sem animosidade (Aéyswv
yvelolov Gvev Bvuod), e proibir qualquer um, como dissemos, de
zombar tomado pelo irascivel (petd Ovpod)? De modo algum
devemos voltar atras no que dissemos, e sim determinar por lei quem
tera tal permissao e quem nao a terd. Um poeta cdmico ou compositor
de iambos ou de musica lirica deve ser proibido de ridicularizar
qualquer cidaddo, seja por discurso ou por imagem verossimil, ndo
podendo ridicularizar os cidaddos ainda que sem animosidade'®
(PLATAO, Leis, X1, 935d2-e4. Tradugio minha).

O tnico tipo de produgdo codmica permitida serd, portanto, a do “riso ludico”,
que ¢ como uma brincadeira, sem animosidade. Ainda assim, nenhum comediografo
poderd zombar de nenhum cidaddo, ainda que s6 de brincadeira. O que d4 margem para
entendermos que apenas os escravos e outros excluidos da cidadania, como os

estrangeiros, podem ser ridicularizados!!.

10 Cf. 11 8¢ 81); v TV kopd@V Tpodupioy Tod yeroia gig ToOg avOpdTovg Adyety T TapadexOueda, Sav
Gvev Bopod to TooVTOV MUV TOVG TOAITAG EMLYEPDOY KOPMOODVTEG Aéyetv; 1| daAdPopev dixo 1@
mailew kol pn, kol wailovtt pév é€éotm Tvi Tepi Tov Aéyewv yeholov dvev Bupod, cuvietapéve 68 Kol
petd Qopod, kaddmep einopey, P dEéotw undevi; todto pEv odv oddaudg dvadetéov, O & dEéoTm Kal
un 8¢, Todto vopobetnompedo. Tomzii 61 kopmdiog fj Tvog idpupov 1 povodv pekmdiag pur éEéotm unte
AOY® prjte gikovy, unte Bopd prte dvev Bupod, uNdap®dS UNdEVe TV TOMTOY KOUMOELV.

"' Em Leis, VIII, 829¢-d, dissertando sobre a composigdo de &yxdpiot e yoyot, de encomios € invectivas,
o Ateniense decretara que tais discursos s6 podem ser feitos por homens bons que ja tenham realizado
obras belas e nobres. Podemos considerar que a composi¢do de comédias aprovadas pelo Estado em
questdo exija 0 mesmo Crivo.
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Talvez aqui seja interessante termos em mente o que Platdo fala do riso no
dialogo Filebo (cf. PLATAO, Filebo, 48a-50b). De modo muito resumido, poderiamos
dizer que Platdo entende o ridiculo como uma mistura de dor e prazer radicada na
inveja, ¢ que, fundamentalmente, rir ¢ sempre um rir de, ou seja, yerd® ¢&,

essencialmente, Katayehdm:

Eis a teoria do riso e do risivel de Platdo. Pode-se dizer que a questdo
do riso ¢ identificada a um duplo “erro”. Da parte daquele que ¢
objeto do riso, porque ele ndo obedece a inscricdo do oraculo de
Delfos e se desconhece a si mesmo. Da parte daquele que ri, porque
ele mistura a inveja ao riso. Este € o tom principal da passagem
examinada: a condenag@o moral tanto do risivel quanto daquele que
ri. Ela ressalta a intersecdo das duas espécies de pessoas de que trata
o texto: os fracos (o objeto do riso) e os amigos (o sujeito do riso, que
experimenta, em relagdo ao objeto do riso, o “erro” da inveja)
(ALBERTI, 1999, pp. 42-43).

Em conexdo com o Filebo, portanto, podemos dizer que o tipo de humor descrito
por Socrates 14 ¢ precisamente o que serd proibido aos cidaddos de Magnésia: em
primeiro lugar, porque rir dos amigos, se entendido em sentido amplo, isto ¢, enquanto
concidadaos, ndo serd permitido de modo algum; e, em segundo lugar, por mais que no
contexto do Filebo o riso esteja fundado na inveja, ¢ ndo na ira (ainda que a dpyn seja
14 citada como também um exemplo de prazer falso), ndo me parece nem um pouco
absurdo conceber que essa passagem de Leis complementa a andlise do Filebo, caso
seja possivel admitir que a inveja/malicia seja a causa da tendéncia ao insulto e
difamagao, e que, no limite, seria também a causa da animosidade.

Outrossim, podemos considerar ainda que também a animosidade ¢ uma mistura
de prazer e dor'?, pois o proprio Ateniense vai afirmar que toda injustica pode ser dita
como sendo “a tirania da animosidade e do medo, do prazer, da dor, da inveja e dos
desejos na alma”'3 (PLATAO, Leis, IX, 863e. Tradugdo minha), elencando a
animosidade em conjunto com a inveja e o medo, dois dos prazeres falsos listados no

Filebo.

12 Tal como Aristoteles o faz: cf. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 111, 1116b-1117a.
3 Cf. mv yap 10D Bupod kol eoPov Kol 118oviig kai Mmng koi p8dvmv kai Embuuéy &v yoyi topavvida.
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Consideracoes finais

Desse modo, podemos concluir que Leis amarra de modo coeso, na medida do
possivel, a tese platonica sobre o comico'#. Tal tese, em suma, ¢ a de que a comédia é
util quando se trata do riso ludico, isto ¢, hd um tipo de riso que ¢ uma brincadeira, que
ndo se radica na animosidade ou na inveja ou quaisquer outras afec¢des injustas. Uma
comédia capaz de oferecer esse riso ludico ¢ importante para a educagdo, uma vez que
capacita os cidadaos a identificar o que ¢ o ridiculo, de modo a evita-lo. Se supusermos
que tais representagdes consistam em mostrar que os vicios estdo radicados na
ignorancia de si mesmo, que ¢ aquilo de genuinamente ridiculo para Platdo, a comédia
pode nos ajudar a refletir sobre a nossa propria ignorancia de nés mesmos e, assim, nos
fortalecer na luta contra os nossos vicios, ajudando-nos a tomar consciéncia de como
estamos conduzindo nossa existéncia'>. Tudo é questdo de medida, e, em ultima

instancia, este riso comedido ndo s6 ndo ¢ condendvel, como é importante e util.

14 Para constar, ha outra proximidade entre Leis e Filebo: o Ateniense também afirma que a ignorancia
de si, especialmente em relaciio a sabedoria, ¢ causa de erros (Tdv auapmudtov aitiav). Cf. PLATAO,
Leis, IX, 863c s.

15 Curiosamente, a representagdo de tragédias nfo seria permitida em Magnésia de modo algum. Tendo
afirmado que a legislaggo até aquele momento era como um belo poema, e que os educadores deveriam
ensinar aquelas leis como se fossem poesia (metatextualmente, deveriam ensinar as proprias Leis, de
Platdo, como se fosse poesia), e que os professores que nio aprendessem de cor e elogiassem esses
discursos ndo seriam admitidos (811c-¢), o Ateniense, apos falar da comédia, dirige o seguinte discurso
para os (hipotéticos) tragedidgrafos: “O melhores dos estrangeiros, nés mesmos, segundo nossa
capacidade, somos poetas da mais bela ¢ mais nobre das tragédias: pois toda a nossa constitui¢do
{molteia} é mimese que molda e enquadra a mais bela e mais nobre forma de vida, que dizemos ser
realmente a mais verdadeira tragédia. Por isso somos poetas tais como vos, e nesse belissimo drama vois
$0iS n0ssos rivais artisticos e nossos antagonistas.” (“® &pioTol TV EEvmv, NUETS Eopdv Tpaymdiag avtol
momrai kot Shvapy 8t keAriog Gpo kai dpictg: mdco obv Huiv 1 tohteia cuvéoTnke piunocig Tod
KaAioTov kai &pictov Blov, & &M apey NUELS ye Svimg elvar Tpayedioy Thv dAndeotdmy. momrai uév
oDV Vpeic, momrod 8¢ kol Nuelg dopdv Tdv avTtdv, Dpiv avtiteyvol te kai avrayoviotol tod koAricTov
dpapatoc”). PLATAO, Leis, VII, 817b. Tradugdo minha. Se o papel da tragédia é ensinar sobre as coisas
sérias, a comédia (“dvev yap yelolmv td omovdaio pabeiv’) e as proprias leis davam conta do recado, e
a tragédia, por conseguinte, era um rival desnecessario e supérfluo.
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