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SEMENTES PARA UMA LEITURA TRANSCENDENTAL
DA FILOSOFIA DO NEOPLATONISMO TARDIO

Ms. Danillo Costa Lima
PUC — Sdo Paulo

RESUMO: Segundo uma leitura bem estabelecida da histéria da filosofia, a “revolucao
copernicana” ou ‘“virada transcendental” que ocorre na filosofia moderna, atingindo
maturidade no pensamento de Immanuel Kant, teria abolido a possibilidade da metafisica
como ciéncia. Vemos, no entanto, imediatamente em seguida a critica kantiana o
florescimento de um novo modo de pensar a disciplina filosofica da metafisica em chave
transcendental, ja purificada pela critica kantiana: o que o scholar Paul Redding chama de
‘idealismo transcendental forte’. Neste artigo, investigo algumas sementes que possibilitam
pensar no Neoplatonismo Tardio de Proclo como antecipando alguns elementos dessa
abordagem comumente atribuida exclusivamente a metafisicos pés-kantianos.

Palavras-chave: Neoplatonismo, Proclo, Idealismo Transcendental, Metafisica.

ABSTRACT: According to a well-established reading of the history of philosophy, the
“Copernican revolution” or “transcendental turn” advanced in modern philosophy, reaching
its maturity in the thought of Immanuel Kant, abolished the possibility of metaphysics as a
science. However, we see, following immediately upon the Kantian critique, the flowering
of a new way of thinking about the philosophical discipline of metaphysics in a
transcendental key, already purified by the Kantian critique: what scholar Paul Redding calls
‘strong transcendental idealism’. In this article, I investigate some seeds that make it possible
to think of Proclus' Late Neoplatonism as anticipating some elements of this approach
commonly attributed exclusively to post-Kantian metaphysicians.

Keywords: Neoplatonism, Proclus, Transcendental Idealism, Metaphysics.

INTRODUCAO

De acordo com uma leitura consagrada a respeito da historia da filosofia (cf.
PORTA, 2002, pp. 153-154), o advento da modernidade significou uma revolugdo
no pensamento: enquanto a filosofia antiga e medieval seria caracterizada como um
periodo metafisico, cuja questao central seria a de conhecer os objetos subsumidos

sob o conceito de ‘ser’ (sejam objetos sensiveis ou suprassensiveis), a filosofia

86



P

[ ]
.Revista NUumero XXIV — Volume Il — dezembro de 2021

Fae https://periodicos.ufjf.br/index.php/eticaefilosofia

Etica e ISSN: 1414-3917

Filosofia Politica oass.
e-ISSN: 2448-2137

moderna faz da epistemologia a sua disciplina principal, em que o conhecimento dos
objetos (ao invés dos objetos eles proprios) seria a questdo central.

Se essa nova abordagem teve inicio em Descartes (1596-1650), ela teria
recebido sua formulagdo final na obra de Immanuel Kant (1724-1804). Este ultimo
tematizou metaforicamente esta nova abordagem filos6fica em analogia com a
revolugdo copernicana na fisica: enquanto a astronomia ptolomaica investigavam os
céus como se focada apenas no movimento do seu objeto de estudo (os astros), a
astronomia copernicana levava em consideragdo o movimento que O proprio
observador fazia em relacdo aos astros. Da mesma forma, na filosofia, os antigos
seriam como astronomos ptolomaicos observando o ‘ser em si’, enquanto essa nova
abordagem consistia em atentar-se, antes, ao que o conhecimento ele proprio (como
entendimento e sensibilidade) contribui ao que € observado a partir de st mesmo, isto
é, a priori. Isto é o que Kant denomina método transcendental, ou o conhecimento
que se ocupa nao com 0s objetos, mas com o seu conhecimento tal qual possivel a
priori (cf. Critica da Razdo Pura, B XXV). As implica¢des dessa mudanga de paradigma

na redefini¢ao da disciplina filosofica ela propria sao abrangentes:

... em sua passagem da ‘heteronomia a autonomia’, (...)
a filosofia ja ndo é mais um discurso sobre objetos, como
no periodo anterior, mas sobre a ‘objetividade’, ou seja,
sobre as condi¢des de possibilidade do ‘objeto’. Por
‘objetividade’ (ou ‘validez’) entenderemos, basicamente,
‘intersubjetividade’, ndo no sentido de uma mera
comunidade de sujeitos faticos quaisquer, mas como
caso limite, de sujeitos racionais possiveis. Validez quer
dizer valido universalmente. Um discurso que ndo fala
acerca de objetos mas das condigdes de possibilidade da
objetividade é o que em filosofia costuma ser qualificado
de ‘transcendental’. (PORTA, 2002, p. 155)

Como comumente entendida, esta virada na filosofia colocou sérios desafios
a possibilidade mesma da sobrevivéncia da metafisica tradicional. O idealismo
transcendental kantiano seria, de fato, um tipo de ceticismo metafisico: uma vez que
o conhecimento depende da experiéncia, definida como o entendimento dando

forma a matéria da sensibilidade, e o objeto da metafisica sendo desprovido deste
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aspecto material, a metafisica ndo seria senao a ilusdao transcendental da dialética,
que aplica ilegitimamente os conceitos a priori do entendimento a realidade como se
1sso constituisse conhecimento. Além disso, toda a interroga¢do kantiana acerca da
possibilidade do juizo sintético a priori apontaria para a restricao da possibilidade
mesma do conhecimento a prioristico & matematica e a fisica, uma vez que essas
seriam ciéncias que se apoiam sobre as formas a priori nao s6 do entendimento, mas
também da sensibilidade.

No entanto, esta é somente uma parte da histéria, aquilo que Redding (2009,
p. 46) chama de ‘idealismo transcendental fraco’. Para alguns intérpretes, na Critica
do Juizo, e ainda mais marcadamente em seu Opus Postumum, veriamos um Kant
movendo-se numa dire¢ao similar aquela dos seus sucessores do assim chamado
Idealismo Alemao, os quais, apesar de seguir na esteira de Kant, parecem ter voltado
a se engajar no projeto da metafisica tradicional que a critica kantiana deveria ter
demolido (ibid., p. 102). Mas € possivel compreender que ndo ha aqui uma
contradicdo aqui na medida em que se trata de projetos metafisicos que, tendo
passado pela purificacdo da critica kantiana, reinterpretam todo o sentido da

disciplina filoso6fica da metafisica em chaves transcendentais:

A metafisica cientifica € possivel e completavel, e aqui
nada pode escapar a razdo porque na metafisica a razao
esta preocupada inteiramente com seus proprios produtos.
Chamarei essa postura de ‘idealismo transcendental
forte’ (ou IT forte). (...) Em IT fraco, ‘metafisica’
significa o que os filésofos tradicionalmente
consideravam que significa (e em grande medida ainda
consideram): um conhecimento de como o mundo em
ultima instancia ‘realmente’ €, independentemente de
nosso conhecimento dele na experiéncia empirica. Mas
o T1 forte nos incita a pensar sobre a metafisica de uma
maneira diferente. A metafisica deve ser pensada como
a ciéncia do que a razao produz a partir de sua propria
atividade. Desse ponto de vista, os metafisicos “pré-
cientificos” tradicionais tinham uma concepg¢ao erronea
de sua prépria atividade. Este é o estado de espirito
refletido, por exemplo, quando Kant reivindica
compreender Platdo - certamente o paradigma de um
metafisico - melhor do que ele entendia a si proprio (CPuR:
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A314 / B370). (...) (isso é central) para entender
corretamente a relagdo dos idealistas pds-kantianos com
Kant. Em suma, eles perseguem o projeto de IT forte ...
(REDDING, 2009, p. 47)

Nesta chave, o projeto tradicional da metafisica é reinterpretado de modo
congruente com a definicdo kantiana do método transcendental: um conhecimento
que se dirige ndo aos objetos mas ao seu conhecimento tal como ¢ possivel a priori,
isto é, a partir dos recursos e da autonomia do conhecimento em si. Em outras
palavras, a metafisica como a disciplina que determina nao a realidade como seria a
parte do conhecimento, mas as condi¢cdes de possibilidade do conhecimento. E na
medida em que o que é descoberto desta forma ¢ valido para todo sujeito racional
possivel, essa nog¢do de validade universal concede as normas que descrevem a
atividade da razdo o estatuto daquilo que a metafisica tradicional tomava como seu
objeto.

Seria possivel, rompendo as barreiras estritas das categorias historiograficas,
que o projeto metafisico de pensadores pré-modernos pudessem ser genuinamente
inspirados por uma abordagem similar a essa da metafisica do “IT forte”? Neste
artigo, investigo algumas sementes que possibilitam pensar no Neoplatonismo
Tardio de Proclo como antecipando alguns elementos dessa abordagem comumente

atribuida exclusivamente a um periodo histérico pos-kantiano.

O PLATONISMO COMO IDEALISMO TRANSCENDENTAL EM NATORP

O Platonismo enquanto tese filoséfica € historicamente definivel em termos
da sua proposicao central, a teoria das ideias. Esta, por sua vez, possui uma
conotacdo metafisico e outra epistémica: na primeira, uma teoria que postula as
ideias como entidades ou substancias primdrias e imutaveis, a partir das quais o
mundo das coisas mutdveis derivativamente possui uma ordem racional que o torne
inteligivel — ordem e inteligibilidade essa que, portanto, nao pertencem
intrinsicamente ao mundo enquanto tal. Essa proposi¢do nos conduz a familiar

formulagdo da ontologia dualista dos dois mundos, sensivel e inteligivel. No seu
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aspecto epistémico, a teoria das ideias significaria que ideias sdo aquilo que ¢é
primariamente conhecivel, no sentido pleno do termo, na medida em que sao de
natureza isomorfica a razao ela propria; enquanto as coisas sensiveis enquanto tais
ndo sao transparentes a razdo, e, portanto, conheciveis sendo a medida em que
podem ser subsumidas sob uma entidade racional tal qual a ideia.

Como observa Politis (2004, p. 9), esse duplo aspecto da teoria definitiva do
Platonismo abre campo para multiplas possibilidades filosoficas distintas,
dependendo de a qual desses dois aspectos concedemos prioridade ou de como
interpretamos a relacao entre eles. Uma bem conhecida leitura pds-kantiana desta
problematica, defendida por Paul Natorp em sua obra A Teoria das Ideias de Platdo:
uma Introdugdo ao Idealismo, se posiciona definitivamente em favor da prioridade do
aspecto epistémico da teoria das ideias, isto €, que esta trataria primariamente da
natureza do pensamento e do conhecimento, para sO derivativamente tratar da
natureza da realidade.

Neste sentido, para Natorp, como o explica Politis, as ideias platonicas nao
sdo substancias constitutivas de um mundo transcendente, mas leis e explicagdes
primariamente determinantes da natureza do pensamento e do conhecimento, para
sO consequentemente serem determinantes da natureza da realidade. No seu sentido
transcendental, as ideias nao seriam, nesta leitura, objetos (para o pensamento) e sim
objetivantes, aquilo que torna possivel que haja objetos para o pensamento € o
conhecimento. Pois nao ha conhecimento ndo mediado pelo Jogos, na medida em que
sem essa mediagdo nao ha objeto porque nao ha determinacdao do conteudo
indeterminado da experiéncia.

S6 nessa defini¢ao seria possivel assegurar a relagdo essencial das ideias a
natureza do pensamento e do conhecimento e assim justificar seu estatuto de
entidades primarias, prioridade compreendida por Natorp (cf. ibid.,) como sendo da
forma da tese filosofica que a explicagdo ¢ primaria ao explicado. Esta compreensdo
repousa sobre a no¢ao de que a coisa explicada s6 é o que é em virtude de sua
adequacdo as condi¢des de possibilidade racional da lei que a explica. Ainda que

ambos lei e caso sejam sempre coexistentes, sO a explicagdo é explicagao de algo, de
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natureza intencional, enquanto a no¢ao de substancia carece dessa intencionalidade,
e esse ¢ o sentido transcendental da nogao de sua prioridade.

Entender a prioridade das ideias como consistindo na mera postulagdo de sua
existéncia primeira falharia em torna-las essencialmente relacionadas a natureza do
pensamento e conhecimento: diante da postulagao desses existentes primarios, aos
quais o pensamento se dirigiria para conhecer, esses existentes mesmos seriam
externos ao que quer que determina e explica a natureza deste pensamento e
conhecimento. O “ser” ndo ¢ inteligivel a parte do conhecimento: o conteudo do
pensamento € primario, enquanto o objeto referido pelo pensamento € um elemento
derivativo, aquele elemento do conteudo do pensamento que € postulado como real
no pensamento. Objetos sendo desta natureza, eles sdo sempre constituidos pelo
pensamento e conhecimento (cf. ibid. p. 36). E so6 nesta leitura transcendental,
tratando as ideias como objetivantes ao invés de objetos, é que seu estatuto primario é
garantido. Essa precedéncia ¢ justificada por Natorp (apud POLITIS, 2004, p. 12)

nos seguintes termos:

Qualquer relagdo possivel com um objeto, qualquer
conceito de um objeto, e, portanto, (qualquer conceito)
de um sujeito, originam-se puramente no conhecimento,
de acordo com a lei do conhecimento; pois objetos
devem conformar ao conhecimento, nao o
conhecimento aos objetos, se a relacao regular entre
ambos deve ser de todo inteligivel. O 1dealismo
transcendental ¢ permanentemente protegido de todo
perigo de cair em qualquer tipo de subjetivismo, apenas
porque toda a suposi¢do de um sujeito que estd além,
anterior ou fora da cognig¢dao € tdo inaceitavel como a
suposi¢do de um objeto que esta além, anterior ou fora
da cognigdo.

Natorp aqui situa a filosofia platdnica firmemente no modo de investigagao
transcendental, isto €, que reflexivamente inquere acerca das condigdes de
possibilidade do conhecimento. A justificativa fundamental deste método é que o
que quer que sejam essas condigdes gerais, todo e qualquer conhecimento particular

nao pode senao proceder segundo suas normas, e consequentemente todo e qualquer
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objeto sO6 poderd ser pensado em conformidade com elas: o pensamento s6 pode
conhecer o objeto tal como ele proprio o constitui, reconhecendo naquele o que ele
proprio introduziu.

Além disso, acrescenta Natorp na citagdo acima, mesmo a concep¢dao do
sujeito nao pode sendo proceder segundo essas mesmas normas que sao condigdes de
possibilidade de todo conhecimento em geral. Isso firmemente distanciaria o
inquérito transcendental do psicologismo, pois impediria que as ideias sejam
pensadas como meros atos individuais de pensamento por parte de mentes pensantes
individuais: os sujeitos pensantes eles proprios também s6 possuem sentido no
espaco do conhecimento, eles proprios sendo dependentes, portanto, das condi¢des
de possibilidade de todo o conhecimento em geral.

Se ¢ preciso evitar a psicologizagdao das ideias, outro risco a ser evitado aqui
seria 0 de conceber a de-substancializa¢ao das ideias, presente na sua definicdo como
normas, como sendo simplesmente uma mudanga de tipo de substdncia, levando a
uma concep¢do das ideias como “féormulas flutuantes” existentes por si mesmas. Ao
contrario, trata-se de defini-las como sendo fundamentalmente objetivantes e,
portanto, procedimento; mas a medida em que universalmente necessario a todo
pensamento e conhecimento em particular, um procedimento dotado de validade
objetiva.

Entendida desta forma, a investigacao transcendental é compativel com o
projeto tradicional da investigagdo ontologica, na medida em que a natureza da
realidade ¢ derivada da natureza do pensamento e do conhecimento, o que se torna
possivel pelo abandono da nogdo kantiana de “coisa em si”. Esse abandono se mostra
necessario pelo aprofundamento mesmo da postura transcendental: ndo € realmente
possivel postular uma concepgdo da realidade como existindo a parte ou desvestida
das condi¢bes de conhecimento, pois ndo € sendo por essas condigdes mesmas que
tal concepgdo ¢ possivel. O erro da nog¢ao kantiana de “coisa em si” emergiria,
segundo Natorp (cf. POLITIS, 2004, pp. 16-17), devido a tentacdo em tratar o
conhecimento como sendo produzido pela interacao causal da sensibilidade e do

entendimento como se fossem duas fontes conhecimento independentes entre si,
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levando a uma reificagdo das nogdes de sujeito e objeto como transcendentes as

condi¢des do conhecimento, o que na verdade ¢ impossivel:

Como pode ser de qualquer modo legitimo assumir,
como o ponto de partida que deve ser pressuposto antes
de qualquer outra coisa, que ha, anterior ao
conhecimento, um sujeito e um objeto, e que entre eles
obtém uma relagdo causal de via dupla da qual
conhecimento supostamente é derivado - isto €, por um
lado as coisas sendo dadas e afetando, do outro lado a
recepcdo e o ser afetado em acordo com a natureza
especifica do sujeito receptivo? Pois isso realmente
significa querer construir conhecimento desde fora -
enquanto de fato nenhum ponto de vista é dado ou
inteligivel fora do conhecimento; isso significa fazer o
conhecimento  originar numa relagdo  causal
aparentemente transcendente. (apud ibid., p. 16)

As ideias platonicas sendo elas proprias procedimentos objetivantes ou
determinantes € nao objetos determinados, o conhecimento das ideias, a que se propde
o Platonismo, ndo poderia ser sendo uma investigacdo transcendental, na qual o
conhecimento ¢ pensado nao em termos de sua relagao causal com o que jaz fora de
si, mas fundamentalmente em termos de um processo de autoexame (cf. ibid.), isto
¢, o modo como o pensamento examina a si mesmo sem que se reduza a um
conteudo tomado como objetivo, independente desse autoexame mesmo. Por outro
lado, enquanto determinantes tanto do sujeito quanto do objeto, do pensar e do ser,
o inquérito sobre as condig¢des de possibilidade do conhecimento em geral € reflexivo
ao mesmo tempo em que ontolégico. O espago de investigacdo que o ‘idealismo
transcendental forte’ arrogaria para si seria, assim, irredutivel tanto a imanéncia
psicologica do subjetivismo quanto a transcendéncia substancialista do realista.

O investigador transcendental observa o objeto nao apenas como dado, mas
como constituido no e pelo conhecimento. E ndo seria outro o fundamento da
doutrina platdénica da reminiscéncia, tal como interpretada por Natorp: que o
conhecimento ndo é adquirido de fora da alma mas de dentro de si mesma significa

que s6 se pode forma-lo a partir dos recursos do pensamento racional ele préprio, e
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nao a partir de algo que lhe seja estrangeiro e que de algum modo lhe € transmitido
como se a partir de fora. A reminiscéncia seria, portanto, a natureza mesma da
racionalidade, o método de investigagdo transcendental sendo nada mais que sua
explicitagcdo na reflexdo.

Em suma, o nucleo do Platonismo como projeto filosofico do idealismo
transcendental seria o procedimento investigativo do pensamento e conhecimento
voltando-se reflexivamente a si mesmo, a fim de apreender as condigdes de
possibilidade gerais de toda a racionalidade, as ideias, cujo dominio é prévio a
divisdo de sujeito e objeto. Nesta luz, a totalidade do sentido da filosofia €

compreendida pela nog¢do de reminiscéncia ou auto-conhecimento.

O INTELECTO OU PENSAMENTO QUE PENSA A ST MESMO

Apesar de seus méritos filosoficos, a aplicabilidade da leitura de Natorp a obra
historica de Platdo pode ser recebida com ceticismo por parte dos estudiosos de
filosofia antiga ou da historia da filosofia em geral. Afinal, segundo uma narrativa ja
bem estabelecida, € sO a partir de Descartes que se instaurou uma filosofia da reflexdao
em que o foco do pensamento se voltou da tematica propriamente classica da
substancia para a temdtica propriamente moderna do sujeito. Nesta chave, os
elementos necessarios para possibilitar o tipo de pensamento e método investigativo
transcendental que Natorp atribui a Platdo sé se presentificariam na modernidade, e
sua retroprojecao a Antiguidade constituiria uma evidente acronicidade.

Mas a expansdo recente dos estudos sobre as escolas filosoficas da
Antiguidade Tardia, o Neoplatonismo em especial, nos permite questionar o cardter
absoluto da divisdao historica consagrada nesta narrativa. Como o observou Gerson
(1997, p. 20), autores neoplatonicos tardios como Proclo, Daméscio, Olimpiodoro,
Simplicio e Hierocles detém cerca de noventa por cento das ocorréncias na literatura
filosofica grega da frase indicadora do movimento autorreflexivo do pensamento,
"EMOTPOPT TPOG 'eaquToVv ou conversdo a st mesmo. Uma andlise do uso filosofico

desse e outros termos semelhantes nos revelam um movimento filoséfico em vias de
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promover uma interpretagdo criativa da antiga maxima do “conhece-te a ti mesmo”,
segundo a qual as formas de realidade objetiva sao “fundamentalmente determinadas
pelas perspectivas dos diversos sujeitos” (HANKEY, 2005b, p. 19), central ao
Neoplatonismo po6s-Plotiniano em seu projeto de “recentramento do conhecimento
e da criatividade no carater do sujeito e sua perspectiva” (ibid., p. 21).

Essa tematica filosofica da reflexdo aprofundada por esses autores nao €, é
claro, desenvolvida a partir de um vacuo: ao contrario, ¢ firmemente enraizada em
certos precedentes importantes no periodo classico, tal como algumas passagens
espalhadas pelos didlogos de Platdo, cuja possibilidade de interpretagdo
transcendental é bem explorada na obra de Natorp; e, em especial, a formulagdo da
noética aristotélica no De Anima e na Metafisica, cuja recep¢ao neoplatdnica é
absolutamente determinante para este periodo da historia da filosofia.

No terceiro livrto do De Anima (111.4.429a16-28), Aristételes concebe o
pensamento como o ato do intelecto assumir a forma do que € pensado, de tal modo
que no conhecimento desprovido de matéria o pensamento e o pensado sao idénticos
(I11.4.430a1-5), uma vez que, como o explica Simplicio (In de Anima, 111.237.28-29),
“a definicao do objeto de conhecimento em ato e do conhecimento em ato ¢ uma e
a mesma: a definicdo do que € conhecido.” A fim de que seja capaz de assim assumir
a forma de inameros pensados, faz-se necessario que o intelecto tenha uma natureza
plastica tal que seja potencialmente todos os objetos de pensamento, a0 mesmo
tempo que ele proprio ndo seja inerentemente determinado por nenhum deles. Pois,
se, por exemplo, o intelecto fosse realmente determinado sob a forma do pensamento
de um quadrado, ele ndo poderia assumir uma forma contrdria para pensar um
triangulo: para que pense ambos, nao pode ele proprio ser inerentemente da forma
de um nem de outro, mas potencialmente um e o outro.

Neste sentido, de fato, o pensamento € o que ¢ devido a essa capacidade de
tornar-se todas as coisas sem as sé-la ou sem que se determine por elas, sua atividade
sendo compardvel a luz tornando atuais as cores que ja nela preexistiam
potencialmente (De Anima, 111.5.430a14-16). Por esta razao a alma pensante € o “loco
das formas” (ibid., 111.4.429a27), de modo que pensa o que esta nela propria “assim

como as letras podem ser ditas estar numa tdbula em que nada foi ainda escrito”
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(ibid., 111.4.430al). Que o intelecto assim contenha todos os possiveis objetos
pensaveis potencialmente nao quer dizer, o explica Simplicio (op. cit. I11.243.1-5),
que sejam nele ndo-existentes, mas existentes de tal modo que ndo estao ainda
cognizados, como no exemplo das cores existentes na luz.

E o mesmo valeria para a percepgdo: a faculdade da sensagdo sendo ela
propria potencialmente todos os objetos perceptuais, ainda que passe da poténcia ao
ato apenas na presenca do objeto (De Anima, 111.7.431a4-5). Em suma, para
Aristoteles (ibid., 111.8.431b21-432a3) a alma ¢ potencialmente da natureza de todas
as coisas existentes: o pensamento da natureza de todas as coisas pensaveis, a
sensagdo da natureza de todas as coisas percebiveis. Aparentemente o
comprometimento de Aristoteles aqui € com uma concepgdo do conhecimento como
sendo um movimento auténomo, isto €, que na presenga do objeto o conhecimento se
atualiza ndo de fora, mas a partir de si proprio. Neste sentido, o conhecimento em
ato € entendido como sendo efetivamente o pensamento pensando a si mesmo (ibid.,
I11.4.429b6-9), ainda que lhe pareca que esteja pensando algo separado (I11.7.431b16-
19). Este carater fundamentalmente reflexivo do ato de conhecimento como
autoexame ¢ bem identificado pelo comentario de Simplicio ao De Anima, em

passagens como as seguintes:

. 0 intelecto pensa a si mesmo primariamente (...),
pensa a si mesmo e sua intelec¢ao, (...) dirigindo-se a
outras coisas e tendo percep¢do de si mesmo juntamente
com sua apreensao delas (...), como se toma parte nas
outras formas inteligiveis a partir daquelas que a alma
substancialmente possui, se tornando assim intelecto e
inteligivel pela agéncia do que ¢ substancialmente
intelectivo e sendo pensado. (IV.230.14-20)

... 0 assentimento (de algo) como verdadeiro ¢é realizado
a medida em que a opinido retorna a si mesma, julgando
como verdadeiro seu entendimento das coisas.
(I11.237.9-10)

O pensamento ¢ primariamente pensamento de si, mesmo quando pensa

outras coisas, € € em seu autoexame que algum conteudo é determinado como
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verdadeiro: deste modo o conhecimento se torna primario, apenas nele e segundo
aquilo que ele traz de si proprio € que o objeto é objeto. Nesse sentido seria possivel
tornar a investigacao sobre as proprias condi¢des de possibilidade do conhecimento
como aquilo que é determinante da verdade para o pensamento e para a realidade.

Todos os elementos fundamentais para uma abordagem investigativa
transcendental se encontram aqui enunciados. Como por exemplo, na recep¢ao
tardio-antiga das Categorias de Aristoteles, o texto tomado como introdutério a
filosofia, ¢ possivel identificar uma leitura das categorias como termos basicos do
juizo logico e da composi¢ao estruturante linguistico-gramatical do pensamento: as
determinagOes basicas do pensamento, condi¢des de possibilidade objetificantes para
qualquer objeto pensavel; e, por derivagdao, também as divisdes originarias do ser.'

Em sua Metafisica (XI1.9, 1074b), como ¢ sabido, Aristoteles hipostasia o
intelecto ao qual os seres tém parte quando conhecem, o pensamento que pensa a si
mesmo (VONol§ voroews), como o que ha de mais divino e a substdncia primeira.
Mas como essa definicdo mesmo implica, e como ele o explicita (ibid., XII.9, 1072b),
o intelecto nao € substancia no sentido de algo objetificavel para o pensamento
enquanto algo pensado; nem um ser que pensa como se por derivagdo do fato de ser;
antes, € a vida, a atividade mesma ou o ato de pensar, que neste sentido ¢ autbnoma
e da a st mesma o proprio ser nesse ato mesmo de pensar-se.

Em contrapartida, vemos no Timeu (37d; 37e; 38b; 39d) de Platdo que as
1deias em sua totalidade sao como o objeto do pensamento do Demiurgo (que é
intelecto e alma?), que as contempla a fim de derivar um paradigma para a sua propria

atividade demiurgica. Neste sentido, as ideias sdo aparentemente apresentadas como

1 «“F assim claro, do que foi dito, que estes homens (comentadores anteriores) nio definem o escopo (das
Categorias) como sendo sobre meras palavras, nem sobre os seres eles proprios enquanto seres, nem sobre
as nocgdes apenas. (...) O escopo (das Categorias), apropriada ao estudo da logica, é sobre palavras simples,
primarias e genéricas, enquanto elas sao significativas dos seres. Instrugdo é também dada, de todo modo,
acerca das realidades significadas por elas e sobre as no¢6es, na medida em que sédo realidades significadas
por palavras.” (Simplicio, In Cat., 11, 30-33; 13, 11-16)

2 Pois para Platdo ndo ha intelecto puro, sendo que o intelecto é a parte pura da alma. Mesmo o intelecto
demidrgico é dotado de alma; enquanto Aristételes trata o intelecto como distinto da alma, e o intelecto
divino como puro intelecto. E essa diferenca que levaréa a divisdo do divino nas teologias helenisticas e
antigo-tardias: o divino enquanto intelecto puro e transcendente, de um lado, e o divino enquanto alma
demiurgica de outro. (cf. BOS, 2018, p. 102) Esta hierarquia entre o deus aristotélico e o demiurgo platdnico
ja aparece integrada no medioplatonismo de Alcino (séc. Il E.C.).
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objetos para o pensamento ao invés de elas proprias pensamento. A luz desta
diferenca, a critica de Aristoteles a teoria das ideias ganha uma significagao toda
outra: uma mudanga de énfase das formas enquanto objetos para o pensamento, para
a atividade intelectiva que atualiza a si mesma como as formas. Neste sentido se
poderia entender a critica aristotélica as ideias platonicas como sendo o mesmo que
as coisas sensiveis “sublimadas” (Metafisica, 111.2, 997b5-12; XXII1.4, 1078b34-36):
porque sao postas como substancias objetivas independentes do pensamento, ao
invés de realmente espirituais e vivas enquanto modos da inteligéncia mesma.

Se faz sentido interpretar a diferenca entre Platdo e Aristoteles deste modo,
seria apropriado dizer que Plotino €, a0 menos em sua noética, um neo-aristotélico:
pois de fato toda a sua noética interpretara as ideias platdnicas em termos do
pensamento que pensa a si mesmo formulado por Aristoteles. Vemos como parte da
argumentac¢do de Plotino a este respeito incorpora o argumento cético contra a nogao
do conhecimento como representagao: se 0 que conhecemos ¢ uma imagem que
representa um objeto, nao temos como verificar a verdade dessa imagem, reduzindo
0 escopo do discurso as nossas afecgdes apenas (cf. MARSOLA, 2007, pp. 5-6).
Sendo assim, Plotino argumenta que pensar as ideias como existentes em si mesmas
a parte do intelecto seria tornar impossivel qualquer conhecimento verdadeiro delas,
pois o intelecto s6 conheceria sua imagem e ndo teria como verificar a verdade dessa

imagem:

Dado que quando o Intelecto conhece ele conhece os
inteligiveis, como, se estes forem diferentes dele, se
conectaria com eles? Pois € possivel que nao (conecte),
de modo que ¢é possivel que ndao os conhega, ou os
conhega apenas no momento em que se conectou com
eles e que nem sempre tenha o conhecimento. Mas se
disserem que eles estao a ele conectados, o que significa
o termo ‘conectado’? Nesse caso, atos de inteleccao
serdo impressdes. E se assim for, eles atuam
externamente, ou seja, sao impactos. Mas como essas
impressoes serdo feitas e qual serd a forma dessas coisas?
E nesse caso, um ato de intelec¢do serd do que estd fora
assim como uma percepg¢do sensorial. E de que maneira
ela difere da percepcao sensorial sendo por apreender
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algo menor? E como sabera que realmente os apreendeu?
E como saberd que algo é bom, bonito ou justo? Pois
cada um desses (juizos) sera diferente do objeto, e os
principios de juizo pelos quais alcangard a convic¢ao nao
estara nele, mas antes estes estardo fora dele, e a verdade
estara 1a. (...) Se, de fato, alguém admitisse que esses
inteligiveis estdo totalmente fora do Intelecto, e entdo
afirmasse que o Intelecto os contempla como tais, segue-
se necessariamente que ele proprio nao possui a verdade
dessas coisas e que ¢ enganado em tudo o que
contempla; pois esses inteligiveis é que seriam a
verdadeira realidade. Assim, ele os contemplara embora
nao os tenha, em vez de receber reflexos deles em uma
espécie de cognicao como esta. Nao tendo a verdadeira
realidade, entdo, mas recebendo em si reflexos da
verdade, tera falsidades e nenhuma verdade. Portanto,
se souber que tem falsidades, concordara que ndao tem
parte na verdade. Mas se também ignora 1sso e pensa que
tem a verdade quando nao € o caso, a falsidade que é
gerada nele € dupla, e isso o separarad consideravelmente
da verdade. (...) Se, entdo, ndo ha verdade no Intelecto,
um intelecto desse tipo ndo serd verdade, nem sera
verdadeiramente Intelecto, nem serd Intelecto de forma
alguma. Mas ndo ha nenhum outro lugar onde a verdade
possa estar. (V.5, [32], 1.20-33; 50-68)

Plotino encontra sua solu¢do através da assimilacdo da noética aristotélica,
compreendendo que “pensar no seu sentido primério € pensamento de si ou
pensamento do pensamento” (V.3 [49], 13.13-14), isto é, concedendo prioridade ao
pensamento sobre o que é pensado, num modelo em que pensar os inteligiveis
(ideias) ¢ o ato reflexivo da inteligéncia voltando-se a si mesma. Se pensar é
determinar um contetudo indeterminado/determinavel, o intelecto é ele proprio o
determinante e o determinado, as ideias sendo os varios pontos de autodeterminagdo
constituidos no seu ato de autoexame. Por isso o intelecto € ele proprio a let da
existéncia das ideias, sendo ele proprio idéntico a elas na medida em que “o
conhecimento cientifico daquilo que é sem matéria ¢ idéntico a coisa ela propria”
(V.9 [5], 5.28-32). Diante da objecdo cética a nogdo mesma de verdade, a partir da

critica a nog¢ao de representacao, Plotino toma esta identidade do ser e do pensar
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como condi¢ao de possibilidade de qualquer verdade — ainda que apresentada de
modo mais especulativo que reflexivo’.

Evidentemente, a absor¢ao plotiniana da noética aristotélica nao € acritica.
Uma analise cuidadosa das criticas de Plotino a Aristételes, no entanto, nos levaria
a discussOes sobre a distingdo entre o Uno e o Intelecto no pensamento do
alexandrino, o que ndo esta no escopo deste texto. Mas mesmo nesta discussao,
acredito eu, poderiamos chegar a conclusao que o Uno plotiniano difere-se daquele
de Platao na mesma medida em que sua noética € aristotélica: o Uno nao mais
pensando apenas como um principio de identidade légica conferindo concordancia
consigo ao pensamento e ao que € pensado (Republica, 508e); mas como um intelecto
pré-cognitivo, “absoluta ou infinita consciéncia sem objeto, uma consciéncia nao
relacional desprovida de intencionalidade e composicao” (BUSSANICH, 2017, p.
85). Retomando a metéfora aristotélica (De Anima, 111.5.430a14-16) noutro contexto,
um pré-intelecto que € como a luz que contém todas as cores indiferenciadas (ndo-
cognizadas) em si, e que assume a forma do “sol” intelectual uma vez pense a si
mesmo intencionalmente, formando a triade pensador-pensamento-pensado (V.3
[49], 10.30-31; V.6 [24], 4.14-16).

Tal intelecto de que fala Plotino, no entanto, nao € Aumano, mas sim uma
inteligéncia ideal, por assim dizer, na qual a razao humana ocasionalmente tem parte
quando conhece. Ainda assim, o intelecto ndo é um postulado alheio ao processo do
pensamento e do conhecimento, portanto apropriado para uma investigacao
transcendental que tome esse processo por base a fim de determinar as suas condigdes
de possibilidade. Neste sentido, embora no seu sentido primario o pensar seja
pensamento do pensamento, para a alma, que hora tem parte no intelecto e hora nao
o tem, seu pensar € secundario, tal como a luz do sol é refletida na lua (V.6 [24], 4.14-
16). Para uma analise mais detalhada do pensamento secundario caracteristico da
alma enquanto sujeito racional!, e uma visdo da filosofia como investigacdo

transcendental, é a Proclo que devemos nos voltar.

3 Ou, em outros termos, numa investigacdo mais metafisica que epistémica, ao contrario do modelo kantiano
de investigacao acerca da “condicgo de possibilidade”.

4 Caracterizo esta consideracdo sobre a alma como sujeito racional para diferencia-la de uma investigacéo
acerca da alma enquanto um tipo de substancia na paisagem metafisica.
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A ALMA COMO REMINISCENCIA EM PROCLO

Poderiamos tomar como caracteristico do idealismo transcendental a ado¢ao
da perspectiva da autonomia da razao em seu papel constituinte do objeto, e,
consequentemente, a abertura da via investigativa sobre suas formas a priori enquanto
condi¢bes de possibilidade do objeto. Seguindo esta defini¢ao, encontramos uma
abordagem filosofica desta natureza no nucleo da teoria do conhecimento procleana:
a doutrina da projecao das razdes essenciais da alma (probolé ton ousiodon logon). Sua
tese central é que embora a alma possua os principios seminais da razao (logor) como
sua esséncia, estes ndo lhe sdo imediatamente evidentes, de modo que so se atualizam
temporalmente através da mediacao de suas atividades e produgdes cogitivas e/ou
agenciais, quando se torna possivel a alma racional reconhecer-se em seus proprios
produtos.

As atividades da alma consideradas por Proclo como sendo proje¢des de logor
sdo variadas o suficiente para abarcarem a sua vida como um todo — poiética, pratica,
tedrica. Ela pode assumir a natureza literal de agdes externas e produ¢des materiais,
como quando Proclo considera que € através da agdo no mundo que a alma manifesta
a forma das virtudes que jaz em si e assim se re-conhece através delas (De dec. Dub.
37.9-20). Ou entao o pensamento discursivo em si ¢ tomado como a proje¢do por
exceléncia. Vemos Proclo ressaltando este ponto quando diz, por exemplo, que “as
projecdes das razdes essenciais sdao pensamentos, que ¢ a maneira pela qual
entendemos que a alma ¢ uma plenitude de todas as Formas (plé ema esti ton eidon)”
(In. Parm. 899, 23-32).

Mas também a imaginagdo ¢ uma atividade projetiva que ajuda a trazer a luz
0 que o pensamento discursivo possui obscuramente, como quando, no contexto da
geometria, Proclo comenta como o pensamento discursivo “possui as razoes (logor)
mas, ndo sendo poderoso o suficiente para vé-las quando estao embrulhadas, as
desdobram e expdem e as apresentam a imaginac¢ao [sob formas geométricas]” (In.

FEucl. 54.27 — 55.02). Até mesmo nossos juizos empiricos fundamentais, como tratarei
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adiante, dependem deste mecanismo projetivo. Neste sentido, as varias ciéncias que
constituem o curriculo de estudos de uma escola filoséfica sao compreendidas como
varias plataformas de auto-conhecimento, modos de articular e assim trazer a tona
0s nossos principios racionais. Comenta Maclsaac (2001, p. 57) a respeito do

significado dessa mediagao:

Sem refletir nos logoi eles préprios, somos cientes de que
algumas coisas sa0 maiores ou menores que as outras,
que algumas coisas estdo em movimento € outras em
repouso, € assim por diante. NOs estamos cientes dessas
coisas mesmo sem uma investigacao consciente sobre a
natureza do numero, do movimento e do repouso eles
mesmos. Se ja ndo empregassemos, como um fator
inconsciente de nossa experiéncia, esses Jlogoi que
estruturam a realidade material, entdo nao seriamos de
modo algum capazes de experienciar a realidade
material. Portanto, a alma ndo ¢ uma tabula rasa, mas
tampouco € uma colecdo de /Jogoi imediatamente
presentes a si mesma. Para que a alma possa se tornar
consciente de seu proprio conteudo, ela deve desdobrar
o conteudo oculto desses logoi. Comecando de principios
unitarios do numero, da identidade, diferenca, etc., a
alma pode extrair as ciéncias da matemadtica, metafisica,
e assim por diante. Os Jlogoi nao projetados nao sao
deficientes = quando  comparados as  ciéncias
desenvolvidas que resultam de sua projecao. A
deficiéncia ndo esta nos Jogoi ndo projetados, mas em
nossa apreensdo deles. (MACISAAC, 2001, p. 57)

Nesta luz, a doutrina da projecdo dos Jogor essenciais da alma ndo € outra coisa
sendao a versao procleana da conhecida doutrina platonica da reminiscéncia, aqui
desmitologizada. Explica Maclsaac (ibid., pp. 45-46) que o sentido em que todo o
pensamento racional ¢ reminiscéncia nao €, para Proclo, que havia um tempo em
que a alma nao sabia o que ela agora rememorou; antes, o sentido é que a alma traz
de si mesma os Jogoi que ela projeta. A reminiscéncia tal qual a entende Proclo ndo
¢, assim, uma doutrina sobre memoria no sentido de lembrar-se de proposicdes
esquecidas; ¢, em verdade, uma declaracdo da sua autonomia como pensamento

auto-motriz (autokinésis), que move a si mesmo e a partir de st mesmo, o0 que ocorre
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a medida em que ela “faz nascer” seu proprio conhecimento como “um espontaneo
auto-desdobramento do Jlogoi da esséncia da alma na multiplicidade discursiva”
(ibid., p. 53).

Além disso, a partir da observagdo de que essa atividade projetiva compreende
todas as atividades que constituem a vida da alma, a reminiscéncia nao deve ser
entendida aqui como uma dentre outras de suas atividades, mas a natureza mesma
da alma. Pensando a reminiscéncia em termos da triade aristotélica, esséncia (ousia)
— poténcia (dunamis) — atividade (energeia), terlamos que a esséncia seja a sua posse
do logoi, a poténcia sua projecao a partir da esséncia, e a atividade os Jogoi atualizados
como conhecimento. Mas ndo ¢ o caso que seja possivel fraccionar esses trés
momentos logicos, como se existissem por si mesmos independentemente ou em
recortes temporais distintos; antes, o que essa triade descreve € a natureza
internamente dindmica de uma atividade auto-produtiva. O que essa dindmica revela
¢ que o ato de pensar €, para a alma, uma autoatualizagdo pela qual ela da o seu ser
a si mesma, a partir de st mesma, nesse ato de pensar-se mediatamente.

Nesse sentido, a alma ¢ ela propria reminiscéncia ou autoconhecimento
apenas, “um ser cognitivamente ativo em virtude de seu poder; um poder que se
emite na atividade do ser; uma atividade pela qual o poder do ser ¢ articulado” (ibid.,
p. 58). Este ciclo recognitivo descreve a sua vida mesma, sua autokinésis ou
automotricidade que constitui sua natureza auténoma: uma ‘“‘substancia
autoconstituinte, vida autovivificante, conhecimento autocognitivo” (EL Th., prop.
190). Isto ¢é, através de seu proprio movimento recognitivo a alma constitui-se a si
mesma ontologicamente, determina-se a si mesma volitivamente (a faculdade da
escolha), e constroi ativamente seu objeto de cognicdo a partir de seus proprios
principios racionais (logoi).

Nao se trata, evidentemente, de uma autonomia atdmica. Em primeiro lugar,
a alma depende do palco da alteridade do mundo e das outras almas para que possa
projetar suas razoes e, assim, se reconhecer no mundo e nos outros através do que
faz ou pensa. Mas além disso, esse movimento reflexivo autoconstituinte da alma
autokinética é, na verdade, uma forma interiorizada de derivagdo de principios

superiores reconhecidos pela metafisica neoplatonica. Sem fazer da alma um atomo
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de absoluta autonomia metafisica, mas tampouco fazendo-a mera receptora passiva
da unidade do Uno ou dos principios racionais do Intelecto, Proclo a compreende
como receptividade ativa: ela sé recebe dos principios superiores (ou do mundo
externo) aquilo que d4 a si mesma a partir deles, aquilo que atualiza & sua maneira
através de sua atividade projetiva-recognitiva.

A partir desta concepgao acerca do sujeito pensante, temos que para Proclo
todo o conhecimento racional que a alma tem do universo sensivel € o que ela nele
projeta a partir de seu olhar: uma forma da alma conhecer tomando-se a si propria
como medida ou paradigma para o mundo. E todo conhecimento racional que a alma
tem do inteligivel €, inversamente, uma forma da alma conhecer tomando-se a si
propria como imagem (do paradigma inteligivel). Em ambos os casos, fodo
conhecimento é na verdade autoconhecimento. Neste sentido a filosofia procleana rejeita
tanto o realismo direto do conhecimento sensorial dos objetos sensiveis, quanto o
realismo direto do conhecimento intuitivo dos inteligiveis, em ambos 0s casos

submetendo-os a mediagao do Jlogos de sua propria autonomia pensante.

O DESPERTAR FILOSOFICO COMO ADOCAO DA PERSPECTIVA
TRANSCENDENTAL

Seguindo a narrativa mitica da queda da alma no Fedro de Platdo, Proclo
compreende que embora a autokinésis seja a natureza essencial da alma racional, em
sua vida corporea ela termina por se submeter a uma condicdo acidental de
heterokinésis (ser movida por outro ou heteronomia), em que ela aparentemente tem sua
substancia, volicdo e cognicao determinadas extrinsecamente. Essa condigdo
existencial é aquela da alma irrefletida, imersa na consciéncia natural em que o
pensamento ndo conquistou sua autonomia intrinseca: a defini¢ao do profano que nao
foi admitido ao templo da filosofia. Essa perda de autonomia faz com que de
substancia autoconstituinte ela se perceba identificada como o corpo e derivando sua

existéncia de condi¢des extrinsecas; de vida autovivificante a ser passivamente
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movida por apetites; de conhecimento autocognitivo para o conhecimento como o
registro passivo dos objetos externos impressos nos sentidos.

Nesta condi¢ao de passividade, a alma projeta suas razdes mas nao se
reconhece no que projeta, e assim o ciclo de autoconhecimento se quebra, sua
autonomia ¢é perdida, pois seu ato temporal de autorreflexao falha em atualizar os
logoi que constituem sua esséncia. Mas embora nao o possua em ato (apenas em
poténcia), esse conhecimento essencial nao deixa de emanar seu ‘aroma’, de modo
que se faz presente na vida da alma irrefletida sob a forma de nog¢des (ennoiai)’
obscuras e desarticuladas acerca do bem, do verdadeiro, do justo etc, o que lhe
condiciona ao vicio cognitivo da falsa sensagdo de conhecimento, chamada por
Proclo de dupla ignorancia (‘nao saber que nao se sabe’). Essas no¢des desarticuladas
também lhe condicionam ao vicio moral, na medida em que, embora nesse estado a
alma carregue em si uma no¢ao do bem e o deseja ardentemente, ela é incapaz de
determinar onde esse bem jaz, de modo a frequentemente tomar tragos do verdadeiro
bem, que ela é capaz de reconhecer nas coisas, como sendo, eles proprios o bem,
caindo assim a inclinag¢do aos bens meramente aparentes (De Prov., 57.16-17; In Alc.,
251.1-2; 136-137; 148-149; 150.19-21).

A condicao cognitiva pré-filosofica da alma sujeita a dupla ignordncia,
informada pelas no¢des comuns (ennoiai), ¢ uma forma de pensamento e linguagem
que consiste na imposi¢do primdria de nomes a entes particulares. Isso ¢ o chamado
logos doxastikos, a razao ou conceito opinativo, que no pensamento de Proclo nao €
uma condigdo psicoldgica de crenga, mas propriamente uma modalidade da razao
cuja natureza € atuar em conjung¢ao com os sentidos de modo a realizar um juizo que
conheca o todo (a esséncia) antes das partes (as afeccoes sensiveis), e assim determine
a natureza dos objetos empiricos como numa apreensao da sua matéria fal qual
ordenada pela forma que nela inere. Ela é, em outras palavras, o juizo empirico
fatico. Enquanto tal, a opinido é capaz de oferecer uma forma funcional de guia

heuristico a realidade empirica comum, mas que nao chega a constituir ciéncia pois

5 A incorporagio deste vocabulario estoico no Platonismo ja aparece no medioplatonico Alcino (c. Il E.C.),
como forma de explicar a diferenca, apresentada miticamente no Fedro de Platdo, entre o intelecto puro em
ato na regido “hiper-urénica” e sua presenga diminuida na alma encarnada que passou pelo esquecimento.
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consiste num juizo meramente factual, incapaz de apreender as causas do seu objeto;
e que se mantém aquém da identidade do pensamento e do ser, isto é, numa relagdo
representativa para com seu objeto, de modo que este ndo ¢é realmente conhecido,
mas apenas opinado (In Tim., 11.249.8-250.9; 11.248.12-14).

A tarefa fundamental da filosofia, a partir da prescri¢ao délfica de “conhecer-
se a simesmo”, € recuperar a autokinésis da alma. O primeiro passo para essa therapeia
da seria, na concepg¢do de Proclo, o método socratico de refutacao das opinides, 0
qual ele caracteriza (In Alc., 241.14-18) como um método de refutagdo no qual “a
pessoa que ¢ refutada parecerd ser seu proprio refutador e o sujeito da elicitagao (4o
maiomenos) opera sobre si mesmo”, de modo que atua nao sobre a pessoa mas atraves
dela, isto é, a move enquanto alma automotriz. Esta refutacdo de si mesmo, o
reconhecimento da prépria ignorancia, remove a heterokinésis da dupla ignorancia
(‘nao saber que nao se sabe’), reduzindo-a a simples ignorancia (que reconhece ndo
saber). Desta forma, desperta seu movimento autokinético sob a forma da atividade
da investigacao ou inquérito racional (zé#ésis), que sO € possivel aqueles que possuem
‘simples ignorancia’ (In Alc., 188.16-189.1).

Esta investigacdao racional, segundo Proclo, tem a forma da pergunta
socratica: “o que é X?”¢, pela qual os principios racionais da alma, ordinariamente
meramente pressupostos e aplicados irrefletidamente como nog¢des comuns, sao
trazidos a tona e investigados. Isto é, quando julgamos que algo ¢ adjetivalmente
bom, belo ou justo, o fazemos por ter em ndés mesmos alguma nog¢do substantiva do
bem, a beleza e a justica. Essa no¢ao ¢ a medida segundo a qual as coisas precisam
se adequar para que possam ser por elas caracterizadas em nosso juizo. Mas quando
perguntados sobre o que € 0 bem, a beleza ou a justica, nao os conseguimos definir.
Percebemos, assim, nossa ignorancia, e passamos a investigar essas nogdes em nossa
alma, de modo a projetéd-las através da nossa atividade discursiva e assim articula-las

em verdadeiro saber.

8 “E por esta razdo que Socrates, em suas conversas, sempre conduz a discussdo em diregdo a questio “o
que € X?”, uma vez que ele esta ansioso para estudar os principios racionais (logoi) na alma, (como por
exemplo) em sua busca pela forma da Beleza, em virtude da qual todos os fendmenos belos séo belos, isto
¢, o principio racional das coisas belas preexistente na alma...” (In Parm., 987.8-24).
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Essa investigacdo da alma pela propria alma é um movimento autokinético,
que recupera sua autonomia racional e a permite atuar segundo o Jogos epistémonikos,
que desdobra discursivamente as razoes internas da alma através dos métodos de
andlise (analutiké), divisao (diaretiké), definicdo (horistiké/ dioristiké) e demonstragdo
(apodeiktiké), de modo que seus juizos ndo sejam apenas factuais, mas, apreendendo
o0 seu objeto segundo causas ou razdes, um juizo justificado. Segundo Proclo (De Prov.,
43.4-16), o proposito das ciéncias dianoéticas ¢ conduzir a alma a atuar
independentemente dos sentidos, acostumando-a a olhar para st mesma e suas razoes
imateriais, e desta forma ser capaz de demonstragcdes que estdo em conflito com os
sentidos, pois os sentidos s6 admitem aquilo que € divisivel, particular, mutavel; mas
a ciéncia conhece aquilo que € indivisivel, universal, estavel, e nestes encontra o que
¢ mais verdadeiro, e o que permite aqueles primeiros (admitidos pelos sentidos) a sua
existéncia. Tudo isso a ciéncia s6 pode conceber segundo suas razoes internas, que
nao podem advir dos sentidos.

O que esse movimento reflexivo revela ¢ o erro fundamental de tomar o
conhecimento em geral como heterokinético. Uma das instancias dessa corregdao
filosofica € a critica de Proclo a no¢do de que os logoi com os quais a alma pensa
sejam derivados da sensagao via indugdo. Ele admite a existéncia das formas que os
defensores da inducao creem serem derivadas da sensacao, as chamadas “formas
tardiamente nascidas” (husterogenés eidos), certos logoi que vém a ser na alma
(eggignesthai tais psuchais), isto €, que sdo adquiridos, fazendo a diferencia¢ao: “em
almas individuais os pensamentos sao de dois tipos: 0s primeiros sao 0s principios
racionais essenciais; os outros resultam de varias sensa¢des reunidas pelo raciocinio
em uma” (In Parm., 895.32-36). No entanto, essa segunda classe de conceitos
também sao produtos da autonomia racional da alma, de sua atividade projetiva pela
qual logoi sdao produzidos que remetem a si mesmos as impressdes sensoriais
(phantasmatas) e assim as da unidade (cf. MACISAAC, 2001, p. 43).

A linguagem cientifica, portanto, ndo pode se restringir a linguagem ordinéria
do cotidiano, que apenas aponta factualmente os objetos sensiveis através de suas
nogdes comuns, pois ela carecem de termos que signifiquem universais. A therapeia

socratica se segue, no curso elementar de ldégica do curriculo neoplatdnico a partir
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das Categorias de Aristoteles, uma transicdo gradual entre a conceituagdo ordinaria
ou opinativa para a conceituacao cientifica da filosofia. Esta passagem significa o
reconhecimento de que € a semelhanga na diferenga, as classes e aos silos genéricos, que
nossas predicacoes (kategoriai) de fato se aplicam (GRIFFIN, 2013, p. 13).

O estudo das categorias ¢ um modo de, em primeiro lugar, reflexivamente
apreender a “sintaxe” logica e gramatical a priori que € objetivante para tudo o que
pensamos e conhecemos. Por esta razdo, a natureza dos conceitos que essa
investigacao reflexiva aporta nao ¢ referencialmente remetido as coisas diretamente,
mas antes, segundo Proclo, “tém o papel de revelar os objetos da intelec¢do; e, uma
vez que discrimina a esséncia, implanta em nés um entendimento das coisas” (In
Crat., §48, 16.23-25). Isto é, nomes (ou conceitos) sdo aqui palavras que voltam-se a
si mesmas, que tornam discerniveis 0o que ja € presente ao pensamento de forma
confusa: um instrumento (érganon) de instrucado (didaskalikon) que evoca e articula

um Jogoi inerente a esséncia da alma racional.

A DIALETICA PLATONICA

Até este ponto 0 que vemos ¢ a forma neoplatonica de assimilar o socratismo,
aristotelismo e até o estoicismo, a luz da filosofia platdnica; mas é s6 em seguida que
o nucleo do pensamento platdnico se presentifica. Pois embora a conclusdo das
etapas anteriores permita a alma superar o estado natural da vida irrefletida e voltar-
se a sl mesma como pensamento autonomo constituinte do seu objeto, nao € ainda o
suficiente para conduzi-la ao verdadeiro saber ou ao verdadeiro bem. Para tanto, é
preciso que o pensamento projete seus principios racionais a fim de articular a
racionalidade inata da alma como imagem, como um modo de pensar analogicamente
a “ordem eterna das razdes”, que nada mais € que a plena articulagdo (ideal) dos
principios racionais inatos ao pensamento.

Neste sentido, a dialética ¢ simultaneamente uma légica e uma ontologia,
uma articulagdo da racionalidade inata propria ao pensamento como sendo o real:

“oracional é o real, o real é o racional”. Deste modo, o pensamento dialético é aquele
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que se dirige a verdade entendida como sendo i) uma totalidade e como sendo 1ii)
uma identidade entre ser e pensar, ambos elementos chaves da defini¢ao plotiniana
do Intelecto’. No entanto, como veremos, mesmo neste salto especulativo Proclo
evita um realismo direto do tipo racionalista: porque o pensamento que o dialético
articula nao é uma apreensao direta da ordem eterna das razdes, mas uma apreensao
mediada pelo movimento autébnomo do Jogos da alma; isto €, ndo o modo como essas
razdes sdo em si mesmas, mas como a alma as da a si mesma e a partir de si mesma
no movimento do pensamento. Portanto, a dialética também ¢é conhecimento de si, a
alma pensando-se a si mesma como imagem da ordem eterna das razdes que
constituem o plano intelectual.

Podemos entender um pouco melhor de como a escola de Proclo entende esse
processo nos voltando a um discipulo de seu discipulo, Simplicio (c. 490 — 560 E.C.).
Em seu comentario as Categorias de Aristoteles, enquanto revia as discussoes
hermenéuticas prévias e a questdo de se as categorias delineadas nessa obra sao
légicas ou ontoldgicas, Simplicio defende que sdo ambas, pois embora sejam tratadas
logicamente nesta obra, o s3o ontologicamente noutras. Nao ha conflito entre essas
duas coisas precisamente porque em ultima instancia ha identidade de ser e pensar

no intelecto:

Pois nem sdo as expressoes significativas completamente
separadas da natureza dos seres, nem s3ao Os Seres
desconectados dos nomes que s3ao naturalmente
apropriados a significd-los. Nem, finalmente, sdo as
nogoes estrangeiras a natureza dos outros dois; pois essas
trés coisas foram previamente uma, e se diferenciaram
posteriormente. Pois o Intelecto, sendo identidade das
realidades com a intelec¢ao, possui tanto os seres quanto
as nogdes a seu respeito como se em um, em virtude de
sua unidade indiferenciada, e (por isso) nao necessita de
linguagem. (In Cat., 1.12.13-17)

7 “Se, entdo, a intelec¢do é daquilo que € interno ao Intelecto, entdo a Forma é aquela que é interna. E a
prépria ldeia. O que, entdo, é isso? Intelecto e a Substancia intelectual, com cada Ideia ndo sendo diferente
de Intelecto, mas cada uma Intelecto. E o Intelecto é totalmente todas as Formas, e cada Forma é Intelecto,
assim como a totalidade do entendimento cientifico inclui todos os teoremas, cada parte do todo ndo é
discriminada por lugar, mas cada um tem seu proprio poder no todo.” (V.9, [5], 8.1-7)
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Evidentemente, no entanto, essa nao é a natureza do pensamento secundario
caracteristico da alma, que ora tem parte no intelecto (quando conhece) e ora nao tem.
Simplicio explica (1.12.19-26) que quando a alma se volta ao intelecto (o que
discutirei adiante), ela possui o0s principios racionais do intelecto de modo
secundario; mas ao projetar seu pensamento do intelecto ao mundo ela separa esses
logoi dos seres, de modo que eles se convertam em meras imagens. Isto é, o
movimento do pensamento racional ele proprio introduz a dualidade entre o
pensamento € O ser, € passa a projetar suas nogdes como se buscando adequa-las as
realidades externas. Na condi¢do de “esquecimento” (a adogdo da heterokinésis
aparente da vida encarnada), se torna ainda necessaria a media¢do dos sentidos para
que suas razdes internas sejam projetadas em juizos empiricos e assim sirvam de
ponto de partida para a reminiscéncia.

Mas o que nos interessa aqui é como, nesse contexto da sua exposi¢do da
reminiscéncia platdnica, Simplicio (I.13.5-10) traz uma clarificagdo a respeito da
funcdo intelectiva da linguagem: segundo ele, a linguagem ¢ o limite da atividade
psiquica, isto €, o ponto em que ela se volta ao seu principio. Isso se evidencia no
fato de que a linguagem redne os varios sujeitos pensantes na unanimidade do
pensamento, desperta € ajusta as suas nogOes inatas aos conceitos superiores, e,
através destes, volta o pensamento a identidade intelectual do ser e pensar. Deste
modo pondo-o em comunhdo com a intelec¢do, ele diz, a linguagem prepara o sujeito
pensante a desejar ser sem linguagem e conceitos, isto €, ser na condi¢do da
intelecg¢do pura.

Por um lado, a caracteristica fundamental da intelec¢ao pura é ser uma
apreensdo do seu objeto ndo por representacdo, mas por identidade, na imediatez de
“um s6 golpe”, de modo que ndo lhe seja necessaria a mediagdo de imagens ou
proposi¢coes. Essa cognicdo por presenca (parousia), na simplicidade da identidade
cognoscente-cognoscivel, significa uma cognicdo de si em transparente auto-
evidéncia que “é o que diz e diz o que €”, ou a identidade do ser e do pensar. Mas o
que ¢ caracteristico do Jogos ¢ uma divisdo de uma unidade prévia: como se na raiz
de nossa vida cognitiva houvesse uma instancia de intui¢do simples e direta da

unidade simples (ndo-discursiva) do ser e do pensar, que, no entanto, € fraccionada
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a medida em que a alma racionalmente a confere a si mesma através do movimento
do pensamento. O Jlogos, entendido como proje¢ao ou divisdo, implica esta unidade
prévia; e o logos como reconhecimento de si nos seus produtos implica um retorno a
esta unidade prévia. Esse duplo movimento discursivo € caracterizado por Proclo (In
Ale., 179.11-180.6) como sintese ou afirmagao (kataphasis) e analise ou negagdo
(apophasis), respectivamente. O que esses movimentos discursivos significam desde o
periodo classico ¢ bem apresentado por Hadot (2002, pp. 240-241; 243), ainda no

contexto dos antigos académicos e peripatéticos:

... a noésis consiste na intuicao de uma forma ou de uma
esséncia, e esta apreensdo da forma implica uma
retracdo daquilo que ndo é essencial: é proprio ao
pensamento o poder de efetuar esta separagao. (...) [Por
exemplo,] para definir as entidades matematicas: pela
retracdo da profundidade, nés definimos a superficie,
pela retragao da superficie, nos definimos a linha, pela
retracdo da extensao, nos definimos o ponto. (...) Ora,
esta operacao de retragdo pode se conceber, numa
perspectiva légica, como uma operagdo de negacao. Nos
podemos representar a atribuigdo de um predicado a um
sujeito como uma adi¢ao e a negagao deste predicado
como a retragao desta adi¢ao. (...) Esta abstracao é um
verdadeiro modo de conhecimento. Nos retraimos e
negamos um ‘extra’ que ¢ adicionado a um elemento
simples. Nesta andlise, ndés remontamos assim do
complexo ao simples e da realidade visivel — os corpos
fisicos — as realidades invisiveis e puramente pensadas
que fundam sua realidade. A hierarquia e a génese das
realidades se estabelecem em funcdo de seu nivel de
complexidade ou simplicidade. O complexo procede do
simples por adigbes de elementos que, tal como as
dimensdes espaciais, materializam a simplicidade
original. E por isto que a ascensio em dire¢io ao
inteligivel se efetua ao retrair essas adigOes
materializantes. Esta ascensdo tem, portanto, um
aspecto negativo: a subtracao dessas adigdes, e um
aspecto positivo: a intui¢do das realidades simples. Este
método permite se elevar de um plano ontologico
inferior aos planos ontoldgicos superiores, numa
progressao hierarquica. (...) esta abstragao nao conduz a
‘abstracdes’. As negagdes sdo de fato afirmagdes (...). As
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abstragdes podem, portanto, conduzir a intuig¢do
intelectual de uma plenitude concreta, o verdadeiro
concreto sendo incorporeo e inteligivel.

O procedimento ascendente de andlise ou negagao ndo acrescenta novas
informagbes empiricas, mas tampouco seria ele apenas um formalismo vazio®: na
compreensao procleana, o procedimento analitico é na verdade aquele capaz de
evidenciar uma intelec¢do pressuposta pelo pensamento discursivo, como quando se
ascende de proposigdes que podem ser demonstradas para seus pressupostos
indemonstraveis e imediatas, ou quando se ascende através de hipoteses ao que €
nao-hipotético (cf. Manual do Platonismo, 5.157.11-14).

E esta intelecgdo que ¢ imediatamente presente a alma, mas que s6 deixa de
ser uma mera no¢ao quando articulada pela projecao discursiva e ativa, da natureza
do procedimento sintético, seguido do reconhecimento de si nas suas produgdes por
analise. Pois o reconhecimento implica que o pensamento seja capaz de reconhecer-
se no que foi projetado retraindo desse produto aquilo que lhe € acidental, que lhe foi
acrescentado no processo de sua projecao. Deste modo, pela retragdo aquele
conhecimento reassume a sua forma originaria, de simplicidade intelectiva, e esta ¢
a intelec¢do que € possivel a alma racional. Em termos gnosiologicos, abstraimos do
nosso conhecimento as contribuigdes acidentais das diversas atividades projetivas da

alma até que reste a positividade da intelec¢do apenas, como o aponta Proclo:

... quando quer que a alma distancia a si mesma da
imaginagdo, da opinidao e da cogni¢ao que € variegada e
indeterminada, e ascende a sua propria indivisibilidade
em virtude da qual € enraizada num intelecto particular,
€ em sua ascensao conecta sua propria atividade com o
conhecimento intuitivo daquele intelecto, é entdo que,
juntamente com ele, ela conhece o sempre existente. (/7.
Tim., 11, 247.9-15)

8 Esta é a diferenca fundamental de Proclo para Kant, como o explica Maclsaac (2001, pp. 81-82; 202n;
276-277): a partir de Kant a razdo discursiva é pensada como uma sintese de termos, de modo que a sintese
seja um juizo unindo ideias em si mesmas desconexas e a analise seja uma repeti¢do o que ja esta contido
no primeiro termo. Em Proclo, por outro lado, a dianoia é uma atividade que divide a partir de uma unidade
prévia, o que pressupde uma apreensdo simples a priori a ser dividida. Nesta perspectiva, a sintese seria,
portanto, um desdobramento do que essa unidade contém de modo indeterminado, e a anélise 0 modo de
desnudar esses desdobramentos ou retorna-los a sua simplicidade origindria.
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E assim que o ciclo da reminiscéncia se completa, pois é no retorno a essa
intelecg¢do, apOs sua manifestagdo inicial como nog¢ao e sua articulagdo intermediaria
pela projecdo discursiva e opinativa, que o sentido daquela cogni¢ao € plenamente
manifesto. Uma forma de ilustrar esse processo, a partir da compreensdao procleana
da matematica: a alma possui uma nog¢do inarticulada da ideia de unidade, que a fim
de se tornar mais clara € sinteticamente projetada através do discurso como o nimero
1 da aritmética, através da imaginagdo como o ponto da geometria, e, por fim,
através da opinido emite um juizo empirico de que algo sensivel forma um ente
unitdrio. Atentando-se a 1sso, € investigando sua propria no¢do de unidade que jaz
pressuposta em todas essas projecdes, € possivel retornar a ideia de unidade em si e
entendé-la. Essa ideia, portanto, ndo ¢ produto da abstragdo da coisa sensivel julgada
unitdaria, e sim a condi¢ao prévia para julga-la enquanto tal, ainda que o filésofo s6
seja capaz de pensa-la a partir da experiéncia desse juizo empirico.

A importancia da dialética se evidencia a partir da sua diferenga fundamental
em relagdo as demais ciéncias racionais: pois essas ultimas, caracterizadas pelo
procedimento dedutivo e demonstrativo, partem necessariamente de axiomas
tomados como dados. Proclo cita Aristoteles dizendo que “os gedmetras nao
argumentardao contra alguém que abole seus principios”, pois “o que quer que siga
dos principios admitidos nessas ciéncias serd evidente, mas o que quer que diga
respeito aos principios em si mesmos sera deixado de lado como sendo obscuro e
desconhecido” (De Prov., 28.6-14). A dialética, em contraste, ascende aos seus
principios e assim os justifica; ainda, ascende ao principio nao-hipotético do qual é
derivado os principios das diversas ciéncias, possibilitando a convergéncia e

interconexao de todas as ciéncias parciais. Nos diz Proclo:

Ascendendo mais alto, [...] [hd outra] forma de
conhecimento da alma humana, aquela que ascende
‘através de todas’ as Formas, por assim dizer, em direcao
ao Uno e Principio ‘incondicional’, dividindo algumas,
analisando outras, ‘tornando o uno multiplo’ e ‘o
maultiplo uno’. Este conhecimento Soécrates define na
Republica como a ‘cupula’ das ciéncias matematicas, e 0
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estrangeiro do Epinomis a chama de ‘interconexao’ das
ciéncias. Pois é desta ciéncia que o gedmetra e cada um
dos outros cientistas derivam o conhecimento de seus
proprios principios, porque ela conecta os muitos e
divididos principios com o Principio unico de todas as
coisas. Pois o que ¢ este Principio em todos os seres, na
geometria € o ponto, na aritmética a unidade, e em cada
uma das outras ciéncias aquilo que € o mais simples; pois
a partir dai cada uma das ciéncias produz e demonstra
seu proprio objeto. Mas cada um desses principios € e é
dito ser um principio particular, enquanto que o
Principio de todos os seres é um principio num sentido
absoluto e ¢ a Este que a ciéncia suprema [a dialética]
ascende. (De Prov., 29)

Também Siriano, mestre de Proclo, considerava a dialética como a ‘ciéncia
b b

de todas as ciéncias’, como o explica Ierodiakonou (2008, p. 416):

... primeiro, porque ela assiste as almas humanas em sua
ascensdo aos paradigmas arquetipicos no nivel
inteligivel; e segundo, porque ela prové as outras ciéncias
com seus axiomas. Por exemplo, ela oferece a logica o
principio da ndo-contradi¢ao, a fisica o principio de que
nada vem do nada, a geometria, ou a matematica em
geral, o principio de que coisas iguais a algo sdo iguais
uma a outra. O primeiro filésofo adquire conhecimento
destes principios nao através de demonstragdes, mas
apreendendo-os com seu intelecto, enquanto todas as
outras ciéncias particulares os aceita como axiomaticos
e demonstra com base nele as suas afirmacgdes.
(IERODIAKONOU, 2008, p. 416)

A dialética se mostra aqui como a fonte mesma das ciéncias demonstrativas e
o ponto em que todas elas convergem e se permitem vislumbrar como um sé
conhecimento organico total, em que suas varias partes analogicamente refletem o
todo. Neste sentido, a dialética ¢ movida pelo desejo inato da razdo pela verdade
como sendo um fodo, que tem no fodo seu inicio e no todo seu fim: a teia da “ordem
eterna das razdes” em sua plena articulagao e organicidade, o ideal do pensamento
cujos principios racionais sao plenamente explicitados. Essa verdade nada mais €

aquilo que o platdnico identifica idealmente com o Intelecto, e ao qual o dialético
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busca ascender: a razdo especulativa realizada, que vé o todo ao ver-se a si mesma,
em que ser e pensar sao um.

Pensar a verdade como sendo um todo articulado significa que o pensamento
dialético tenta apreender nao apenas as ideias isoladamente, mas em sua
organicidade, cada ideia refletindo o todo e urdida no todo, o que torna necessario
ao pensamento buscar apreender cada ideia articuladamente em suas relagdes 16gicas
com as demais. No entanto, tanto a ideia em si, quanto suas articulagdes totais, sao
inesgotaveis em sua fertilidade: o pensamento discursivo, pensando parte a parte e
caracterizado como proje¢dao ou divisao de uma unidade prévia, € inerentemente
incapaz de apreender um todo senao como produto de operagdes de divisdo e
reunido.

Poderiamos comparar este quadro com um pensador que tem uma ideia, para
explicar a qual ele escreve um livro, no processo de cuja escrita ele desdobra a ideia
numa pluralidade de discursos a fim de explicita-la e articula-la em todas suas
relagOes e consequéncias. Ao final do processo da escrita, a ideia original estd mais
clara para ele proprio, o produto total dessa projecdo (o livro) se torna como um
espelho em que ele é capaz de novamente reunir a totalidade daqueles discursos e
remeté-los novamente a apreensdo simples da ideia inspiradora, a apreensao “de um
sO golpe” que ele possui do sentido completo do livro. Deste modo, a pluralidade de
discursos do livro refletem a simplicidade da ideia, que os contém em si de forma
unificada; e um leitor entende o livro quando € capaz de se remeter aquela ideia.

Por outro lado, embora vislumbrar a ideia unificante seja fundamental para
entender o livro, o livro nao serd jamais o desdobramento de todas a fecundidade de
possibilidades e articulagdes daquela ideia. Isso também nos permite entender que a
pluralidade de desdobramentos possiveis a partir de uma intelecgao € potencialmente
infinita, que a imagem nunca esgota a fertilidade do seu paradigma. Infinitas novas
consequéncias e relagdes podem ser dela derivadas. O ciclo da alma assim se repete
continuamente, passando da intelecg¢do a sua articulagdo, remontando a articulagdo
ao seu principio, sucessivamente.

A ambiguidade do logos noeros, assim caracterizado, é que ele realmente toca

o conhecimento intelectual verdadeiro, em que ha identidade entre o ser e o
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pensamento; por outro lado, o que ele consegue articular a partir deste acesso
permanece sempre inacabado, e sua incompletude mesma ¢ da natureza do erro. Esta
condi¢ao limitrofe entre a ignorancia e o conhecimento é o modo propriamente
neoplatdnico de entender a caracterizagdo de Diotima (Banquete, 202a-204b) acerca
do filésofo como daiménico, o intérprete ou barqueiro perpetuamente navegando
entre as margens do divino e do mortal, sem jamais repousar em nenhuma das duas.
A combinagdo dos aspectos divino e mortal da primeira filosofia (dialética) resultam
num sistema inacabado: um saber racional que é, de fato, saber; mas que é ignorante
e se reconhece como tal na medida da sua incompletude. Maclsaac (2005, pp. 83-85;

100-101) comenta acerca dessa concepg¢ao platdnica de filosofia sistematica:

A filosofia de Proclo ¢ a filosofia como sistema. O Ser
como um todo, assim como 0 que esta acima e abaixo
do Ser, ¢é articulado em categorias racionais
determinadas em suas varias obras. (...) A amplitude
deste corpus sugere que, de acordo com Proclo, ndo ha
nada que ndo esteja aberto ao pensamento humano. (...)
Dianoia de fato conhece a verdade do que existe, e o
conhece por meio de suas proprias categorias divididas.
Mas como dianoia é uma atividade que divide, seu
proprio conhecimento esta dividido. Também ¢€ parcial,
e essa parcialidade surge porque sua atividade circular
em torno de seu objeto unificado, que é o proprio Nous,
nunca ¢ completada. Consequentemente, podemos
pensar nas varias obras de Proclo como articulagdes de
Nous a partir das varias perspectivas diferentes, mas
complementares, que a alma assume ao circular em
torno do centro que ¢ Nous. Como as regides do Ser
podem ser infinitamente sondadas por tal pensamento
dividido, (...) ndo devemos atribuir ... completude [a
filosofia]. (...) Por fim, a linguagem dividida em que a
filosofia sistematica se expressa € trazida a existéncia
pela propria dianoia, entdo qualquer conjunto de
principios ou proposi¢des que constituem um sistema
filosofico deve ser pensado como uma imagem dividida
do Ser indiviso, ao invés de uma descri¢do abrangente
do articulagdes do proprio Ser. (...) ao dar vida a essas
obras, o pensamento divisor que ¢é dianoia
simultaneamente faz surgir os termos filosoficos que
emprega. (...) para Proclo, a filosofia como sistema deve
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ser pensada como uma série de vetores, que apontam a
mente que divide de volta para a unidade que ela divide.

O dialético vive a verdadeira vida teorética que Platao e Aristoteles exaltavam,
tal qual retratada no Teeteto (173d-174a) na figura do filésofo contemplativo que vive
completamente desapegado das coisas mundanas com as quais as outras pessoas se
ocupam, prosseguindo “seu caminho alado”, “investigando a natureza universal de
todas as coisas que sd0, cada uma em sua inteireza, jamais rebaixando-se a qualquer
coisa ao alcance da mao”. Porém, o Jlogos intelectivo da dialética é perambulagdo
infindavel, de forma que ao dialético nunca cabe a plena satisfagao de repousar na
sabedoria. Por esta razao, ela ¢ apenas uma preparagdo para a unidade e o repouso,

e o filésofo € aquele que vive segundo essa preparagdo até que a “morte” o permita

ascender a verdadeira sabedoria (Fédon, 66b-67b).

O CONHECIMENTO DE SI COMO SABEDORIA

A vida e a morte, como ja havia observado Porfirio (Sententiae, 1.7-9), sao de
dois tipos: ha aquela vida em que a natureza ata o corpo a alma, e a correspondente
dissolugdo desta associagdao, que liberta o corpo da alma; e hd também aquela vida
em que a alma ata a si mesma ao corpo, e a correspondente dissolugdo na qual a
alma liberta-se a si mesma do corpo. A primeira ¢ uma morte natural, a segunda uma
morte peculiar aos filosofos.

Na compreensdo neoplatdnica, portanto, a morte que permite a ascensao a
verdadeira sabedoria ndo € contraditéria a existéncia encarnada: através da vida
contemplativa a alma aprende a habitar no pensamento puro; e quando a alma se
desnuda de sua atividade divisoria e se contenta apenas com a unidade de seu centro,
de onde sua atividade discursiva se projeta, ela excede sua natureza
racional/discursiva e se remete ao siléncio, passando assim a um modo de ser
superior ao seu proprio sem que deixe ontologicamente de pertencer a provincia
metafisica da alma. Isto seria possivel porque embora seja alma racional segundo a

esséncia, em sua Auparxis ou existéncia indiferenciada ela se enraiza diretamente no
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Intelecto e no Uno pela imagem destes em si mesma, o que € descrito por Proclo
como “a flor do intelecto” (anthos nou), a “parte mais elevada da alma” (akrotaton tés
psukhés), por um lado; e “a flor da alma” (anthos tés psukhés), a “huparxis da alma”
(huparxis psukhés) do outro. Através destas imagens em si a alma se estabelece no
siléncio da clara visdo intelectual, e mais além no siléncio da ndo-visdo, do
recolhimento no Inefavel (cf. LIMA, 2018, pp. 246-247). Neste estado ela ndo ¢ nem
movida extrinsecamente (%eterokinésis) nem movida por si mesma (autokinésis), mas
“repousa aberta a luz divina” que habita o seu interior.

O siléncio da visao intelectual seria aquele da alma cuja infindavel
perambulagdo chega a seu termo: estabelecida na vida segundo o intelecto, que € livre
da perambulagdo (#0 aplanés), a alma encontra o seu “mistico ancoradouro” (In Parm.,
1025.15-28). Embora uma irradiagdo luminosa (e/lampsis) intelectiva esteja sempre
presente a alma, como a raiz a partir da qual sua projecao de logoi se da, esta presenca
¢ ignorada por aquele cuja ateng¢do se inclina exclusivamente a multiplicidade
projetada. Mas ela é percebida por aquele que se recolhe internamente sob sua
irradiacdo e se ancora na calma, ali focalizando sua atencdo numa concentrag¢ao
continua, até que a luz do verdadeiro intelecto se acende e realiza-se “o contato direto
com o Inteligivel e a unificacao com o intelecto demitrgico” (In Tim., 11.302.14-16),
estabelecendo a alma “imaculadamente nos pensamentos demitrgicos” (ibid.,
302.18-25). Deste modo, “0 que antes estava silencioso e quietamente presente nos
da uma parte de sua elocugdo” (In Al., 44.4-45.4), e em conjung¢do com O que
contemplamos “a esséncia que habita a eternidade, a vida ardente, a inteleccdo que
nunca dorme” (ibid., 274.4-6; 249.4-7). Essa seria a verdadeira sabedoria (sophia),
caracterizada por ndo ser adquirida por raciocinios € nem tem aquela marca do
encontro com as dificuldades que ¢ a deliberacao (cf. PLOTINO, V.8 [31], 4.36-38 ;
PROCLO, In Parm., VII, 74k.28-29).

A ascensao a nao-visao inefavel do Uno se d4 através da metodologia dialética
negativa que os neoplatonicos identificavam no didlogo Parménides de Platao, a qual
seria necessario se aplicar através de uma combinagao simultanea de trés atividades:
logica, intelectiva e divinamente inspirada (In Parm., VI, 1071.7-1072.16). Seguindo

essa dialética, adota-se a via das negagdes: no esfor¢o para pensar o Uno, projeta-se
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discursivamente todas as categorias racionais da alma para em seguida nega-las,
negando-lhe até mesmo o ser, de modo a introduzir a inteligéncia em um estado de
indeterminac¢ao. Pois, Proclo comenta, afirmag¢des limitam, enquanto negagdes
libertam de toda defini¢do e distingao, conduzindo aquilo que é incircunscrito por
qualquer limitagdo (In Parm., VI, 1074, 1-7). Ao fim desta dialética, porém, até
mesmo a negacdo ¢ negada, resultando no apaziguamento do préprio método
dialético: a deliberagao e o esfor¢o em diregdo ao Uno repousando, a alma repousa
no préprio centro unitario (o “uno da alma’”) e o mais inefavel siléncio da unificacao
com o Uno ¢ alcancado (In Parm., VII, 74k.4-76Kk.6).

Este “uno da alma”, por sua vez, ndo ¢ algo completamente estrangeiro a vida
ordinaria do pensamento discursivo: enquanto imagem do Uno na alma, € o seu
centro aperceptivo unitario que concede identidade e retine as varias atividades da
alma em si: ‘eu penso’, ‘eu percebo’, ‘eu desejo’, ‘eu ajo’, etc. Esta apercepc¢ao
mediada por suas atividades ¢ o modo proprio pelo qual a alma manifesta a natureza
do Uno: sua autoidentidade, sua unidade, sua independéncia ou autonomia. Explica

Proclo:

Pois novamente encontramos a faculdade do desejo
(epithumia) buscando arduamente por um conjunto de
coisas, e a faculdade irascivel (¢humos) buscando outras,
e a escolha racional dirigindo a si mesma a outras, mas
hd um tunico principio vivifico que move a alma em
direcdo a todas essas coisas, pela virtude do qual nos
dizemos ‘eu desejo’ e ‘eu estou com raiva’ e ‘eu fago tal
e tal escolha’; pois esse principio vivifico dirige a si
mesmo a estes objetos juntamente com as faculdades
mencionadas e ele vive com todas elas, sendo um poder
que dirige um impulso em dire¢do a todos os objetos de
impulso. E de fato anteriormente a ambas essas
faculdades estda o uno-da-alma (#és psuchés hen), que
frequentemente diz, por exemplo, ‘eu percebo tal e tal’ e
‘eu estou calculando’ e ‘eu desejo tal e tal’, e que ¢é
consciente de todas essas atividades e atua juntamente
com elas; de outra forma, n6s nao conheceriamos todas
essas atividades, nem seriamos capazes de dizer de que
modo elas diferem, se ndo houvesse um unico principio
unitario em nos que conhecesse todas elas, que esta
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acima da faculdade do senso comum e anterior a
opinido, anterior ao desejo e a vontade, e que conhece
todas as deliberagOes dessas faculdades e que as une em
si de maneira indivisa todos seus impulsos, dizendo em
cada caso ‘sou eu que estou fazendo isso, e eu quem
estou agindo’. (In Parm., 957, 30 — 958, 13)

Em sua introdu¢ao a tradu¢ao do Comentdrio ao Parménides, John M. Dillon
comenta que esse “uno-da-alma” ndo pode ser o mesmo que aquele através do qual
a alma alcancga Aenosis ou unido com o Uno. Riggs (2015, p. 188n) argumenta na
mesma linha, pois segundo ele este ‘uno-da-alma’ aperceptivo ndo ¢ algo ‘mistico’, e
sim algo integral ao funcionamento diario da alma. Lankila (2010, p. 151n), por
outro lado, inclui esta mesma passagem citada acima entre aquelas que sao
significativas na compreensao do ‘uno-da-alma’ através do qual a Aenosis ou uniao
com o Uno se d4. No entanto, ele ndo argumenta por sua inclusdo face a recusa de
Dillon e Riggs.

A leitura transcendental é capaz de justificar a posi¢ao de Lankila, e de refutar
a divisdo entre o mistico e o ordinario que esta pressuposta na posi¢ao de Dillon e
Riggs. Pois em meio as atividades ordinarias da alma, o uno-da-alma € a presenca
aperceptiva que concede a alma sua unidade consigo, sem a qual ela ndo poderia ser
0 que ¢, e sem a qual suas atividades cognitivas e conativas nao seriam possiveis: por
esta razao o nucleo aperceptivo da alma € henoeidestaton, aquilo que tem a forma do
Uno (cf. RIGGS, 2015 p. 187). E ¢ isso mesmo que, imediatamente dado de modo
obscuro no funcionamento ordindrio da alma, quando reflexivamente desnudado de
todos os acréscimos se mostra como o limite do retorno a coincidéncia simples com
a 0 Uno em si. Se a inteligéncia € a forma das formas dos nossos juizos, o Uno
enquanto centro aperceptivo € ambos a forma determinante e a matéria determinada (ou

limite e ilimitado®) da inteligéncia, pressuposto por todo ato da inteligéncia como sua

% Segundo Plotino: “... nada possuindo e nada buscando em sua perfeicdo, o Uno transbordou e sua
superabundancia produziu algo diverso dele mesmo. O que foi produzido voltou-se de novo para a sua
origem e, contemplando-a e sendo por ela preenchido, tornou-se a Inteligéncia. O ato de ter-se detido e se
voltado para 0 Uno deu origem ao Ser; o ato de ter contemplado o0 Uno deu origem a Inteligéncia. O ato de
ter-se detido e se voltado para o Uno a fim de contemplé-lo tornou-o simultaneamente Ser e Inteligéncia.”
(V.2[11], 1.8-13)
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condicao de possibilidade. Essa leitura faz do Uno neoplatdnico absoluta
espontaneidade auténoma, inserindo-o diretamente no seio da historia da filosofia
da liberdade como antecessor direto, ainda que obscuro, da tradi¢do do idealismo

continental'°.

CONSIDERACOES FINAIS

Uma vez que Proclo compreende as agdes e as produgdes (internas e externas)
da alma como sendo meios através de cuja mediagdo a alma conhece-se a st mesma,
ou seja, porque seu conhecimento de si ¢ mediado pelas projecoes de suas razdes, as
ciéncias sdo produgdes, autocriagdes da alma, por intermédio das quais € capaz de
conhecer os logoi que constituem seu saber essencial; assim como suas ag¢des sao
autocriagOes da alma através das quais ela pode vir a conhecer os logoi que constituem
suas virtudes essenciais. Como um legitimo socratismo, a unidade das ciéncias e das
virtudes aqui declarada se revela, portanto, uma via dupla de conhecimento de si,
cuja culminagdo estd na unido com os principios divinos que “possuem” a alma
desde seu interior. A culminac¢do da educacao filosoéfica, do resgate da autokinésis da
alma, deve ser o conhecimento ou assimilagdo ao Divino — na medida em que este é
identificado como nucleo do processo do pensamento. O caminho neoplatdnico de
conhecimento de si seria, assim, uma passagem da vida irrefletida ordinaria a vida
refletida da filosofia, e desta, as causas divinas que a tornam possivel.

Através de sua doutrina da projecao (probolé), posta como a natureza
autokinética propria a razao, Proclo alcanga uma “unificacdo de abstragao e inatismo,
de producao e contemplagdo, de raciocinio e ilumina¢ao” que nos guia a um
caminho de “autoconhecimento levando a mais elevada unido que a religiao busca”
(HANKEY, 2005, p. 53). Ao tornar a projegao essencial para a contemplagdo e
unido, ele justifica a natureza anagogica da hierarquia das ciéncias, o que viria a ser

um modelo predominante na escolastica medieval (crista e islamica). Nesse sentido

10 Tal como identificada e caracterizada por Redding (2009).
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diz Hankey (ibid., p. 54) a seu respeito, chamando-o “o grande sistematizador das
ciéncias para o proposito do autoconhecimento levando ao conhecimento de Deus”.

E se a posteridade filosofica da escola neoplatbnica se mostra
abundantemente na filosofia medieval, a leitura transcendentalista de sua teoria
cognitiva nos da abundantes pontos de aproximac¢ao com segmentos da filosofia
moderna como aquele do Idealismo Alemdo. Também na contemporaneidade, uma
linha filosofica que me parece demonstrar forte heranca filosofica das teses aqui
expostas, como projeto de pensar a metafisica cldssica numa perspectiva pos-
kantiana, ¢ o Tomismo Transcendental de autores como Joseph Maréchal (1878-
1944), Karl Rahner (1904-1984), Bernard Lonergan (1904-1984), Emerich Coreth
(1919-20006).

Também esses autores enfatizam que a tarefa da metafisica (ou dialética, na
terminologia platdnica) é uma de mediagdo do imediato: ndo revelar algo novo e
desconhecido, mas tornar explicitamente reconhecido aquilo que ¢ implicitamente
familiar (cf. MASCALL, 1974, p. 333). Deste modo, seguindo a via transcendental,
sustentam que o absoluto ou o divino nao deve ser tomado como um objeto da
realidade a que se dirige o pensamento, mas como o principio mesmo e condi¢ao do
conhecimento (cf. ibid.), em tltima instancia definivel como identidade do ser e do
pensar, ou do ser absoluto e o ato irrestrito do entendimento (HILL, 2003, pp. 55-
56). O mais importante paralelo, no entanto, ¢ 0 modo como fundamentam essa
abordagem transcendental a metafisica cldssica numa teoria cognitiva projetiva
muitissimo afim a de Proclo. A passagem a seguir serve simultaneamente como uma
ponte com esta tradi¢ao filosofica, bem como um resumo de muito do que fo1 exposto

neste artigo:

Para o neotomismo, o “ser” chega até nos a posteriori, a
partir da experiéncia dos sentidos. O intelecto € ativo,
sem duvidas, mas sua atividade consiste em remover as
camadas dos sentidos que ocultam o “ser” e tomando,
de nossa experiéncia total, o “ser” nele contido. Para o
tomismo transcendental, por outro lado, o “ser” é uma
contribui¢do a priori do préoprio intelecto. (...) Nao ha
extragdo de um nucleo intelectual de qualquer casca
material. Mas ha a projecao sobre uma realidade
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material de uma luz intelectual que revela algo da
natureza dessa realidade, e que so é conhecivel quando
assim projetada, exatamente como o farol do meu carro
¢ visivel ao anoitecer apenas sobre os sinais de transito
que ilumina. (...) O tomismo transcendental sustenta que
ndo ¢ apenas o conhecimento de ‘ser’, mas toda a
metafisica que é, desta forma, virtualmente inata no
homem. (...) Longe de ser o resultado de uma abstragdo
do conhecimento dos sentidos, a metafisica ¢é
ontologicamente, embora ndo cronologicamente,
anterior a todo conhecimento realmente humano e uma
condicao de sua possibilidade. Longe de ser uma ciéncia
que o homem adquire com a experiéncia, € uma (ciéncia)
que ele (...) leva consigo para toda a sua experiéncia, o
que lhe permite ter qualquer experiéncia humana.
Enquanto ao aprender as ciéncias naturais ou culturais o
homem passa da nao posse de uma certa quantidade de
conhecimento para a posse dele, ao aprender a
metafisica 0 homem passa do conhecimento implicito,
nao tematico, para o explicito, tematico. Isso explica a
dificuldade da metafisica. E tdo dificil porque é tdo
simples. Esta muito perto de nds, nos a ‘vivemos’, nos a
projetamos sobre tudo o que encontramos e nao é facil
tomar consciéncia, nos objetos de nossa experiéncia,
daquilo que neles projetamos sobre eles, sem o qual ndo
os conheceriamos, sendo como impressoes subjetivas
apenas (...). Para o tomismo transcendental, as
afirmag¢des metafisicas sao como os fardis da pessoa
humana. E uma luz que vem dele, que ele ndo pode,
entretanto, descobrir diretamente em si mesmo; ele passa
a conhecé-la apenas quando refletida nos objetos que
conhece. (DONCEEL, 1974, pp. 76-78)

Reconhecer o parentesco filosofico entre Proclo e abordagens
transcendentalistas para a metafisica classica ndo sO as concede validacao
tradicional, mas pode ser um passo significativo para o desenvolvimento de outros

projetos desta natureza na contemporaneidade.
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