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SEXUALIDADE E GENERO NO PENSAMENTO
FILOSOFICO CRISTAO:
BREVE COMPARACAO ENTRE CONCEPCOES
NATURALISTAS E PERSONALISTAS

Luciano Caldas Camerino®

RESUMO: O presente artigo trata das concepcdes naturalistas e personalistas, a  propdsito
da sexualidade e do género, no pensamento filosofico cristdo. Na visdo naturalista, que vigorou
durante a patristica e a escoldstica, a sexualidade e o género  sdo vistos como expressdes da
lei natural, portanto divina, cujo fim explicito e tnico  é a reproducdo. Embora seus principais
expoentes, Agostinho e Tomas de Aquino, se apoiem um em Platdo e o outro em Aristoteles,
ambos interpretam essas tematicas segundo um prisma naturalista. No século XX, sob a
influéncia da ciénciae da  biologia modernas, do existencialismo e do marxismo, elaborou-
se no contexto da filosofia catdlica o Personalismo, fundado no conceito de pessoa, que se
distancia de modo significativo da perspectiva naturalista. Ao contrario da doutrina e do
magistério romano tradicional, o personalismo interpreta a sexualidade de modo amplo, sem
gue a mesma se restrinja a reproducdo. Da mesma forma, o personalismo se afasta de uma visdo
heteronormativa da homossexualidade; no entanto, o catolicismo oficial ndo perfila tais ideias.

PALAVRAS-CHAVE: Sexualidade, Género, Reproducéo, Naturalismo, Personalismo.

ABSTRACT: This article deals with naturalistic and personalistic conceptions, on the subject
of sexuality and gender in the Christian philosophical thought. In the naturalistic view, which
prevailed during the patristic and scholastic, sexuality and gender are seen as expressions of
natural law, therefore divine, whose explicit purpose and only end is reproduction. Although its
main exponents, Augustine and Aquinas, one basing on Plato and the other on Aristotle, both
interpret these thematic according to a naturalistic perspective. In the twentieth century, under
the influence of modern science and biology, of Existentialism and Marxism, was elabored in
the context of the Catholic philosophy the Personalism founded on the concept of person who
moves away significantly from the naturalistic perspective. In contrat to the doctrine and the
traditional Roman Magisterium, Personalism interprets in a widely way sexuality and do not
restrict to reproduction. In the same way, the Personalism moves away from a heteronormative
view of homosexuality; However, the official Catholicism does not stand such ideas.
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1. PERSPECTIVA NATURALISTA MEDIEVAL: PATRISTICA E ESCOLASTICA

E usual, na historiografia da filosofia ocidental, dividir o pensamento filos6fico cristdo (por
cristdo aqui me refiro especificamente aos filésofos catolicos) do periodo medieval em duas
grandes fases, a Patristica, que iniciou-se por volta do século Il, e alcangou sua expressao
maxima em Agostinho (354-430), pensador que assimilou, ao Cristianismo, especialmente as
ideias de Platdo e a reflexdo dos estoicos; a partir do seculo IX, desenvolveu-se a Escolastica,
cujo apogeu aconteceu na grande sistematizacdo de Tomas de Aquino (1224-1274). O escopo
tomista consistiu em compreender o Cristianismo a luz do aristotelismo, cujas fontes basicas,
desde h& muito perdidas, foram reintroduzidas no Ocidente pelos &rabes e pelos judeus, naquela
época.

Em cada uma dessas concepcdes cristds, foi elaborada uma antropologia, a partir da qual
uma reflexdo ética se desenvolveu. J& no século XX, uma importante vertente do pensamento
cristdo baseou-se na categoria de pessoa a partir do Personalismo, corrente filoséfica iniciada
por Emmanuel Mounier (1905-1950), que buscou uma nova leitura do Cristianismo, agora em
dialogo com o marxismo e com o existencialismo, atualizando assim a tradi¢éo filosofica crista,
e se afastando da perspectiva naturalista que até entdo predominava.

Sexualidade e Género foram vistos, em cada uma dessas escolas, no naturalismo e no
personalismo, de uma forma determinada, a partir da qual se elaboraram discursos morais. E
caracteristica da filosofia cristd catdlica o esforco para fundamentar racionalmente a Etica,
razdo pela qual a Filosofia sempre ocupou lugar de importancia nas reflexdes dos pensadores a
ela vinculados.

1.1 PATRISTICA

A Patristica Latina, depois de suas elaboragdes a partir do século Il, desenvolveu-se
notavelmente com Agostinho de Hipona, considerado o Mestre do Ocidente. Esse grande
pensador buscou inspiragé@o na tradigcdo estoica e na filosofia platdnica, vista como muito afim
ao Cristianismo, por sua ética rigorosa, sua renincia ao mundo em prol do suprassensivel e por
sua metafisica. Foi principalmente através do neoplatonismo que as ideias de Platdo penetraram
na filosofia crista.

Agostinho, além de suas reflexes teoldgicas, se interessou especialmente pela alma
humana; considerava o ser humano uma unidade, onde a alma possui, usa e governa 0 corpo,
terreno e mortal. A alma esta no corpo assim como estivesse numa prisdo (HIRSCHBERGER,
1969, p. 48), embora seja, a alma, de natureza incorporea e espiritual.

Possui a alma a capacidade de conhecer os fundamentos da verdade e do ser, alcangando
as razoes eternas da realidade, que existem na mente de Deus. A ordem total das coisas, a lei
da natureza, é a Lei de Deus. Para Agostinho, existe uma ordem moral objetiva, pois toda a
natureza, o cosmos, sdo perfeitamente ordenados. Tudo se regula pelo nimero e pela propor¢éo
(GILSON, 1970, p. 187) que a vontade divina em tudo imprime. Assim, todas as criaturas
apontam para além de si mesmas, sdo uma via de acesso e de retorno a Deus. Por isso, ndo deve
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0 ser humano se deter nas coisas, ou nelas repousar, j& que somente Deus merece um amor
ilimitado, mesmo o amor ao préximo se justificando somente em funcao do Absoluto; para ele,
0 pecado é o amor desmedido e desordenado pelas coisas, e ndo pelo seu Autor.

Uma importante revolucdo se deu, do ponto de vista filosofico, na forma como se vé a
realidade, contrapondo a visdo medieval ao ponto de vista inaugurado a partir de Descartes.

Para n6s modernos, desde o advento da ciéncia e da emergéncia da subjetividade humana,
a natureza nao tem mais qualquer valor a ela intrinseco, ou algum poder normativo; 0 mundo
da natureza ¢ um mundo de seres, ndo contém nenhum dever-ser. Ndo se acredita mais na
chamada “alma do mundo”, espécie de Logos imanente aos processos naturais. No mundo,
somente existem realidades factuais, ndo valores. Na melhor das hipéteses, a natureza é
moralmente indiferente ou neutra, enquanto alguns até a consideram perversa ou cruel. Mas 0s
gregos, os medievais, tinham-na como harmoniosa, dotada de fins éticos que podem ser
descobertos pelos homens; esses valores os homens ndo os criam, apenas os identificam,
objetivamente, na realidade. (FERRY, 2008, p. 190).

Conforme a mentalidade medieval, a realidade natural € uma Escritura viva e concreta,
onde as leis divinas estdo manifestas, cabendo ao homem, pela reflexdo e pela contemplacéo,
apreender esse cAdigo e louvar essa harmonia inerente ao mundo. Claro é que essa ordem nao
considera necessariamente os individuos, seus interesses e sua felicidade; o Bem e a Beleza do
cosmos residem na sua totalidade, na sua unidade, quando temos uma visédo do conjunto de
todas as coisas. Ndo se explicando mecanicamente, para 0s antigos a natureza era vista como
um organismo, onde cada um ocupa o seu lugar natural. Homem e mulher, crianca e velho,
nobre e plebeu, leigo ou sacerdote, cada qual, a0 cumprir a sua missdo, concorre para a
harmonia geral; o Bem acontece na perspectiva da totalidade, sendo que as desordens e
imperfei¢Oes sdo tidas como temporarias e passageiras.

Dotado de razdo, que ndao € uma faculdade meramente humana, mas uma espécie de
participacdo no Logos Universal, o ser humano pode desempenhar a contento a sua funcéo na
economia geral da realidade. Para tal, as primeiras ideias da tradi¢cdo moral cristd priorizaram o
ascetismo, exigindo a virgindade e a continéncia, para a mulher e para o homem,
respectivamente. Celibato, castidade para as vilvas e virgindade para as solteiras, ja que a
proximidade da vinda do Reino de Deus exigia o triunfo da alma sobre o corpo, do espirito
sobre a matéria. (VAINFAS, 1986, p. 8) Estando puro, o corpo poderia abrigar a Alma que
ascenderia, imaculada, para Deus, libertando-se do mundo corruptivel. Trata-se da platonizacédo
do Cristianismo, aqui explicitada de forma clara.

Para alguns autores mesmo a reproducéo, ainda que dentro do casamento, ndo era tida como
um bem. Os esposos sdo villvos potenciais, instrumentos de uma sucessao mortal; no mundo
ideal, habitado por seres castos, a espécie humana se propagara ao modo dos anjos, sem 0
concurso do pecado.

Agostinho condena o casamento como local de manifestacdo da concupiscéncia, mas
considera o ato sexual um bem, se for destinado a reproducédo. (VAINFAS, 1968, p. 10). Inferior
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hierarquicamente a continéncia e a virgindade, o casamento, carcere para o desejo, € 0 menor
dos males e o pior dos bens.

Pode-se entender essa concepcgao, vigente nessa época, da seguinte maneira: a moral crista
antiga desconfiava fortemente dos prazeres carnais, que impedem a alma de elevar-se para
Deus. Ao mesmo tempo, o Cristianismo precisou lutar contra as heresias, principalmente a
gndstica, que repudiava o casamento de forma absoluta e exigia a castidade total dos candidatos
ao batismo.

A valorizagio do casamento provinha do Império Romano (ARIES, 1987, p. 135) onde
tinha a funcao de garantir a descendéncia e a transmissdo do patrimdnio. Embora de inicio fosse
um costuma aristocratico, sua frequéncia vinha aumentando, até mesmo entre oS escravos.
Assim, a defesa do casamento, ou pelo menos a sua aceitacdo, por parte dos pensadores da
patristica, se apoia na tradi¢éo helenistica e estoica, que enfatizava a unido estavel e fiel, com a
reducdo do prazer ao leito conjugal, de onde deve provir a perpetuacdo da espécie. Ndo se
adotou entre os cristdos o modelo conjugal do Antigo Testamento, que valoriza o prazer erético
e aceita até mesmo, em certos casos, as relagdes extraconjugais. Somente com o tempo a Igreja
Romana buscou administrar o casamento, retirando-o do dominio profano e o escoimando dos
costumes germanicos, que haviam desfigurado sua forma original. Tedlogos favoraveis e
contrarios ao casamento ministrado pela Igreja debateram longamente; havia ainda um outro
problema, que era o de sacramentar o ato sexual no matriménio, sendo que ele, em si mesmo,
é pecaminoso. Com o tempo, a aceitacdo do coito para a perpetuacdo da espécie se torna
pacifica, até que o casamento venha a se tornar um sacramento.

1.2 ESCOLASTICA

No periodo denominado Alta Escolastica, no século XIII, deu-se o didlogo e a assimilacéo
da cultura judaica e aristotélica pelo pensamento cristdo, ainda com a contribuicdo de
pensadores arabes. Nessa ocasido, o desenvolvimento das Universidades favoreceu o debate em
torno da obra de Aristoteles, cujas ideias no campo da ciéncia natural foram gradativamente se
impondo.

Coube a Toméas de Aquino (1224-1274) integrar organicamente o0 pensamento daquele
filésofo grego a teologia cristd. Para Tomas, ciéncia (razdo) e fé ndo se contradizem e devem
necessariamente se harmonizar, podendo a revelagéo cristd ser melhor compreendida a luz da
metafisica do Estagirita.

Segundo o Doutor Angelico, 0 homem é o ponto de convergéncia de toda a criagdo; unido
substancial de corpo e alma, o ser humano concreto se determina pela sua materialidade
individual pois a alma, forma espiritual, necessita do corpo para exercer suas funcoes.

Para o Aquinate, o ser humano é pessoa, ser singular, completo e distinto. Ser pessoa
significa ocupar um importante lugar na Criacéo, razéo pela qual ele considera o corpo humano
0 mais aperfeicoado entre todos os organismos. Embora alguns animais sejam mais bem
dotados que 0 homem em alguns aspectos, no seu conjunto o homem é o mais perfeito animal,
cujas maos podem desempenhar as mais ilimitadas operagdes que o intelecto humano seja capaz
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de engendrar. Para Tomas, a estatura ereta permite o desenvolvimento da viséo e das maos que,
por sua vez, ao coletarem e prepararem o0s alimentos, possibilitam que a boca e a lingua
humanas sejam mais delicadas que as dos animais, tornando a linguagem viavel. (NOGARE,
1974, p. 100). E evidente, na argumentacio desse filésofo, uma perspectiva que valoriza a
condigdo natural (bioldgica, diriamos hoje) do ser humano, certamente uma influéncia de seu
mestre Aristoteles.

Dentre os seres criados, com exce¢do dos anjos, somente a pessoa humana tem consciéncia
de si mesma, somente a pessoa pode rir, chorar ou angustiar-se. Dotada da capacidade de criar
e de se aperfeicoar, a pessoa é capaz de autonomia, por ser livre. Por que livre, a pessoa é dotada
de vontade. Conforme Tomas, a vontade tende ao Bem, mas néo o faz necessariamente, sendo
preciso gque o intelecto se anteponha ao querer, para que se possa distinguir o que é o
conveniente e 0 adequado. Como a vontade ndo esté obrigatoriamente inclinada para um objeto,
é preciso que o ser humano escolha 0s meios possiveis para que se obtenha um fim almejado.

Bem é aquilo que a razdo, retamente, indica ser adequado ou préprio ao homem. Mal, é o
que ndo corresponde a natureza do ser humano; para que ambos possam ser discerniveis, é
necessario a chamada reta razéo.

Enquanto animal, o homem é dotado de tendéncias sensitivas, como o comer, o beber, 0
sexo. Também dispbe de tendéncias intelectivas e apetites espirituais; a razdo permite ao
homem ansiar pelos bens espirituais, escolher entre bens maiores ou menores, facultando ainda
ao ser humano aspirar a unir-se a Deus.

A antropologia tomista, embora considere a corporeidade de maneira mais positiva do que
a visdo agostiniana, ainda avalia a sexualidade como exclusivamente destinada a reproducéo.
Para Tomas, o casamento € um sacramento, onde as relagdes conjugais sdo um seu componente
necessario, entretanto, o prazer sensual em si mesmo, as caricias e 0s coitos desregrados séo
pecados graves, que desviam o sexo de sua funcdo natural.

Nesse periodo, a Igreja desenvolveu sua liturgia do matriménio, sacralizando o casamento
(VAINFAS, 1986, p. 32). Ao mesmo tempo, ela é contrario ao celibato de todos — como
gueriam algumas heresias — e também ao casamento profano, adotado pelos nobres que
assumiram o0s costumes germanicos. Para o clero, celibato e poder; para os leigos, continéncia
(mesmo no casamento) e submissdo. O ardor excessivo entre 0s cOnjuges, as posicdes
antinaturais (como a mulher por cima do homem, por exemplo e 0s excessos, 0 coito nos dias
ndo permitidos como a semana santa, natal, dias santificados, domingos etc.) eram questdes
condenadas pelos confessores e tedlogos da época.

A unido sexual, dentro do casamento, somente se legitima pela procriacdo, e também para
conter o desejo e impedir a fornicacdo. Marido e mulher estdo presos entre si pela divida
conjugal, isto é, podem exigir um do outro a conjuncao carnal, em condic6es de igualdade; mas
essa deve acontecer segundo a posi¢do “natural”, isto €, 0 homem por cima da mulher, porque
é natural a0 homem agir e & mulher suportar, cabendo ao homem o papel mais “nobre”. E
preciso destacar que, no periodo medieval, a condi¢do social do nobre era exatamente a da
ociosidade e da recusa do trabalho, ou seja, a menos ativa. A posi¢cao do homem sobre a mulher
também eram considerada a mais adequada, porque permite a efusdo do sémen sobre o vaso
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feminino de maneira mais eficiente, com a sua necessaria retencao, favorecendo a procriagéo,
tudo isso funcéo natural e essencial do sexo.

Os tedlogos também discutiram se a “semente” feminina era necessaria a reproducéo,
segundo ensinava Galeno, ou ndo, conforme pensava Aristoteles. A maioria seguia o ensino do
pensador grego, mas se admitia que a participacdo da mulher ajudava a concepcao, além de
tornar mais bela a crianga. Por isso, muitos te6logos admitiam que a mulher podia se tocar e se
manipular para emitir a sua semente, caso o0 marido tivesse se retirado dela antes que ela tivesse
tido o orgasmo e a liberado.

Conforme comenta Flandrin (FLANDRIN, 1988, p. 143), nenhum dos tedlogos antigos
inseria nos debates sobre a sexualidade humana a nogéo de amor. A relacdo conjugal era vista
no plano da justi¢a (divida conjugal), na esfera “contratual”, e ndo no eixo do afeto. Quando o
amor entre marido e esposa era existente, era tratado como reprovavel, pois, na verdade, o
casamento era um negdécio entre familias, e ndo uma combinagdo entre coracdes. Durante
dezoito seculos, 0 amor humano somente foi admitido pela Igreja se emasculado e disfarcado
de caridade. No sentido medieval da linguagem, “amoroso” significa o libertino, o luxurioso e
“prostituta” era a mulher que buscava as relagdeS carnais por amor, que apreciava 0 prazer
sexual.

No discurso dos tedlogos, o amor deve residir na relacdo do ser humano com Deus. Amar
é unir-se a Deus; existe uma erética celeste, onde o amor se confunde com a oracéo e a salvagao
(VAINFAS, 1986, p. 50); uma erdtica dessexualizada, porém. Por outro lado, o amor também
era agape, a comunhao fraternal. Ao fim, o casamento foi adaptado aos valores da ascese,
exigindo-se a continéncia e o coito exclusivamente destinado a procriacdo, ao lado da caridade,
0 que o torna um estado de comunh&o onde dois se tornam um, ainda que se preservando a
supremacia masculina.

Eliminacdo da alteridade, da distin¢do sexual e da igualdade entre os parceiros, tudo isso
esteve ausente da concepcdo cristd do amor conjugal. Excluido da moral matrimonial, o amor
foi se manifestar no mundo profano, como “amor cortés”, a partir do século XI. Embora ndo se
possa falar de uma moral sexual cristd imutavel, ja que varios discursos se combateram e se
conciliaram, conforme a época, em todos eles, com menor ou maior énfase, houve uma
problematica da carne e um ideal de rendncia, segundo Ronaldo Vainfas, na sua obra ja citada.

2. DA GERACAO A REPRODUCAO

Para a compreensdo da perspectiva naturalista medieval, € importante entender de que
conhecimentos se dispunha naquela época, para o entendimento da vida e da sua
perpetuacéo.

Desde sempre, pareceu ser evidente que 0s organismos vivos sdo o resultado de um projeto,
de um “design”. Até ha pouco, o mundo vivo era tido como um sistema de regulagdo
comandado externamente, gerado a partir de fora por um poder soberano, que explicaria a sua
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origem, a sua finalidade e seu funcionamento. Tudo se torna diferente quando os organismos
passam a ser explicados através de mecanismos imanentes, que funcionam de acordo com leis
fixas e impessoais. (JACOB, 1985, p. 15)

Até o desenvolvimento da Biologia enquanto ciéncia, a partir do século dezenove, ndo se
distinguia entre a necessidade e a contingéncia dos acontecimentos. Se o cavalo nasce do cavalo
e 0 gato provém do gato, até o século dezoito isso ndo acontecia por efeito de um mecanismo
que permita aos seres vivos produzir copias de si mesmo. Somente nesse século a palavra e o
conceito de reproducdo aparecem; anteriormente, 0s seres vivos ndo se reproduziam, eram
engendrados. Sua geracdo exigia a intervencao direta das forcas divinas, existindo um modelo
original a partir do qual se fazem incontaveis criagdes simultaneas desde a origem do mundo;
uma vez criados, os seres aguardam o momento do seu nascimento, na medida da vontade do
Criador.

Toda planta, todo animal, todo homem, se descreve sempre como uma combinacgéo
particular de matéria e forma; a matéria se compde invariavelmente dos mesmos quatro
elementos, somente a forma, o “design” especifico caracteriza e tipifica cada ser. A morte é 0
desaparecimento da forma, e 0 nascimento, 0 momento em que a forma surge. Ja a matéria, essa
é desprovida de iniciativa, sendo apenas organizada pela forma, que imprime, a ela, aspectos e
configurac@es particulares. Por sua vez, a forma é um principio que opera segundo a direcdo de
Deus.

A ordem que existe num ser vivo, nessa concep¢ao, nao se distingue daquela que reina no
Universo. Tudo é natureza, e a natureza é uma. A similitude entre os corpos indica uma
comunhdo de qualidades; de acordo com o principio da analogia, podemos descobrir as
assinaturas, as semelhancas estruturais entre as coisas (JACOB, 1985, p. 32). Nesse periodo,
considerasse que um ser vivo representa uma malha, um fio na rede secreta que conecta tudo e
todos; como ndo conheciam a existéncia de espécies — uma permanéncia e invariancia das
estruturas transmitidas por filiacdo — para os antigos, a producdo dos descendentes de um ser
vivo ndo é uma necessidade cega e imperativa da natureza, mas uma acao especifica de Deus.
Cada ser vivo tem as suas propriedades determinadas por sua alma, ou forma, ocorrendo a
geracdo quando a alma é implantada no corpo; no caso do ser humano, é a semente masculina
que ativa e da forma a matéria, ja que a mulher, sem a participacdo do homem, produz, sozinha,
somente bocados de carne informe.

Os pais séo a sede das forcas que unem a matéria a forma, mas acima deles atua um Obreiro
maior, que envia a forma essencial a cada ser. Na concepcdo dos seres vivos, a rede das
similitudes se desdobra, sendo possivel a mulher, por exemplo, ao unir-se a um céo, produzir
um descendente com fisionomia canidea; outros monstros podem existir, denunciando os atos
imorais de seus pais, que se afastaram da ordem natural das coisas.

A partir do século XVIII, o conhecimento passa do plano divino para a esfera humana, pois
a natureza ndo exige mais ser contemplada, mas pode ser decifrada. Suas regularidades, mesmo
que tenham sido criadas por Deus, ndo se alteram jamais. O mundo dos seres vivos passa
gradativamente para o dominio dos mecanismos, submetidos a mesma ordem que regula os
movimentos celestes. O motor do movimento e da animacéo dos seres vivos nao € mais a alma,
ou a forma, mas o arranjo mecanico das suas partes, ou o seu funcionamento bioguimico. Os
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seres vivos somente diferem entre si pela organizagdo da matéria, ndo pela presenga de uma
esséncia, forma ou alma, inapreensiveis a observacéo e aos instrumentos cientificos.

Com a descoberta da genética, do DNA e do darwinismo, a participacdo divina na
reproducdo humana ndo foi mais considerada. Por outro lado, o advento dos recursos
anticoncepcionais desvinculou a reproducdo do prazer, colocando a geracdo de novos seres
como passivel de regulacéo e decisdo por parte dos homens e das mulheres.

O desenvolvimento do conceito de reproducdo permitiu que as explicacBes para 0S
fendmenos da perpetuacdo da vida, humana e em geral, passasse do plano da transcendéncia
para o nivel da imanéncia. Quando a visdo que enfatiza a transcendéncia é assumida, corre-se
o0 risco de posi¢des ontoldgicas mais naturalistas, ao passo que a imanentizacdo favorece a
emergéncia da subjetividade e da ciéncia modernas.

3. PERSONALISMO

Emmanuel Mounier (1905-1950), pensador francés, inseriu-se na tradicdo filoséfica do
catolicismo, ao debrucar-se sobre o tema da pessoa. Para ele, a pessoa humana nao é suscetivel
de definicdo conceitual, sendo somente apreendida mediante uma vivéncia direta. Embora
crendo numa fundamentacdo ontolégica da natureza humana, Mounier visa o modo
propriamente humano de existir, a condicdo humana, sempre situada e jamais definitivamente
dada (SEVERINO, 1974, p. 33).

Nem pura imobilidade, nem total espontaneidade, 0 homem nédo é um ser que simplesmente
desenvolve potencialidades pré-fixadas. Também ndo € pura autodeterminacdo. N&o podemos
imobilizar a pessoa humana em algum conceito; somente se conhece o homem vivendo,
partilhando de suas verdades pessoais e provisorias. Para si préprio, 0 homem é opacidade e
mistério, inesgotavel concreto. Existe no personalismo uma forte influéncia da filosofia
existencialista, que cré na pessoa humana como uma fonte de imprevisibilidade e autocriagéo;
também ao refletir sobre a corporalidade se nota essa grande aproximagao.

Na perspectiva personalista, 0 homem é inteiramente “corpo” e a0 mesmo tem inteiramente
“espirito”. Seu corpo faz parte da natureza, o homem nao esta decaido ou aprisionado na
natureza como queria Platdo. Para elevar-se, 0 homem necessariamente se apoia no natural. O
homem € um corpo, ndo apenas “tem” um corpo. Pela corporeidade, o homem se expressa, se
manifesta, sem qualquer dualismo.

Também a historicidade caracteriza o ser humano. A pessoa esta sempre enraizada, sempre
encarnada no tempo, no aqui e no agora, e, a0 mesmo tempo, € dotada da capacidade de
transcender, de personalizar-se sempre mais, transformando seus instintos mais primarios em
artes sutis, passando da necessidade de comer para a culinaria, do sexo para 0 amor.

A pessoa humana é dotada de liberdade, imprevisibilidade, subjetividade (MOUNIER,
1964, p. 18). A pessoa se constroi de dentro para fora, num permanente processo de
personalizacao, que jamais cessa. E sempre singular, no é uma mera participaco no coletivo
ou na Ideia. Para os gregos, a multiplicidade era um mal; para o personalismo, na esteira do
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Cristianismo, a multiplicidade € uma superabundéncia; o préprio Deus ndo é um destino
impessoal ou um Logos frio e distante, mas Ele proprio € pessoa.

Deus preferiu que fosse 0 homem chamado livremente a amadurecer sua humanidade, tendo
o direito de pecar, direito essencial ao uso da liberdade. A nocdo de pessoa, na historia da
Humanidade, demorou a amadurecer. Primeiro, foi necessario a reabilitacdo espiritual do
escravo e a superacdo da condicdo pré-técnica do mundo feudal. As aberracdes platdnicas,
refreadas pelo tomismo, dificultaram a afirmacdo da dignidade da matéria e da unidade da
constituicdo humana (MOUNIER, 1964, p. 27). Depois, 0 marxismo e o existencialismo
situaram o0 homem na histdria, na sociedade e na subjetividade.

A pessoa acha-se sujeita a uma permanente tendéncia para a despersonalizacdo, para o
nivelamento e para a impessoalidade do mundo natural. Ao se personalizar, 0 homem
transforma a natureza e modifica a si mesmo. Pessoa, porém, ndo € sinébnimo de individuo,
pois é essencial a sua dimensdo social, ja que somente convivendo e se mirando no outro é que
0 homem se constroi, apenas se elevando acima do individuo a pessoa se faz.

Uma rica versao do personalismo foi elaborado pelo paleontdlogo jesuita Pierre Teilhard
de Chardin (1881-1955), que pretendeu ver a unidade de tudo na natureza, fundindo a teologia
cristd e o evolucionismo darwinista reinterpretado. Segundo ele, a, criagdo se da por etapas; a
principio a cosmogénese, depois a biogénese e finalmente a antropogénese, na qual o
surgimento da espécie humana marca uma fase de crescente complexidade (ARCHANJO,
1980, p. 22). Na antropogénese, surge um foco intimo de organizacdo e integracdo, a
consciéncia, que no homem é livre e criadora. Cada ser representa a unido, a sintese de miriades
de seres inferiores; ao se unirem, propriedades novas e emergentes sdo produzidas. A Unido
cria, sem destruir seus componentes; a verdadeira unido diferencia, e, no caso do homem,
personaliza.

Pelo amor, se forma a pessoa. Ao unir-se a outros, a pessoa se diferencia, se torna mais ela
mesma. A atracdo muatua dos sexos (CHARDIN, 1963, p. 79), a principio destinada a
reproducdo, passa depois a outro papel mais essencial, a sintese dos elementos masculinos e
femininos para a edificagdo da personalidade humana. Nesse momento, a sua fungdo
reprodutiva passa para um nivel menos importante. “Pero si el hombre y la mujer son
principalmente el uno para el outro, entonces concebimos que, cuanto mas se humanizan, mas
sienten, por este Unico hecho, uma necesidad mayor de juntarse.” (Idem, p. 80)

A personalizacdo indica que ha um papel cosmico na sexualidade. O amor ndo identifica
o0s seres, € relacdo que unifica e diferencia. O amor ndo é um egoismo a dois, mas uma
descoberta em que ambos crescem e se personalizam ao se unirem. A Lei de Amor ndo implica
apenas na comunhdao Homem-Deus, Mulher-Deus. O mundo néo se diviniza por supresséo,
mas sim por integracdo; quanto mais o homem e a mulher se amarem entre si, mais se unirdo
ao Absoluto; o aspecto reprodutivo do sexo diminui e 0 amor, mais liberado dessa funcao, sem
deixar de ser fisico, se tornara mais espiritual.

Para sermos plenamente nés mesmos, € na direcdo do outro, no sentido da convergéncia
com o mundo que devemos avancar. Nossa originalidade ndo esta na nossa individualidade,
mas na nossa pessoa. (CHARDIN, 1970, 289).
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Também na linha estrita do personalismo, Jaime Snoek, em seus textos, comenta que
Tomas de Aquino ja avalia o prazer sexual como naturalmente bom, embora ainda ndo se tenha
libertado da visdo naturalista que o vincula exclusivamente a procriacdo; Tomas leva em conta
a “amizade” entre o homem e a mulher, mas ndo enxerga a sexualidade como expressdo
privilegiada desta amizade. (SNOEK, 1981, p.27).

Segundo Snoek, a sexualidade humana é bastante diferente da sua manifestacdo entre os
animais. Em primeiro lugar, depende muito pouco dos instintos, ndo havendo cio, 0 que torna
possivel a dissociacdo entre prazer e funcdo bioldgica. Para ele, a sexualidade humana envolve
0s seguintes componentes:

- diferenca: um ndo € o outro, o ser humano ou é homem ou € mulher;

- inclusividade: embora diferentes, se interpenetram. Cada um ser humano, também, é
masculino ou feminino, em doses e proporg¢des variadas;

- reciprocidade: um se descobre no outro, através do outro, se reconhece na e pela relacao;

- historicidade: as formas de relacionamento ndo sdo dadas, se constroem e reconstroem
segundo o tempo, os costumes, os lugares etc. SNOEK, 1981, p. 123)

Para ele, o significado da sexualidade é o crescimento criativo para a integracdo, pessoal e
interpessoal. Sexualidade é relacdo eu-tu, é abertura para o outro, € fecundidade, no sentido
amplo de criacdo. Também tem um sentido transcendental, ao libertar a pessoa de sua finitude
para uma espécie de salvacdo através da comunhdo com o outro, prenunciando a integracéo
césmica do ser humano. Ainda podemos dizer que a sexualidade é linguagem, forma de
expressao e dialogo.

Na mesma corrente do personalismo cristdo encontramos a obra, atual, do te6logo espanhol
Marciano Vidal, nascido em 1937. Para ele, o paradigma naturalista, que embasava a visdo
cristd da sexualidade, é falacioso. N&o se pode compreender o matriménio como tendo por fim
primario a reproducdo, nem reduzir a ética sexual a uma discussdo dos métodos de regulacao
da natalidade. Segundo Vidal, a énfase na dimens&o procriativa do casamento tem por origem
a filosofia estoica. (VIDAL, 1992, p. 32). Para ele, a moral tradicional do cristianismo se
preocupou mais com a instituicdo do matriménio, enquanto instancia juridica, do que com 0s
direitos e os valores das pessoas; ndo eram o bem e a felicidade das pessoas que estavam em
Jogo, mas a defesa da instituigéo.

No modelo antropoldgico personalista, a suprema missdo do casamento é a vivéncia do
amor conjugal, com aceitacdo plena da sexualidade do casal. Lembra esse tedlogo que no
Concilio Vaticano Il se exalta a bondade do amor conjugal de uma pessoa para outra, cCoOmo
expressdo do bem que enobrece as faculdades do corpo e da alma, em regime de amizade. O
carinho, a fidelidade, o carater definitivo e totalizante da entrega mutua s&o as qualidades do
amor conjugal que se devem buscar e construir. Ndo devem ser tomadas como obrigacoes
juridicas, mas como metas que se devem continuamente almejar.

Segundo Vidal, o amor conjugal é livre, nascido do encontro gratuito entre duas pessoas.
E totalizante, ndo no sentido de uma posse exclusivista, mas como doacéo total; é fecundo, isto
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é, criativo, sem se limitar a procriacdo. Se baseia na promessa e na decisdo, e ndo na mera
paixdo momentanea. Na visdo catdlica, no entanto, o amor conjugal se da no plano do encontro
heterossexual. (VIDAL, 1992, p. 42).

Ao estudar a moral sexual catolica, Marciano Vidal a considera incapaz de compreender
toda a complexidade do comportamento homossexual. Segundo ele, a homossexualidade é um
sentido global do ser humano, a condigdo antropoldgica de alguém, e ndo apenas, e nem
principalmente, um fendmeno sexual, embora sua peculiaridade se manifeste especialmente ao
nivel da sexualidade (VIDAL, 1985, p. 9). Para ele, a condi¢do do homossexual é a de saber-
se instalado, de maneira exclusiva, na atracdo por companheiros do mesmo sexo, sem que iSso
possa ser caracterizado como desvio ou patologia, fisica ou psicolégica.

Homossexuais e heterossexuais podem ter o mesmo valor humano, ndo se distinguindo
eticamente, ambos, em funcdo de sua orientacdo sexual, eis que o ser humano €
multidimensional, ndo se reduzindo a sua configuracdo anatémica ou orientacao sexual. Vidal
afirma que, na grande orquestra da vida humana, a homossexualidade pode ser considerada
capaz de produzir notas e contrapontos originais, contribuindo para a riqueza melddica do
conjunto. Ainda afirma que ndo se pode afirmar que homo ou heterossexualidade sejam
“naturais”, ja que ambas as formas de comportamento podem ser encontradas entre diferentes
espécies animais, o que invalida a tese segundo a qual certas formas de orientagcdo ou pratica
sexuais sdo “naturais” e, outras , “anti-naturais”, como ensinava no passado a doutrina moral
do catolicismo. Embora a sexualidade humana seja composta de elementos bioldgicos, sociais
e culturais, nosso conhecimento a seu respeito ainda é muito fragmentario e modesto.

A posicdo de outro tedlogo contemporaneo, Marc Oraison, € semelhante, ja que, para ele,
o fato de ser homossexual ndo pertence a ordem moral. Para ele, imoral é todo comportamento
despersonalizante, quer seja praticado em contexto de hetero ou homossexualidade. O critério
ético de uma agdo ndo estd na sua orientacdo sexual, mas no grau de humanizacdo e
personalizacdo que ela pode trazer e apresentar. (VIDAL, 1986, p. 13)

Em resumo, ao estudar a moral sexual catélica, Vidal a considera incapaz de compreender
toda a complexidade do comportamento sexual humano, a0 mesmo tempo em que considera
que a Igreja Catolica, inserida na cultura ocidental, dela assimilou preconceito como o
machismo, a misoginia e o discurso androcéntrico. Segundo ele, 0s equivocos que a ética sexual
crista cometeu séo 0s seguintes:

- a compreensao procriativista da sexualidade, que provém do estoicismo e ndo se coaduna
com a tradicdo biblica;

- influéncia marcante do dualismo helénico e do platonismo e neoplatonismo na negacao e
desvalorizacéo do prazer, na depreciagdo da corporalidade e da condi¢do humana encarnada;

- reducionismo genital, e normatividade da natureza em relacdo ao ser humano, o que faz
com que a sexualidade se reduza a genitalidade, produzindo uma moral “biologicista”
desvinculada da totalidade da pessoa humana;

- abordagem pré-cientifica, ja que no momento em que foi elaborada, o desenvolvimento
da ciéncia e especialmente das ciéncias humanas era bastante modesto.
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4. CONCLUSAO PARCIAL

Finalmente, pode-se notar uma grande transformacéo no pensamento ético do Cristianismo,
se compararmos a visdo dos primeiros mestres da Patristica e, 0 pensamento tomista, ambos de
matriz naturalista, e a corrente do personalismo cristdo do seculo passado. Tal como entendido
no personalismo, o conceito de pessoa traz notavel abertura para o didlogo e maiores
possibilidades de compreensédo da sexualidade e das questdes de género. A visdo personalista
da pessoa humana se apoia muito nos dados das ciéncias humanas, afastando-se de uma
ontologia essencialista. Ao mesmo tempo, considera que nosso conhecimento a respeito das
realidades humanas é pequeno e ainda bastante insuficiente. Deve-se salientar, no entanto, que
as posicoes dos tedlogos aqui apresentados, como Snoek, Marciano Vidal e Oraison ainda ndo
sdo as predominantes no seio da doutrina catolica.

Em 2003, por exemplo, o entdo Papa Jodo Paulo Il aprovou um documento, emitido pela
Congregacdo para a Doutrina da Fé, onde condena os projetos de reconhecimento legal das
unides entre pessoas homossexuais e reafirma o entendimento tradicional da Igreja, segundo o
qual o casamento é uma relacdo entre homem e mulher. Para ele, nas relagdes homossexuais
esta totalmente ausente 0 componente conjugal, razdo pela qual inclusive se desaconselha que
sejam autorizacGes adocdes de criancas por casais homossexuais, que ndo podem permitir a elas
um desenvolvimento saudavel. Em todo o texto, evidencia-se claramente uma posicao
naturalista, inclusive com citacfes de autores da patristica e de Tomas de Aquino.
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