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A ESSENCIA DO TRIBUNAL HUMANO
SEGUNDO LEVINAS:
PROLONGAMENTO ETICO DA FENOMENOLOGIA

Marcelo Fabri!

RESUMO: O artigo procura interpretar o pensamento de Levinas como um
prolongamento ético da fenomenologia de Husserl, mostrando que a pratica do direito e,
mais especificamente, o conceito de trbunal humano ¢é um exemplo de extrema
mmportancia para se compreender em que medida a critica ao intelectualismo, sobre a qual
tanto insistiu Levinas, ndo significa o abandono ou saida da fenomenologia, mas um modo
movador de realiza-la. Lendo filosoficamente sua propria tradigdo (o judaismo), Levinas
propde um exercicio metddico capaz de remontar a situacdo originaria que pré-condiciona
a pratica do jurista. Ha, no entanto, mais: o tribunal humano torna-se, no ambito dessa
fenomenologia, um exemplar fatico notavel para se remontar a fonte comum de teoria e
praxis.

Palavras-chave: fenomenologia, ética, intencionalidade, tribunal humano, justica.

ABSTRACT: The present essay aims to interpret Levinas’ thinking as an ethical
extension from Husserl’s phenomenology, showing that the practice of law and, most
specifically, the human court concept, is a great example to understand into what extent
the critique to intellectualism, to which Levinas has always insisted upon, does not mean
an abandon or a way out of phenomenology, rather an mnovative way to exercise it. While
philosophically reading its own tradition (Judaism), Levinas proposes a methodic
exercise capable of reassembling to the original situation which pre-conditions the legal
practice. There is more, however: the human court becomes, inside this phenomenology’s
scope, a factical remarkable example to reassemble to the common source of theory and
praxis.

Keywords: phenomenology, ethics, intentionality, human court, fairness.
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Que tipo de aproximagdo haveria entre a pratica juridica e a fenomenologia de
Levinas? Pode-se dizer que para este filbsofo o “concreto” possui uma riqueza
inesgotdvel. Uma situagdo cotidiana, intersubjetivamente vivida, torna-se um “exemplo”
privilegiado para se explicitar a origem dos conceitos, a situacdo real de onde germinam.
Na perspectiva levinasiana, a filosofia ocidental, que tanto valorizou a paciéncia do
conceito, teria se afastado da riqueza da vida cotidiana, com suas situagdes exemplares,
manifestando, com isso, uma “impaciéncia do conceito” em relacdo a essa mesma vida.
Veremos, a seguir, como o “retorno as coisas mesmas”, desafio permanente do pensar
fenomenoldgico, realiza-se em Levinas de um modo movador. A questdo decisiva ndo ¢
aconsciéncia intuitivamente presente junto as coisas, mas o despertar para a vida concreta
sob a forma de inquietagio do mesmo pelo outro. E o que se passa, ou deveria se passar,
no ambito de um tribunal, onde sejulga o outro ser humano. Num tal contexto, as “noc¢des
coladas no concreto deixam ao encargo da teoria um campo diferente daquele onde se
movem os conceitos de pura abstracdo” (LEVINAS, 1996, p. 18). Ao prolongar a
fenomenologia eticamente, Levinas procura superar o mtelectualismo de seu mestre
Edmund Husserl. Em que consiste este prolongamento? Argumentamos no sentido de
mostrar que ndo se trata de uma recusa pura e simples do “racionalismo” husserliano, mas
sim de se remontar a situagdo ética origindria, fonte comum de teoria e praxis. Situacdo
que uma fenomenologia do tribunal humano permite trazer a evidéncia de modo

exemplar.

1. O prolongamento ético da fenomenologia

A tese de que Levinas ¢ um fenomendlogo do micio ao fim de sua trajetoria foi
defendida numa obra relativamente recente (cf MURAKAMI, 2002). O carater ético e
metafisico do pensamento levinasiano, tdo estudado e enfatizado pelos especialistas e

entusiastas, terminaria ocultando a radicalizagdo do projeto husserliano, para além do que
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o proprio Husserl teria previsto?. Levinas seria, no fundo, fenomenélogo até mesmo em
seus estudos talmidicos, mas para comprovar esta afirmagdo seria preciso “pOr entre
parénteses” o aspecto €tico e religioso de seu pensamento (cf. MURAKAMI, 2002, p.
13). Deixando em aberto a questdo de saber se é possivel e viavel realizar tal suspensao,
propomos considerar o pensamento levinasiano como uma espécie de prolongamento
mesperado da obra de Husserl, mediante o qual se deve falar ndo de uma radicalizacao
do projeto husserliano, mas de uma ‘“desintelectualizacdo” (Cf BUSTAN, 2014, p. 11)
da fenomenolo gia3.

Em outros termos, Bustan procura sustentar, ao longo de um extenso e rigoroso
trabalho, a passagem do intelectualismo aética como sendo uma espécie de continuidade,
e nao de ruptura. A filosofia de Levinas seria uma ‘“sabedoria”, e ndo conhecimento, ou
seja, ela representa a passagem da significacdo, pensada a partir do saber e da tematizagao,
ao sentido, relacionado a ética e ao espiritual. Mais do que crenga religiosa, importa
salientar o delineamento de uma media¢do criadora, entendida como possibilidade de se
alcancar o ndo-assimilavel, sem que para tanto seja preciso fazer deste iassimildvel um
incompreensivel (abscons) (cf. BUSTAN, 2014, p. 284). O pensamento de Levinas se
constroi, assim, como uma espécie de contraponto ao mtuicionismo racionalista de
Husserl, mas ndo sob a forma de teologia, e sim de hermenéutica que procura “ler os
acontecimentos sem buscar, a todo o custo, converté-los imediatamente em ideias”

(Ibid.).

2 A proposta ¢ fazer uma leitura que possa “pdr entre parénteses” provisoriamente o aspecto
metafisico (sobretudo ético e religioso) de todos os seus trabalhos para ressaltar a fenomenologia
de Levinas (MURAKAMI, 2002, p. 13).

3 Trata-se de ler Husserla partir de Levinas, desvelando “uma nova orientagdo que guarda a chave
para ir além da divergéncia entre as duas atitudes filosdficas. Todo o problema consiste, desde
entdo, em saber como integrar o que ¢ preliminarmente vivido antes de ser pensado (o pré-
reflexivo) com a obedi€éncia auma ordem puramente logica que nos determina fundamentalmente
na vida (o reflexivo)” (Ibid., p. 14). Nao ¢, portanto, a teoria que faz problema na leitura
levinasiana de Husserl, mas sim o fato de Husserl “ndo ter visto que a teoria procede da moral,
uma vez que a provagao pratica da moral € anterior a toda compreensdo” (Ibid., p. 447).
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Estamos ainda na fenomenologia? Nao se trata de uma tentativa de superar essa
postura tedrico-metodologica? Cumpre mostrar que se trata de uma atitude diferente e
muito mais radical, que, no entanto, e paradoxalmente, aspira a atingir um sentido
originario, tdo apregoado por Husserl O que se busca, no fundo, sdo os Origindre
Gegebenheit, sdo as ‘“circunstdncias concretas” imprescindiveis para que um sentido
venha aideia. Um dos ensinamentos fundamentais de Husserl, segundo Levinas, ¢ este:
o olhar absorvido pelo dado ¢ marcado por um esquecimento, deixando de ser relacionado
a significagdo concreta que o condiciona. “O dado, uma vez separado de tudo o que foi
esquecido, € apenas uma abstragdo da qual a fenomenologia reconstitui a ‘encenagdo’*
(LEVINAS, 1995, p. 175-176. Sublinhado pelo autor). Mas, perguntamos: onde esta a
diferenca entre os dois filosofos? No fato de que, para Levinas, importa remontar a
“origem” da palavra Deus?, as “circunstincias concretas de sua significAncia”
(LEVINAS, 1995, p. 176).

Como reconhecer a voz dessa palavra? E ai que se encontra a utilidade da
fenomenologia, que Levinas ndo hesita em identificar com a propria filosofia. “A filoso fia
—oua fenomenologia — é necessaria para reconhecer Sua voz (a voz de Deus). Pensei que
¢ no rosto de outrem que ele me fala pela ‘primeira vez’ ” (Ibid.). Para Bustan, tal atitude,
antes de rejeitar a abordagem reflexiva da fenomenologia, representa a complementagao

dessa atitude (BUSTAN, 2014, p. 289). Assim:

* O que esta em jogo, aqui, ndo ¢ uma interpretagdo religiosa ou teologica da fenomenologia, pois
“o0 que ¢ biblico s6 pode ser citado a titulo de ilustracdo pela filosofia (...). Cito, naturalmente, a
tradi¢do judaica, mas sempre como se ela pudesse ilustrar o que me parece coerente de um ponto
de vista puramente fenomenologico. A fenomenologia €, num sentido preciso, a verdadeira fonte
de minha filosofia” (LEVINAS, 2011, p. 49-50. Levinas encontra na Biblia a inteligibilidade que
sua fenomenologia tenta descrever e pensar: o humano, isto €, a estrutura respondente da
subjetividade, sentido anterior a todo saber, que lhe autorizaria enunciar o primado do ético sobre
o ontologico, o outramente que ser. Autores gregos como Homero e Hesiodo pressentiram o
elemento biblico. Autores modernos como Shakespeare e Goethe sdo determinados por ele (cf.
Ibid., p. 50). A Europa ¢ a Biblia e os Gregos! A lingua grega ¢ o vocabulario, a gramatica e a
sabedoria que exprime a universalidade do Ocidente, seu esfor¢o para superar os particularismos
locais. O elemento biblico clama pelo saber e pela ciéncia. O desafio é, portanto, situar a

humanidade do humano no horizonte do universal. “O grego, inevitavel discurso da Europa que
a Biblia, ela propria, recomenda” (LEVINAS, 1988, p. 156).
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Nao ¢ mais a obediéncia a uma legislagao egologica dotada
de consisténcia puramente logica, isto ¢, itelectual, que
nos determma fundamentalmente, mas bem antes a
“syjeicdo pré-liminar, pré-logica” a uma ‘“sabedoria” que
nasce da insufici€éncia da teoria e da contemplacdo
(BUSTAN, 2014, p. 301).

A fenomenologia de Levinas vive, pois, de uma “mise en scene” sempre reiterada
e renovada de um pensamento que contrasta com a intencionalidade, de um pensamento
que aspira a um “au-dela”. Que significa ultrapassar, pergunta o filosofo? Nao cabe a
metafisica decidi-lo, pois o que estd em jogo ¢ apenas e tdo somente “uma ruptura com o
que se passa na intencionalidade” (LEVINAS, 1997, p. 98). A consciéncia intencional ¢
um “acontecimento”, isto ¢, ela “faz e refaz presenca — ela € a vida da presenca” (Ibid.,
p. 101). Dito de outro modo, a consciéncia € um poder de sincronizagdo, de rememoragao,
de re-presentacio. E um infindavel retorno a si da presenca que s se torna pleno com
uma obra de identificagdo. No fundo, todas as modalidades da consciéncia podem ser
convertidas em teses doxicas (Ibid.). Em que isto faz problema?

Ao fazer e refazer presenca, a consciéncia torna possivel todo aparecer, ela “deixa
aparecer’”’, mas, por isso mesmo, precisa retirar-se, ou desaparecer. A vida que faz que o
ser aparega, retrai-se no momento mesmo em que “fixa o ser no seutema” (cf. LEVINAS,
1997, p. 101). O syjeito entra numa espécie de anonimato, recuando ou esquecendo-se na
propria experiéncia do objeto. A vida que ficou esquecida na tematizacdo terd sua chance
de ser ouvida, e ¢ este precisamente o papel da redugdo transcendental. Como assim? E
que a atitude metddica decisiva ¢ aquela que desvincula a vida da consciéncia da
“positividade do mundo”, isto é, daquilo que ¢ fixado ou identificado pela consciéncia
mtencional. “A Redugdo transcendental de Husserl arranca o Eu-puro (Moi-pur) do
psicologico, separa-o da Natureza, mas lhe conserva a vida (...). A subjetividade
transcendental, unicidade viva, tem seu proprio segredo (...)” (LEVINAS, 1993, p. 13).

Apesar da notavel énfase sobre a vida da consciéncia em detrimento da realidade
objetivada por esta mesma vida, identificagdo, apropriagdo e satisfagdo sdo palavras-

chave para se compreender a transcendéncia do objeto em sentido fenomenologico. A
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ambiguidade da fenomenologia se faz notar: ela se beneficia da despropor¢do entre o
pensamento e o pensado para descrever o processo teorico, mas esta desproporgao termina
se amortecendo no proprio saber. “A intencionalidade, identificagdo do idéntico enquanto
estavel ¢ pontaria que mira, direto como um raio, o ponto fixo do objetivo” (LEVINAS,
1997, p. 103). A transcendéncia da intencionalidade, seu movimento para algo de outro,
sua saida para além de si mesma, transforma-se mnevitavelmente num intelectualismo.

Como prolongar a fenomenologia sem perder sua utilidade inquestionavel, isto &,
0 recurso para remontar ao originario? Ha um psiquismo que possa ir além do mundo, da
positividade, da tematizagdo, da imanéncia, do intelectualismo? Trata-se de desafiar a
consciéncia posicional, a intencionalidade associada a lnguagem votada ao mundo, ao
ser, a tematizacdo, a objetivagdo, ao mesmo. Surge a questdo incontornavel: como ¢ que
se pode falar entdo de prolongamento da fenomenologia? A relacdo a uma alteridade que
se recusa ao saber totalizante e assimilador, ponto de partida do pensamento de Levinas,
desafia alogica, pde em questdo o pensamento que vive daidentificacdo e da objetivagdo.
Como pensar a “ruptura” da mtencionalidade e permanecer, ao mesmo, tempo, no ambito
da fenomenologia?

<

A ruptura do mtelectualismo ¢ mtencionalidade defrontando-se com “uma
mntencionalidade que se exerce sobre mim, sobre a qual ndo tenho nenhum dominio”
(MARION, 1998, p. 57) Os fenomenos relacionados a outrem dizem respeito a esse tipo
de contra-intencionalidade. A partir desse contramovimento, o outro ¢ visado como
unicidade fora de todo género, que, no caso, toma a forma de um “ndo mataras”. “Minha
fenomenologia ndo aborda a subjetividade transcendental, mas toma sempre por ponto de
partida a andlise do rosto” (LEVINAS, 2011, p. 56). A ruptura da identificagdo do mesmo
se da, assim, como retiddo de uma visada intencional as voltas com uma contra-
mtencionalidade. A tdo aspirada correspondéncia com o objeto visado pressupde a
mtencionalidade retilinea (face a face), da qual a ideia de retiddo emerge ndo so
matematicamente, mas também eticamente. O desafio da “sabedoria” que prolonga a letra
husserliana implica, necessariamente, o dificil trabalho de se medir arelacdo ao rosto pela

consciéncia capaz de visar aideia de “justeza” ouretidao. Ora, tal capacidade depende da

contra-intencionalidade do rosto, a mesma que ordena a mim o “ndo matards”. Eis a
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ambiguidade do espiritual: o origindrio serd medido pelo derivado, arriscando-se a se
dizer em termos de satisfacdo e msatisfacao (cf. LEVINAS, 1997, p. 109). Risco que

implica o juizo, e com este o proprio ato de julgar.
2. A esséncia ética do tribunal humano

O prolongamento da fenomenologia culmina com uma hermenéutica da
consciéncia judicativa, entendida como consciéncia moral. Ela se volta para o ser humano
concreto as voltas com um exame critico do que ele faz e vive, mas também e,
fundamentalmente, com o desafio que ele tem de julgar sobre a existéncia de seus
semelhantes, num nivel que transcende o individual e o face a face, para entrar no ambito
da coletividade ou comunidade, isto ¢, no dominio da justica. Para Husserl, com efeito,
mmporta sobremaneira a possibilidade de justificacdes mtelectivas. Como preparar nossas
acoes de modo a ndo depender de uma justificagdo apenas posterior e contingente, mas
“findada em uma ponderacdo racional e intelectiva” que possa preparar e configurar a
acao? Esta, por assim dizer, ponderagdo racional itelectiva conduz a ideia de juizo de
direito, cujo ‘“conhecimento cria a consciéncia de responsabilidade da razdo ou
consciéncia ética” (HUSSERL, 2014, p. 38).

O desafio levinasiano ¢ diferente, mas nao exclui a preocupacao de Husserl, pois
se trata de tomar como ponto de partida a situagdo ética entendida como responsabilidade
anterior a toda escolha de um sujeito posto no ser, que ndo se origina de uma ponderacao
racional intelectiva. A responsabilidade pelos outros ¢ primeira, mas ela ndo comega na
mtelecgdo. Ao mesmo tempo, ela ¢ “aventura que carrega todo discurso da ciéncia e da
filosofia. Em virtude disso tal responsabilidade seria a propria racionalidade da razio ou
sua universalidade, racionalidade da paz’ (LEVINAS, 1990, p. 249). Preocupacdo com a
justica: eis o imicio da ponderagcdo intelectiva, da ciéncia, da filosofia, do direito. O
tribunal humano ¢ o emblema de uma consciéncia moral que nasce do face a face e da
responsabilidade. Julgar, em sentido juridico, mmplica estar as voltas com o desafio de se
reparar o irreparavel. O ambito fenomenoldgico se beneficia do elemento biblico, ndo

para fundar religiosamente a ética, mas para mostrar que “a alteridade em que o outro
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aparece, aparece como uma injungdo (...). Esta injuncdo ¢ um apelo a responsabilidade”
(LEVINAS, 2011, p. 56).

Num tribunal (Levinas comenta a Biblia e o Talmude), o juiz fard o culpado se
deitar e sofrer o acoite na presenca do ofendido, com um numero de golpes proporcional
ao seu delito (Deuteronomio, 25, 1-3). O golpe significa asangcdo humana. A esséncia da
sangdo ¢ “tocar a dignidade pessoal intangivel do proximo” (LEVINAS, 1996, p. 18). O
desafio € preservar a alteridade, a pessoa do outro, sem aviltd-la, sem imiscuir-se nos
assuntos dela, em sua liberdade. Mas, eis o fundamental: a justica humana assume a
responsabilidade por qualquer ordem que viria de uma autoridade mitico-religiosa capaz
de justificar a condenacdo violenta e destituida de responsabilidade, proferida por um
tribunal. A justica humana ¢é o emblema da ruptura da fatalidade mitica® e da tirania
religiosa (Ibid., p. 19).

A nosso ver, Levinas realiza uma fenomenologia do tribunal humano, ou seja,
uma analise que parte de situagcdes concretas para considerar o que elas visam (seu eidos),
mndependentemente do elemento factual nelas presente. Mas a redugdo realizada ndo ¢
um ato metodico, e sim uma suspensdo ética da fatalidade, de tudo o que € arbitrario e
autoritdrio em noés, numa palavra, ¢ um ‘“por fora de jogo” as “pulsdes cegas da
existéncia”. A esséncia do tribunal coincide com o que Levinas chama de
“desinteressamento” ou, simplesmente, saida do ser. O tribunal simboliza o humano
mntroduzindo um sentido no ser. A formula ¢ realmente bela: “Nao existe falta com
respeito ao Céu que — entre os homens e na claridade — ndo se possa expiar ou fazer

expiar” (LEVINAS, 1996, p. 19). A diferenca entre mim e outrem ¢ condicdo de

5> Na nossa perspectiva, esta ruptura ¢ uma espécie de “epoché”, entendida como suspensio ou
nterrupcdo do apego a condi¢ao bioldgica por parte de um eu. Ora, € isto que se encontra expresso
na atitude racionalista de um Brunschvicg, de quem Levinas, de certo modo, se aproxima. Na
evidéncia matematica, por exemplo, o pensamento se liberta de sua condi¢do biologica, bem como
de toda mitologia da guerra derivada de um egoismo natural do eu. Desprendimento simbolizado,
no caso de Brunschvicg, pelos grandes nomes da ciéncia ocidental, tais como Galileu, Descartes,
Newton, Einstein, Cantor, etc. De nossa parte, afirmamos e enfatizamos que, em Levinas, o
tribunal humano é um exemplo fatico privilegiado para se pensar uma “vida espiritual”

ultrapassando todo egocentrismo natural. Nele a atividade intelectual deve coincidir com a
generosidade moral, que assegura a dignidade do homem (cf. LEVINAS, 1995 a, p. 70-71).
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possibilidade deuma suspensdo do interessamento do ser, dramatizado “nos egoismos em
luta uns com os outros, todos contra todos, na multiplicidade de egoismos alérgicos que
estdo em guerra uns com os outros e, desse modo, formam um conjunto” (LEVINAS,
1990, p. 15).

Se for verdade que a situagdo ética, descrita como relagdo ao rosto de outrem, ¢é o
sentido primeiro da consciéncia como consciéncia humana, também sera verdade que a
responsabilidade pelo proximo, ou fraternidade, supde o tribunal humano capaz de julgar,
ponderar e agir “sem espirito de vinganca, de desprezo, nem de 6dio” (LEVINAS, 1996,
p. 20). Justica, para Levinas, € ato fraternal, ou seja, € um ato que preserva a radical
diferenca entre o mesmo e o outro. E, por esséncia, ato sem paixdo (Ibid., p. 19). O papel
do juiz com respeito, por exemplo, a um condenado ao acoite e a exclusdo ¢ “restituir o
proximo a fraternidade humana” (Ibid., p. 20). Ser eu (no caso o eu que julga o proximo)
¢ ser responsavel pela liberdade de outrem, ¢ ter de promover, depois da pena e do
cumprimento da pena imposta pelo tribunal, o retorno do apenado ao humano. A justi¢a
¢ o ato fraternal capaz de ouvir o sentido da palavra Deus no encontro do rosto de outrem
e, sendo assim, € “ruptura da perversdo incluida no ‘natural’, espontaneo, ingénuo” (Ibid.,
p.21).

Voltemos a questdo: por que ha prolongamento da fenomenologia husserliana?
Porque, na nossa perspectiva, Levinas estaria mostrando a situacdo ética pressuposta pela
razio pratica, no sentido de Husserl. Se, na perspectiva husserliana, a consciéncia ética
nasce do despertar para a necessidade de justificacdes evidentes, seja no plano tedrico
seja no plano pratico, emergindo no momento em que o ser humano se sabe “responsavel
pelo justo e pelo injusto em todas as suas atividades, sejam elas atividades de
conhecimento ou atividades valorativas, ou ac¢des tendo em vista a eficacia real”
(HUSSERL, 2014, p. 38), ¢ porque ja houve a passagem de um inassimilavel ao saber. O
questionamento tedrico e pratico nasce da responsabilidade do mesmo pelo outro. E assim
que “o que é grego se introduz na dimensdo biblica. E preciso pesquisar, comparar, julgar.
Surge entdo a questdo do julgamento. Até entdo ndo havia julgamento, mas pré-

julgamento” (LEVINAS, 2011, p. 59).
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A intencionalidade, por sua vez, tera ai sua justificacdo, sua validagdo, sua
presenca no discurso juridico. No clamor de justica, entendido como exigéncia de
comparacdo ¢ medida daquilo que, por esséncia, ¢ incomparavel e incomensuravel (o
rosto) emerge a ideia de igualdade, de ordem comum e justa. Nasce, também, a ideia de
espago geométrico, tdo importante para se compreender a inteligibilidade da razio, do
racional em sentido puramente formal. Ouseja, a ideia de simetria nasce de uma situagao
originaria de assimetria. Mas, desde que a justica faz de mim um eu como qualquer outro,
igual a todos os seres humanos, eu me torno um membro da sociedade (cf. LEVINAS,
1990, p. 247). Ora, o tribunal humano entra ai como instancia que faz valer esta iguald ade,
mas ele o faz ndo como imposigdo mnumana da lei, ndo como neutralizagdo do rosto em
julgamento, mas sim a partr do abalo da teligibilidade do mesmo, como
desinteressamento. O ato de julgar, em sentido juridico, contrabalanga, na vida pratica, a
neutralidade que resulta da conversao da proximidade (responsabilidade por outrem) em
saber (comparagdo, medida, objetivacdo do rosto). “A justica absoluta se faria ela propria
misericordia, nao pela indulgéncia incontrolavel e injusta, mas através do tribunal
humano” (LEVINAS, 1996, p. 28).

“A fraternidade precede a comunidade de género” (LEVINAS, 1990, p. 247), vale
dizer, ¢ a minha relagdo com outrem que dara sentido a todas as outras relagdes inter-
humanas. Para que ndo haja dissolugdo das unicidades numa comunidade genérica
(definida biologicamente, politicamente, metafisicamente, etc.), importa compreender
que aobra de justica depende do desinteressamento. Concretamente, o que isto significa?
Que a justica ndo se confunde com uma legalidade andnima, visando harmonizar forcas

antagdnicas, em nome do bom funcionamento da sociedade.

A justica ¢ impossivel se aquele que a faz ndo se encontra,
ele mesmo, na proximidade. Sua funcdo ndo se limita a
“funcdo do julgamento™, a subsuncdo de casos particulares
numa regra geral. O juiz ndo estd fora do conflito, mas a lei
esta no mterior da proximidade (LEVINAS, 1990, p. 248).
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Fenomenologia que se propde buscar a origem da propria origem, isto €, que aspira
a mostrar de onde emerge a propria ideia de necessidade racional, de simultaneidade, de
fenomenalidade. “A ordem, o aparecer, a fenomenalidade, o ser se produzem na
significacdo — na proximidade a partir do terceiro” (LEVINAS, 1990, p. 249). A origem
do aparecer estd, portanto, na justica, isto €, na entrada de um inassimildvel na ordem
sincronica da representacdo. A ordem racional se torna, portanto, necessaria, exigindo o
que, em sentido fenomenologico, se pensa como mtencionalidade em busca de clareza,
de luminosidade, de corre¢do. Clareza exigida para que se possa medir o infinito da
relacdo ao rosto, ndo para enquadrar esta diferenca no anonimato do saber, mas em nome
da responsabilidade, que emerge do encontro com uma unicidade fora de todo género. Eis
o risco do “espiritual”: que a transcendéncia do outro em relacdo a mim permita dizer-se
em termos de satisfacdo e insatisfacdo, de intengdo e preenchimento da intengdo. Se a
fenomenologia se ultrapassa por um pensamento desequilibrado, isto €, que vai além do
que ¢ visado, este transcender surge como inspiracdo que dinamiza a propria aspiragdo

racional, implicita na ntencionalidade.
3. O tribunal inspirado: a fonte comum de teoria e praxis

O que essa reflexao sobre a justica e o tribunal nos faz ver? Que a intencionalidade
encontra sua plena significacdo no ambito da praxis, da vida na qual temos de valorar,
querer e agir. Ao final de sua obra sobre a teoria husserliana da intuicdo, Levinas afirma
que aredugdo (epoché) ¢ um método pelo qual se retorna ao ser humano verdadeiramente
concreto. O acesso a consciéncia transcendental torna possivel praticar a intuigdo
filos6fica (cf. LEVINAS, 1970, p. 209). A atitude fenomenologica esclarece o sentido da
atitude natural. Para tanto € preciso destacar-se do mundo e de ndés mesmos enquanto
syjeitos  psicoldégicos para nos descobrirmos como subjetividade transcendental,
wredutivel a pressupostos estranhos a ela. E as proposi¢oes das ciéncias? Também elas
sdo suspensas, “postas fora de jogo”. Suspensdo capaz de mostrar que as proposicoes das
ciéncias se constituem e significam na vida (Ibid., p. 212). O método nos permite

encontrar o ser humano encarnado, corporalmente presente no mundo, com suas
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sensacdes, mobilidade, vivéncias empaticas. A base verdadeira do pensamento de Husserl

¢é esta:

Ser ¢ ser vivido, ¢ possuir um sentido na vida. A redugdo
fenomenologica ndo tem outro sentido sendo aquele de nos
tornar presente nosso eu verdadeiro, mas de torna-lo
presente a uma vida puramente tedrica e contemplativa,

que considera a vida, mas ndo se confunde com ela
(LEVINAS, 1970, p. 213).

A reducdo mplica uma reflexdo sobre si mesmo, pela qual o ser humano
“neutraliza” em si proprio sua vinculagdo ao mundo, observando-se em seu viver. No
entanto, a questdo decisiva, para Levinas, ¢ esta: como o eu que estd naturalmente,
ingenuamente e espontaneamente vivendo e agindo no mundo toma consciéncia de sua
mngenuidade? Como sair do dogmatismo nato do existir humano no mundo? Em suma,
qual seria o papel da redugdo na propria vida da consciéncia? Eis o que fica em aberto
com a postura mntelectualista de Husserl. Para vencer tal postura, ¢ preciso, segundo
Levinas, retornar a intencionalidade, que se compreende como busca de identificagdo e
ruptura da identidade auma sé vez. A mtencionalidade ¢ insepardvel do protagonismo do
corpo proprio, com toda a sua mobilidade, com toda a sua transitividade. No movimento
da objetivagdo, ja haveria uma desigualdade entre mim e outrem, ultrapassagem da
propria intencionalidade objetivante (cf. LEVINAS, 2010, p. 197). Eis que € o proprio

Husserl a indicar a Levinas a saida do mtelectualismo. Na fenomenologia husserliana

(...) Nao ha somente intencionalidade em sentido tedrico,
mas também intencionalidade na vida do trabalho, no
conhecimento da beleza no mterior da vida, na vontade do
bem (...). Husserl ultrapassou Brentano ao estender ao
dominio ndo teodrico sua compreensdo de intencionalidade
(LEVINAS, 2011, p. 54).

Apesar da infindavel suspensdo das teses da atitude natural para se reencontrar
como eu puro, a fenomenologia husserliana se encaminha ou se orienta para o

compromisso (engagement) ¢ a agao (LEVINAS, 2010, p. 198). No caso de Husserl, a
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referéncia a a¢do se deve a confianga na ciéncia, no método, na busca de evidéncia que
caracteriza a intencionalidade. Como quer que seja, a questao da praxis se torna decisiva
para ele, sobretudo se tomamos como referéncia seus escritos dos anos vinte do século
passado. O desafio ¢, entdo, “poder agr ‘segundo a melhor ciéncia e consciéncia’,
portanto, de poder conferir a sua vida ativa, segundo a melhor capacidade em cada caso,
veracidade, racionalidade e justeza” (HUSSERL, 2014, p. 39. Sublinhado pelo autor).

Ora, o que se passa no caso de Levinas? A responsabilidade ndo se integra jamais
numa representagdo, numa ordem ontologica, num sistema de normas. Ela antecede toda
lei. A responsabilidade € uma lei antes da lei, que ndo remonta a nenhuma iniciativa ou
principio (cf. LEVINAS, 1990, p. 220). A ordem vem do rosto, € ndo como mandamento
da razdo. A responsabilidade vai a contramdo daintencionalidade valorativa e volitiva. O
eu estd exposto ao outro antes de toda decisdo, de toda livre iniciativa (Ibid., p. 221). Mas
a justica requer leis, mstituicdes, comparagdes, medida. Requer o saber. Uma vez que a
lei resulta de uma facticidade (do encontro com outrem), o desafio ¢ articular o excesso
em relacdo a regra com a incontornavel busca de regras, sem o que ndo se poderia entrar
na comunidade humana.

A mtencionalidade pode, assim, compreender-se como desafio pratico de se
produzir justica, uma vez que a responsabilidade por outrem antecipa a responsabilidade
no sentido juridico (cf BENSUSSAN, 2009, p. 35). Do ponto de vista do direito sou
responsavel por mim e por meus atos. “O direito, afirma Bensussan, pressupde uma
hostilidade reciproca de sujeitos socializados (...). E-lhe necessario, com efeito, impedir
as pessoas de lesar e de se prejudicar” (Ibid., p. 35). Tal o inconsciente utilitarista do
direito, que termina conduzindo a ideia de que o bom tomado individualmente pode se
maximizar para o maior nimero possivel, desde que haja uma administracdo racional
garantindo o equilbrio e aigualdade. A ética levinasiana pde em questdo a crenga de que
a moralidade se funda sobre leis e valores, ela conduz a discussdo para a estrutura
responsiva da subjetividade. Estrutura que, segundo Bensussan, ¢ a pré-condicdo do
trabalho do jurista, na medida em que “torna possiveis normas e codificagdes™ (Ibid., p.

37). A esfera do sentido ético
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E pré-constituinte e antecipa o direito. O trabalho do jurista
e do legislador o atesta, pois lhes compete saber apanhar
um material surgido fora do quadro estrito do direito e de
traduzi-lo em regra (BENSUSSAN, 2009, p. 37).

Pode-se falar, assim, numa atividade juridica inspirada, uma vez que, para
Levinas, todo logos exige mspiracao, entendida como interpelacdo do mesmo pelo outro,
inquietude por uma alteridade ndo escolhida. “Em toda evidéncia haveria diferenca e
traumatismo, ensmnamento e despertar!” (LEVINAS, 1996, p. 38). Nesse sentido, se a
fenomenologia de Husserl termina se orientando para o compromisso € a a¢dao, numa
espécie de expansdo da itencionalidade para além do tedrico, a fenomenologia de
Levinas procura mostrar que o saber ¢ uma exigéncia que nasce de uma situagdo ética por
exceléncia: a proximidade, a responsabilidade, o apelo do outro. Mais ainda: o saber ndo
absorvera jamais o apelo, a responsabilidade, a proximidade. O saber se impde sempre
que estivermos diante da pergunta “o que tenho de fazer com justica?” (LEVINAS, 1990,
p. 245).

Por via de consequéncia, a fenomenologia husserliana se prolonga em Levinas
porque o sentido ético, defendido por este ultimo, requer os recursos tedricos e metodicos
que a obra de Husserl tornou possivel. Perguntar pelo que tenho de fazer com justica exige
saber, exige uma rigorosa discussdo sobre a relacdo da esfera afetiva, valorativa, volitiva
e intersubjetiva com a esfera tedrica na qual se move a findamentacdo fenomenold gica
do conhecimento e da ética. Entram, na pergunta acima, desafios teorico-praticos tais
como busca de corregdo, de evidéncia valorativa, bem como as leis formais da valoracao,
da vontade, da acdo, etc., tdo estudadas e problematizadas por Husserl (cf. HUSSERL,
2009). Prestar ouvidos ao nascimento latente do saber na responsabilidade (cf. LEVINAS,
1990, p. 244) significa deparar-se com a pergunta sobre o agir com justica.

A critica ao intelectualismo ndo culmina com irracionalismo, apenas procura
remontar a situacdo originaria, de onde emerge a propria ideia de teoria. Na nossa
perspectiva, estamos diante de duas atitudes (a de Husserl e de Levinas) que se
complementam. Perde-se muito, caso sejam pensadas como excludentes ou sem

perspectivas de aproximagdo. Com a ajuda de Levinas, ¢ possivel compreender que a
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fenomenologia husserliana desemboca na pergunta pela praxis, numa filosofia orientada
ao compromisso. Compreende-se, igualmente, que a exigéncia de saber, de que vive a
fenomenologia, nasce do problema da justica. Mas as duas formas de fenomenolo gia
apontam para um elemento que as coloca num mesmo horizonte, que faz ver sua
inevitavel complementaridade. E que teoria e praxis, examinadas sob a Otica do
prolongamento ético da fenomenologia, fazem ver sua fonte comum: o tribunal humano.

E para concluir, deixemos que o proprio Levinas confirme nossa tese:

Epreciso a justica, isto €, a comparacgdo, a coexisténcia, a
contemporaneidade, a conjuga¢do, a ordem, a tematizagao,
a visibilidade dos rostos e, a partir dai, a intencionalidade e
o intelecto e, como esses, a inteligibilidade do sistema e, a
partir dai, também uma copresenca sobre um plano de
igualdade, tal como diante de uma corte de justica
(LEVINAS, 1990, p. 245 Sublinhamos apenas a linha
final).
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