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UTOPIA SABATICA: ADORNO E O CAPITALISMO

COMO RELIGIAO
SABATIC UTOPIA: ADORNO AND CAPITALISM AS RELIGION

Jéverton Soares dos Santos

RESUMO: Este texto faz parte dos esforcos do autor de empreender uma
hermenéutica messidnica do pensamento de Theodor Adorno. Assim sendo, o
objeto deste artigo ¢ o mote do capitalismo como religido que aparece de uma
forma marginal no interior da tradigdo do marxismo ocidental e que foi,
recentemente, rearticulado pela pesquisa seminal de Michael Loéwy. Para isso, este
artigo procurou resgatar alguns motivos messianicos de Historia e Consciéncia de
Classe (Introdugao). Feito 1sso, almejou-se mostrar como Adorno procurou cobrir as
lacunas filosoficas da obra de Lukacs a partir da nog¢ao de reconciliagao (Secao 1).
A seguir, mostrou-se como a Minima Moralia faz uma critica intra e extratextual a
hipéstase do trabalho como redencao, oriunda de uma tradicdo teologica que
remonta a divinizagdo do sofrimento cujo paradigma ¢ a Magna Moralia, obra
patristica sobre a personagem biblica de J6 (Segdo 2). Assim, constatou-se que
varias observagdes adornianas sobre o cardter infernal do capitalismo coincidem
com as atuais — e ndo menos perturbadoras — reflexdes do filésofo germano-coreano
Byung-Chul Han e sua caracterizagao da sociedade neoliberal como uma sociedade
do cansac¢o nao-redentor (Secao 3). Sendo assim, demonstrar-se-a como 0O ensejo
utopico de uma sociedade-sem-trabalho, resgatado de forma brilhante por Han,
corresponde com as aspiragOes da filosofia da redencdo de Adorno (Secao 4). Por
ultimo, a partir do paradigma judaico do “Shabat”, analisar-se-a a defesa de Han e
Adorno de uma utopia sabatica como prototipo do fim do capitalismo como
religido (Secdo 5).

Palavras-chave: capitalismo como religido; reconciliagao; trabalho; utopia sabatica;

ABSTRACT: This paper is part of the author's efforts to make a messianic
hermeneutics of Theodor Adorno's thought. The object of this article is the motif
of capitalism as religion that appears in a secondary way in the tradition of Western
Marxism, horewer it has been recently rearticulated by Michael Léwy's magnificent
research. To this end, this article sought to rescue some messianic motives of
History and Class Consciousness that was written by Lukacs (Introduction). After, the
aim was to show how Adorno sought to cover the philosophical gaps in the work
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from the notion of reconciliation (Section 1). Next, it was shown how Minima
Moralia makes inner and external critique of the hypostasis of job as redemption,
arising from a theological tradition that goes back to the divinization of suffering
whose paradigm is Magna Moralia, a Patristic work on the biblical character of Job (
Section 2). Thus, it was found that several Adornian observations on the infernal
character of capitalism coincide with the current and no less disturbing reflections
of the German-Korean philosopher Byung-Chul Han and his characterization of
neoliberal society as a society of non-redeeming fatigue (Section 3). Thus, it will
demonstrate how the utopian motif of a job-free society, rescued brilliantly by Han,
corresponds with the aspirations of Adorno's philosophy of redemption (Section 4).
Finally, from the Jewish “Shabbat” paradigm, it will be analyzed the defense of
Han and Adorno of a sabbatical utopia as a prototype of the end of capitalism as a
religion(Section 5).

Keywords: capitalism as religion; reconciliation; job; sabbatical utopia.

INTRODUCAO

Em verdade vos digo que o rico
dificilmente entrara no Reino dos Céus”.

Jesus (Mateus, 19: 23).

)

“Die Barbarische Erfolgsreligion von heute...’

“A barbara religido do sucesso dos de dia
de hoje”.

Adorno (MM, §119).

Nao ¢é de hoje, especialmente com os esfor¢os herctileos empreendidos pela
seminal pesquisa de Michael Lowy', que existe a tendéncia de associar o0 marxismo
ndo s6 com um anticapitalismo de matriz romantica?, sendo também com uma
mentalidade messianica. Por exemplo, Fritz Pinkuss € enfatico ao associar o

messianismo judaico com Marx: “Karl Marx, descendente de gera¢des de rabinos,

1 Dentre as vérias obras que comp8em a pesquisa de Léwy, com vistas as reflexdes deste artigo, vale
mencionar Redemption and Utopia: Jewish Libertarian Thought in Central Europe (LOWY, 2005),
Judeus Heterodoxos: messianismo, romantismo, utopia (LOWY, 2012a), Romantismo e Messianismo:
ensaios sobre Lukécs e Walter Benjamin (LOWY, 2012b) e, logicamente, Capitalismo como Religido
(BENJAMIN, 2013).

2 “Como bem o demonstrou Michael Léwy, no anticapitalismo roméantico também havia um potencial
esquerdista que explica muitos dos primeiros marxistas ocidentais como Bloch, Benjamin, Marcuse e até
mesmo o proprio Lukacs” (JAY, 1988, p.19).
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apesar de nao mais pertencer ao judaismo, desenvolveu na sua doutrina uma
espécie de ‘messianismo secularizado” (PINKUSS, 1975, p.28). O proprio fundador
do marxismo ocidental assume a existéncia de tal vinculo. No prefacio de 1967 de
Geschichte und KlassenbewufStsein, Georg Lukacs confessa que a sua obra, a mais
importante do marxismo ocidental, foi escrita sob a égide de um “sectarismo
messianico” [messianischen Sektierertum], muito comum nos anos 20, que se
caracterizava, entre outros motivos, por ‘“objetivos messianicos e utdpicos”
[messianisch-utopische Zielsetzungen], cujo método era uma aversao as finalidades
conservadoras da burocracia de matriz stalinista (LUKACS, 1968, p.8)°.

Seu método antiburocratizante visava, antes de tudo, a realizacdo das
aspiragdes messianicas e utopicas, a qual se daria nao s6 com o tratamento radical —
no sentido de ir as raizes — de todas as questdes, mas também com a ruptura total,
em todos os ambitos, com todas as instituicdes e formas de vida existentes, em
suma, uma ruptura messianica com o mundo burgués, conservador em seu amago,
que nio foi feita pelo comunismo soviético (LUKACS, 1968, p.8/ LUKACS, 2003,
p. 10). Por isso, Lukacs chama o comunismo de Stalin de “conservador”. Sé que,
para Lukacs, a paixdo por esse ‘“messianismo revoluciondrio” [revolutiondren
Messianismus] contrastava com as exigéncias cada vez mais objetivas e praticas das
organizagdes politicas de extrema-esquerda da época. Quase em tom de mea-culpa,
Lukécs explica o porqué que teve, a contrapelo, abandonar parcialmente esse
projeto messianico de transformacgao histérica: “A vida me impingia, portanto, uma
conduta intelectual que muitas vezes se opunha ao meu messianismo
revolucionario, idealista e utopico” (LUKACS, 1968, p.9/ LUKACS, 2003, p.11).

Apesar de ser “idealista”, essa concep¢ao messidnica perpassa toda essa obra,

3 LUKACS, Georg. Geschichte und KlassenbewuRtsein: Studien tiber Marxistische Dialektik. Miinchen:
Luchterhand, 1968, p. 8 LUKACS, Georg. Histdria e Consciéncia de Classe: estudos sobre a dialética
marxista. S80 Paulo, Martins Fontes, 2003, p. 9. As traducbes do alem&o sdo de responsabilidade do
autor deste artigo, exceto quando manifesto o contrario. Optou-se em colocar, ao lado de cada traducédo
prépria, a pagina da traducdo existente em portugués, com o intuito de possibilitar o cotejamento da
traducdo pelo leitor.
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sobretudo, na urgéncia de uma necessidade iminente de uma praxis revolucionaria:
“Com isso, a concep¢ao da praxis revoluciondaria adquire, neste livro, um carater
excessivo, o que correspondia a utopia messianica [Utopismus messianisches] propria
do comunismo de esquerda da época, mas nao a auténtica [echten] doutrina de Marx”
(grifo proprio) (LUKACS, 1968, p.11/ LUKACS, 2003, p. 17). Por que a
“autenticidade” da doutrina de Marx ¢ ameacada pelo exagero messianico que
empurra a obra em direcdo ao abismo da praxis revoluciondria? A resposta
lukacksiana € simples: ao valorizar messianicamente a praxis revolucionaria em
detrimento do excesso de “contemplagdo”, que acometia as concepg¢des burguesas e
oportunistas dos movimentos operdrios da época, o autor acabou,
involuntariamente, recaindo naquilo que ele quis evitar com a obra, a saber,
justamente a praxis contemplativa (e, portanto, idealista).

O auténtico marxismo, diz Lukdcs mais de quarenta anos depois, € aquele
que ndo separa a praxis verdadeiramente revolucionaria da praxis efetiva do
trabalho, como sua protoforma [Urform] e modelo (LUKACS, 1968, p. 11/
LUKACS, 2003, p. 17). Para autor, o cerne das imprecisdes filoséficas do seu livro
esta na tentativa de lidar com questdes econdmicas através das estruturas
complexas da economia mercantil da época, sem utilizar a categoria de trabalho
[Arbeit] como seu conceito central, tal como fez Marx décadas antes em Das Kapital
(LUKACS, 1968, p.10/ LUKACS, 2003, p. 20). Ou seja, tal falha metodolédgica
teria bloqueado a possibilidade de lidar com questdes realmente decisivas, como a
relacio entre a teoria e a pratica, bem como entre o sujeito e o objeto (LUKACS,
1968, p.10/ LUKACS, 2003, p. 20).

As falhas da obra apontadas retrospectivamente por Lukdcs sao muitas:
“nao elaboragcdo correta do idealismo”, “excessos hegelianos”, “uso sem
diferenciacdao dos conceitos de reificacio e alienagcao”, “irracionalismo ou
Intuicionismo exagerado”, “teoria idealista que considera erroneamente a tomada

de consciéncia do proletario como a realizagdo social da dialética identitaria entre o
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sujeito e o objeto”, etc. (LUKACS, 1968, pp. 11-25/ LUKACS, 2003, pp. 18-28).
Porém isso ndo o impede de reconhecer a importancia objetiva da obra, a qual teria
capturado, como poucos livros até entdo, o complexo espirito do tempo dos anos
20. Nem impede Lukacs de reconhecer outro mérito tedrico dela, a saber, a critica
pioneira a concepg¢do vulgar de materialismo da Segunda e da Terceira
Internacional, cuja nog¢do de conhecimento se baseava, em grande medida, na
deploravel teoria do materialismo mecanico, teoria amplamente criticada por
Benjamin (2012, pp.17-8) e por Adorno e Horkheimer (2006, p.185), segundo a
qual o fim do capitalismo e da luta de classes se daria automaticamente, gracas a
acao autdbnoma das forgcas produtivas, do progresso econdmico e de leis imanentes
ao processo histérico. Assim sendo, mesmo na polémica contra 0 mecanismo
materialista, Lukdcs reconhece o papel decisivo de seu “utopismo messianico” na
elabora¢do do seu proprio modelo de materialismo heterodoxo.

Nao se entrard, aqui, no mérito sobre se ha uma continuidade entre os
motivos romanticos do jovem Lukdcs (de obras como A Alma e as Formas e de Teoria
do Romance) com os motivos messidnico-utdpicos do autor de Historia e Consciéncia
de Classe. Para maus intérpretes, a continuidade ¢é indiscutivel, ocasionando uma
noite onde todos os gatos sdo pardos®. Nem se debaterd a influéncia metodoldgica
dessa obra nos escritos de Adorno, especialmente a énfase em relagdo aos conceitos
de forma-mercadoria, totalidade e reificacio’. O importante, aqui, é o
reconhecimento tardio de Lukdcs das lacunas tematicas da sua propria obra. Nao
serda por acaso que elas nao foram ignoradas por Adorno, o qual possui profundos

ensaios sobre esses temas (1. e., sujeito e objeto; teoria e praxis) e dos quais se

4 Cf. (MERQUIOR, 1987), especialmente o capitulo 3 (O Pés-Guerra). Como salienta Léwy, Lukacs
caminha do romantismo anticapitalista em direcdo ao marxismo, integrando marxismo e romantismo, e
ndo parte, em Histéria e Consciéncia de Classe, de uma visdo romantica para criticar o capitalismo, tal
como defende Merquior. Cf. (LOWY, 2012b, p. 71). Para uma compreenséo do romantismo politico, ver
(BERLIN, 2015).

5 Para uma anélise da recepcdo de Lukéacs em Adorno, que agrega tanto o lado “dialético” da reificagdo
quanto o “estético” do ensaio como forma, ver (BURGER, 2003).
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tratara doravante, com vistas ao problema central deste artigo, a saber, a

caracterizag¢do do problema do capitalismo como religido em Adorno.
Reconciliacao como um Estado de Nao-Dominacao

Em Sobre Sujeito e Objeto (1969), Adorno ja alertava que a separagao
epistemoldgica entre tais pares dialéticos ¢, ao mesmo tempo, “real” [real] e
“aparente” [Schein], ou seja, verdadeira e falsa. “Verdadeira” [wahr] porque ela
reflete abstratamente um estado de clivagem operada na realidade efetiva,
conquanto “falsa” [unwahr], visto que essa “aparéncia” pode obliterar a visdo sobre
outra realidade virtualmente possivel, transformando-se em uma “invariante”
hispostasiada (ADORNO, 2000, p.75/ ADORNO, 1995, p.182-3). Ademais, essa
separagdo ¢ falsa por outro motivo: ela faz crer, ilusoriamente, que o sujeito € o
objeto estdo totalmente separados, que eles nao se tocam entre si. Nesse sentido,
Adorno criticard duramente a possibilidade, levantada por Historia e Consciéncia de
Classe, de uma “reconciliacao” entre o sujeito € o objeto nos moldes pensados por
Lukécs: quando o proletariado, que € o objeto da historia, tomar consciéncia de seu
estado de nao-liberdade via consciéncia de classe, entdo ele podera se tornar sujeito,
tomando as rédeas da historia, e provocando uma verdadeira reconciliagao entre
sujeito-objeto, algo que, para Lukacs, ja estava prefigurada no surgimento do
trabalho como uma ferramenta antropolédgica de transformacao da natureza interna
e externa. Para Adorno, essa caracterizagdo do problema ¢ ideolodgica e romantica:
“A imagem de um estado origindrio, temporal ou extratemporal, de feliz
identificacdo de sujeito e objeto, é romantica; por longo tempo, projecao da
nostalgia [Sehnsucht], hoje reduzida a mentira” (ADORNO, 2000, p.75/ ADORNO,
1995, p.183). Em Minima Moralia, com vistas a critica do capitalismo, Adorno ja
havia interditado a via crucis da “consciéncia de classe” do “Proletariat”: “Torna-se

suspeito todo aquele que combina a critica do capitalismo com a critica do
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proletariado, que, cada vez mais, reflete as proprias tendéncias do desenvolvimento
capitalista” (ADORNO, 1980, p.126/ADORNO, 1993, p.99). Ao invés disso,
Adorno prefere um modelo de reflexdao sobre o sujeito e o objeto que parta do
pressuposto dialético de que “a reflexdo do sujeito sobre o seu proprio formalismo é
a reflexdo sobre a sociedade” (ADORNO, 2000, p.92 / ADORNO, 1995, p.199), ou
seja, que parta da ideia de que o sujeito corresponderia a representagcdo abstrata da
sociedade e que o objeto seria a caracterizagao da propria natureza.

Nos textos das décadas de 30 e 40, tais como Ideia de Historia Natural,
Dialética do Esclarecimento e Minima Moralia, Adorno deixa claro, contra os
romanticos, que nao ha como recuperar a natureza primeva perdida, no maximo
resgatar alguns resquicios de sua existéncia na propria segunda natureza (que é
aparéncia socialmente necessaria). No final de Sobre Sujeito e Objeto, Adorno critica
a defesa da ideia idealista de que o “homem” [Menschen] enquanto “individuo”
anteceda a “espécie” [Gattung| bioldgica, chamando isso de “puro platonismo” e de
“reminiscéncia biblica” [biblische Reminiszenz] (ADORNO, 2000, p. 93/ ADORNO,
1995, p.200). Nao ¢ a toa que o frankfurtiano chama de “mito” a “diferenciacao”
[ Ungeschiedenheit] entre o sujeito e o objeto, que teria ocorrido na pré-historia.
Longe de pensar que o mito seja algo desprovido de algum Jogos, Adorno o entendia
como a representagao simbolica do “horror diante do vinculo cego com o natural”
[Schrecken des blinden Naturzusammenhangs|, (ADORNO, 2000, p.76/ ADORNO,
1995, p.183), uma vez que, antes do advento do mito, 0 homem primitivo nao se
enxergava ainda nem como um ser apartado da natureza nem como hostil a ela,
embora ja comegasse a criar mecanismos miméticos de defesa como, por exemplo,
mascaras horrendas, com vistas a sua autopreservagao e de sua tribo, momento que
coincide com o nascimento da subjetividade (Cf. DUARTE, 1997). Por isso, nesse
interim, Adorno enaltece o papel que as “grandes religides” tiveram no combate ao
mito: € nesse protesto antimitoldgico que elas adquiriram o seu “conteudo de

verdade” [ Wahrheitsgehalt], na medida em que elas tentaram afastar da vida humana
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aquele “horror” [Schrecken] mitico diante do natural (ADORNO, 2000, p.77/
ADORNO, 1995, p.183). Destarte, Adorno oferece dois exemplos dessa postura
antimitologizante. Em primeiro lugar, o materialismo de Epicuro em relagdo a
inexisténcia de “deuses vingativos” [rachstichtigen Gottern]. Em segundo lugar, o
mandamento cristio “ndo temais” (Exodo 20: 20). De acordo com Adorno, ambos
os exemplos, o materialismo epicurista € 0 mandamento cristao, tentariam livrar os
homens da “angtstia diante do sem-sentido que se escancara” [Angst vor der
gdhnenden Sinnlosigkeit] (ADORNO, 2000, p. 76 / ADORNO, 1995, p.183).

Nesse interim, Adorno especula sobre a possibilidade de “reconciliagdo”
[ Versohnung] com a natureza oprimida: “Se fosse permitida a especulagdo sobre o
estado de reconciliagdo [Stand der Versohnung], nao caberia imagina-lo nem sob a
forma de indiferenciada unidade do sujeito e objeto nem sob a de sua hostil
antitese” (ADORNO, 2000, p.76/ ADORNO, 1995, p. 184). Ou seja, o estado de
reconciliagdo nao sera nem a unidade entre o sujeito e o objeto, nem mesmo a
separacdo hipostasiada dos dois, mas, sim, algo que se situa entre um desses dois
polos. Por isso, ele define “a paz” como um “estado de diferenciagdo sem
dominag¢do”, no qual “o diferente é compartilhado [teilhat]” (ADORNO, 2000, p.
77/ ADORNO, 1995, p.184), na medida em que vai ser um estado em que as
individualidades vao se desenvolver livremente, de forma nao egoista nem atomista,
sem dominag¢do e exploragao, um estado onde a Unica coisa que as pessoas vao ter
em “comum” € o fato de serem diferentes umas das outras.

Em Notas Marginais sobre Teoria e Praxis (1969), Adorno aprofunda a
discussao sobre reconciliagdo como um estado de nao-dominagdo, sé que dessa vez
centrado na questdao do ativismo politico — certamente, os protestos estudantis
serviram de pano de fundo do ensaio. Segundo Adorno, o cerne da discussdo sobre
a relagdo entre a teoria e a praxis passa pela separagdo entre o trabalho fisico e o
“espiritual” [geistig], uma clivagem que remete a “pré-histéria” [Vorgeschichte].

Devido a essa separagdo pré-historica, a praxis guarda dentro si um momento de
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repressao, de rentincia aos instintos e ao prazer, além de certa aversdo ao espirito e
as coisas intelectuais: “A mais recente aversdao a teoria, que €é a sua medula, faz
disso um programa” (ADORNO, 2004, p.4488/ ADORNO, 1995, p. 207). Mais do
que 1sso: a praxis, por ter nascido do trabalho, guarda dentro de si um “momento
de nao-liberdade” [Moment von Unfreiheit], algo que é inerente ao trabalho, e isso fez
com que ela tivesse aversdo aqueles que tém alguma “nostalgia da liberdade”
[Sehnsucht nach Freiheit], uma vez que toda praxis carrega resquicios de sua pré-
historia: “Na praxis, o mais recente entrelaca-se com algo antiquissimo”
(ADORNO, 2004, p.4488/ ADORNO, 1995, p.206). Destarte, Adorno faz uma

decisiva reflexdo sobre a centralidade do trabalho e a sua relagdo com a praxis:

A préxis nasceu do trabalho. Alcangou seu conceito quando o
trabalho ndo mais se reduziu a reproduzir diretamente a vida, e
sim pretendeu produzir as condi¢des entdo existentes. O fato de se
originar do trabalho pesa muito sobre toda praxis. Até hoje,
acompanha-a o momento de ndo-liberdade que arrastou consigo:
que um dia foi preciso agir contra o principio do prazer
[Lustprinzip] a fim de conservar a autopreservacao [Selbsterhaltung];
embora o trabalho, reduzido a um minimo, entretanto, ndo mais
precisasse continuar acoplado a renuncia [Verzicht] (ADORNO,
2004, p.4487/ ADORNO, 1995, p. 206).

A citagdo supracitada evidencia o descontentamento de Adorno em relacao
a centralidade que a categoria de trabalho tem no interior de certo materialismo
vulgar. Em outro momento do ensaio, Adorno resgata a heranga biblica do conceito
de “praxis”, — pois € assim que se chama, em grego, o capitulo neotestamentario
dos “atos dos apostolos” —, mas faz isso para criticar certo proselitismo dialético, o
qual ele chama pejorativamente de “jesuitismo vulgar” [vulgdren Jesuitismus| —
baseado na ideia de que os fins emancipatorios justificariam os meios. Ainda que se
refira, especificamente, ao conceito de praxis e a sua heranga pré-histérica, salta aos
olhos o desdém explicito com que ele descreve a categoria de trabalho. Isso nao sé
por usar o termo “ndo-liberdade” para se referir ao trabalho, sendo também por se
valer da categoria da “rentincia” (aos instintos, ao prazer, as coisas do espirito, etc.)

para designa-lo. Por isso, Adorno insiste que a auséncia de fungdo pratica da arte
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tem a “funcdo” de mobilizar um ideal de liberdade que teima em nao se realizar na
praxis: “A arte € critica a praxis enquanto nao-liberdade” (ADORNO, 1995, p.206).
A arte representaria o prototipo de como deveria ser uma praxis livre, uma praxis
sem qualquer tipo de trabalho. Esta caracterizagdo pejorativa em relagdo ao
trabalho nao é nem um pouco acidental. Com o proposito de distanciar o
“materialismo messianico” de Adorno com outras formas vulgares de materialismo
e sociologismo, adota-se, aqui, a interpretacdo de que o conceito de domina¢ao em
Adorno remete a dimensdao do trabalho. Para justificar isso, faz-se mister uma
andlise de algumas ideias presentes em Minima Moralia, obra na qual essa

abordagem se faz presente em momentos cruciais.
A Etica do Trabalho e o Espirito Capitalista

Sedimentou-se, na recep¢do de Adorno, a convic¢ao de que Minima Moralia
faz uma alusdo negativa & Magna Moralia (Cf. ARISTOTELES, 1875), cuja autoria
atribui-se controversamente a Aristoteles e que formaria, ao lado da Etica a Eudemo
e Etica a Nicomaco, a filosofia pratica do estagirita. De fato, & primeira vista, nio se
poderia ter outra impressdo de Minima Moralia. Isso porque, logo na primeira
sentenca da obra, o frankfurtiano lamenta sobre a perda de um dominio ético que
era proprio da filosofia, mas que caiu no esquecimento desde a sua transformagdo
em método, a saber, “a doutrina da vida boa” [die Lehre vom richtigen Leben]. A
tradugao de ‘richtigen Leben” por “vida boa” ndo é consensual, embora haja
insuspeitos defensores, tais como Jay Bernstein (2001), que opta por “good life”.
Luiz Bicca traduz “richtigen Leben” como “vida reta” (ADORNO, 1993). Por sua
vez, Gabriel Cohn, que critica as tradugdes de Bernstein e Bicca, opta por “vida

certa”’6. Seja como for, além de ser controversa a autoria aristotélica de Magna

6 Cohn (2008) tem uma explicagao plausivel para tal critica: “Pois a vida falsa ao ainda ser vida néo deixa
de ser real e, nesse estrito sentido, € verdadeira (em contraste com a ndo-verdadeira); mas é mal
realizada”.
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Moralia, e. g. Schleiermacher a pde em xeque, € visivel a diferenca teodrica entre ela e
a ética nicomaqueia, pois a Grande Moral é uma espécie de “resumo” da Etica a
Eudemo, que, por sua vez, ja é um esboco a Etica a Nicémaco. Por que Adorno
rivalizaria justamente com um livro menor de Aristételes? Como se vera doravante,
uma analise de algumas ideias de Minima Moralia pode desfazer o equivoco da
associa¢do ou, ao menos, oferecer uma alternativa hermenéutica a ela’.

Ha outra fonte possivel para o titulo de Minima Moralia que se conecta com o
ponto central desta secdo. Magna Moralia nao € s6 nome do livro de filosofia moral
de Aristoteles, sendo também a versdo latina do Comentario sobre Jo do Papa
Gregorio 1 (590-604), a quem Calvino tinha especial admirag¢do. Sem duvida, o
livito ¢ um dos mais extensos da patristica. Nele, Gregorio defende
incondicionalmente a obstinacao a JO, apesar de todo desespero e sofrimento,
hipostasiando, inclusive, o carater redentor do trabalho [work]: “Deixe o desamparo
estar longe de Deus e a iniquidade, do Todo-poderoso, pois o trabalho de um
homem [work of a man] lhe renderd e lhe restaurard segundo os caminhos de cada

"8 E certo que, no cristianismo primitivo, havia uma ambiguidade inerente a

um
nogdo grega de “epyov” [ergon], ‘“servi¢o”, “ocupacao”, que significava também
“trabalho”, “negbcio”. Na tradugdao de Jodo Ferreira de Almeida, ergon aparece nos
termos de “obra”: “Meus filhinhos, ndo amemos de palavras, nem de lingua, mas
por obra e em verdade” (1 Jo 3: 18). Porém, na Biblia de Jerusalém, ergon ¢é
traduzido como “ag¢des”. Seja como for, a ideia remete ao trabalho como praxis.

Tal conceito biblico se tornou central para o sucesso do desenvolvimento do

7 Para uma defesa do titulo como contraponto & obra de Aristételes, Cf. (ALVES JUNIOR, 2015), artigo
no qual se 1&: “[...] Minima prop8e um contraponto irbnico as méximas. Sentenca de cunho sapencial ou
dogmatico, a maxima reclama para si firmeza e autoridade, enquanto Minima sugere, ao contrério,
provisoriedade e modéstia. Minima Moralia remete a Magna Moralia, de Aristoteles, sugerindo, entre
outras coisas, um contraponto entre a dignidade dos Antigos e o desamparo dos contemporaneos,
impressdo que é reforcada pelo subtitulo: reflexdes a a partir [aus dem] da vida danificada [beschadigten
Leben]”.

8 Cf. “Let unmercifulness be far from God, and iniquity from the Almighty: for the work of a man shall.
He render unto him, and will restore to them according to the ways of every man” (ST. GREGORY THE
GREAT, 1844, p.84)
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capitalismo do século XVIII, especialmente em paises cuja cultura, isto €, o
“espirito”, era predominantemente protestante. Na mentalidade protestante,
sobretudo na calvinista, o mundo nao ¢é produto do /Jogos divino, sendo ¢é
“fabricado” pelo manufatureiro mor: Deus. E a palavra inglesa “Job” designa nao
s6 o nome da personagem central da conhecida historia biblica de intenso
sofrimento e perseveranga (“7The Book of Job”), sendo também o termo recorrente
para designar a palavra “emprego”, em especial nos Estados Unidos. De acordo
com o dicionario Thesaurus, foi por volta de 1480-90 que a palavra “job” comegou
a ser utilizada no sentido de trabalho, e ndo s6 para designar a figura biblica de Jo
(DICTIONARY, 2013). Na realidade, a personagem biblica Jo6 apareca
explicitamente apenas uma vez na Minima Moralia, em uma passagem na qual
Adorno menciona en passant “o mito biblico da ma nova trazida a J6 [...]”
(ADORNO, 1980, p.55/ ADORNO, 1993, p. 42). No entanto, o espirito critico em
relagdo ao “emprego” enquanto uma forma de tormento a Jo perpassa todo o livro,
0 que corrobora com a hipoétese de que a Minima Moralia é uma aversao a toda
moral, religiosa ou nao, que tenta dar algum sentido ao sofrimento e a ética do
trabalho ilimitado. Nesse interim, o termo utilizado por Adorno ¢ “Hiobspost”, que
¢ uma expressao alema que se tornou sindnima de “ma noticia” [Hiobsbotschaft], e
faz alusdao as sucessivas desgragas que acometeram a Jo e a sua familia no exato
momento em que um mensageiro o comunicava um dos infortinios (J6 1: 13-20).
Todavia, na Dialética do Esclarecimento, ao lado de Horkheimer, Adorno ja
havia associado um motivo teoldgico a ideia de “job”, ao criticar a unidade
harmoniosa entre a divisdo de trabalho e a industria cultural estadunidense:
“Gravar sua onipoténcia [A/lmacht] (do capital) no coragdo dos esbulhados que se
tornaram candidatos a jobs como a onipoténcia de seu senhor [Herrn ins Herz], eis ai
0 que constitui o sentido de todos os filmes [...]” (ADORNO & HORKHEIMER,
2016, p.132/ ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p.102-3). Assim como Jo,

quem depende de emprego [Job] acaba por estar sujeito a uma forca colossal
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misteriosa que determina o curso de sua propria vida e que constitui 0 proprio
sentido implicito de todas as narrativas de Hollywood. Para os materialistas
historicos, essa forga € o capital. Para os protestantes, a predestinagdo. Por isso Max
Weber ¢ enfitico em relagdo a centralidade da figura biblica do J6 para a

mentalidade protestante posterior:

Tanto mais influente dentre os livros candnicos foi o Livro de Jo,
que combina uma celebragdo grandiloquente da majestade
absolutamente soberana de Deus pairando muito acima dos
padrdes humanos — o que, convenhamos, era totalmente congenial
as concepgdes calvinistas [principalmente, acrescentariamos nos, a
concepgdo da predestinagdo] — com aquela certeza, que rebenta
novamente no desfecho do livro, de que Deus costuma abengoar os
seus também e até mesmo (no Livro de Jo: — somente!) nesta vida,
incluindo ai o aspecto material, ideia tdo secundaria para Calvino
quanto relevante para o puritanismo (WEBER, 2004, p.149-150)

Em se tratando de Adorno, nao se pode subestimar essa coincidéncia de
linguagem, inclusive por causa da situagao de imigrante que ele se encontrava na
redacao tanto do capitulo sobre a Industria Cultural como em Minima Moralia.
Logicamente, nesse mesmo periodo, que coincide com seu exilio em solo
estadunidense, ¢ manifesto certo “antiamericanismo” deveras indesejavel, algo que
Adorno abandonara em seu periodo de maturidade, mas que nao tem tanto peso
assim na sua caracterizacao do capitalismo como uma espécie de religido, uma vez
que, ao se opor a hipdstase do trabalho, ele se contrapde também a qualquer
modelo de sociedade e de cultura que considera o 6cio como o maior dos pecados,
algo que nem mesmo o modelo do socialismo real conseguiu quebrar inteiramente.

Em todo o caso, nao ¢é a toa que, além de Marx, outro economista alemao
foi fundamental para a constituigdo do marxismo ocidental: o proprio Max Weber,
que também ficou profundamente impressionado com o enraizamento de uma ética
protestante em paises altamente desenvolvidos, tais como os Paises Baixos, a
Inglaterra e a Franca. Em sua Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo,
especialmente na edicdo de 1920, quando ja tinha visitado os Estados Unidos,

podendo comprovar in loco 0 alcance de muitas das suas hipoteses, Weber foi quem
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examinou exaustivamente o “carater racional da ascese” protestante e sua ligacao
com o “estilo de vida” de paises com o capitalismo pujante’. Lukacs percebeu que a
analise de Weber sobre o processo de racionalizagao era complementar a descrigdao
marxiana do fetiche da mercadoria, e nao rival. O protestantismo, seja luterano ou
calvinista, aprofundou o processo de “desencantamento do mundo” [Entzauberung
der Welt] iniciado pelo judaismo, pois os cristdos protestantes negavam abertamente
o carater de salvagao da “magia sacramental” (WEBER, 2004, p.206). A
racionalizagdo da vida nao € outra coisa do que agir e pensar com vistas a fins
instrumentalmente calculaveis. A “jaula de a¢o” significa que o espirito religioso se
evaporou, permanecendo apenas a rigorosa ética trabalhista, a qual Weber nomeou
de “desumanidade patética” (WEBER, 2004, p.95). Tal ascetismo intramundano
parte do pressuposto de que, se ninguém realmente sabe se vai ser salvo ou ndo no
dia do juizo final, o mais racional seria trabalhar na sua Beruf (profissdo, vocagao)
da melhor maneira possivel. Se poucos sdo os predestinados a salvagdo, e muitos os
condenados, entao o melhor a se fazer é dedicar-se a sua vocagao profissional de
corpo e alma, racionalizando o tempo livre para a produg¢do de algum bem a
outrem: “De uma coisa apenas sabemos: que uma parte dos seres humanos estd
salva, a outra ficard condenada. Supor que o mérito humano ou culpa humana
contribuam para fixar esse destino significaria encarar as decisdes absolutamente
livres de Deus, [...] ideia impossivel” (WEBER, 2004, p.94). Dessa forma, nada
podia salvar um individuo do seu destino: nenhum pregador, nenhum sacramento,
nenhuma Igreja e nenhum Deus. Por qué? Weber responde: “[no calvinismo] Cristo
s6 morreu pelos eleitos” (WEBER, 2004, p.95). O trabalho passa a ser uma forma
de disciplina autoimposta. J4 a prosperidade, o designio da vontade misteriosa de

Deus.

9 Usar-se-a, aqui, a seminal traducio da editora Companhia das Letras: WEBER, Max. A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo. Trad. José de Macedo. Revisdo Técnica, edigdo de texto,
apresentagdo, glossario, correspondéncia vocabular e indice remissivo de Antdnio Pierucci. 6° ed. Séo
Paulo: Cia das Letras, 2004.
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Adorno menciona explicitamente Weber em sua Minima Moralia apenas uma
vez, com o proposito justamente de criticar a tese weberiana de que, com o advento
do protestantismo, a prosperidade passou a ser vista como sinal de retidao, algo que
teria impulsionado o desenvolvimento do capitalismo. O frankfurtiano considera
essa tese parcialmente falsa, visto que, a seu ver, o capitalismo seria uma realidade
virtualmente presente em momentos anteriores da histéria. Ao analisar
genealogicamente a relagdo entre a “riqueza” e a “bondade”, Adorno nota que essa
jungdo moral ja havia sido feita pelo mundo pagdo. Portanto, muito antes do
advento do protestantismo, € possivel encontrar uma tendéncia ideoldgica de
associar “valor material” com “valor ético”, como se a esséncia da riqueza fosse
moral, e ndo material: “Desde Homero que o uso da lingua grega faz interferir um
com o0 outro os conceitos de bom e do rico. A kalokagathia [...] acentuou sempre a
importancia da posse, € a Politica de Aristoteles admite abertamente a fusdo do
valor interior e status [...]” (ADORNO, 1980, p.119/ ADORNO, 1993, p.162).
Assim, para Adorno, “ser bom” e “ter bens” sempre coincidiram desde o comego
na historia humana. Todavia, decerto, com o advento da sociedade de mercado, por
causa da competi¢do, houve uma clivagem entre o interesse do individuo e o
interesse da sociedade jamais vista. O interesse pela riqueza passou a ter a fungdo
daquilo que seria capaz de unir novamente o individuo com a sociedade: “A
riqueza deve garantir a possibilidade de reunificagao do que foi cindido, do interior
e do exterior. Eis o segredo da ascese intramundana [Innerweltlichen Askese], do
esforco ilimitado — falsamente hipostasiado por Weber — do comerciante ad majorem
Dei gloriam [para a maior gléria de Deus]” (ADORNO, 1980, p.209/ ADORNO,
1993, p.162). A ressalva de Adorno em relacio a Weber — de que ele teria
hipostasiado falsamente o esfor¢co ilimitado — nao tem a fun¢ao de negar toda a
sofisticada argumentacao weberiana, e sim mitigar a tese weberiana de que a
estrutura religiosa do capitalismo seja apenas suplicante, visto que, com o advento

da sociedade do mercado, houve uma suaviza¢cao nas relacoes entre o individuo e a
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sociedade gragas a acumulagao burguesa, que garantiu que a elite burguesa ficasse
de fora da esfera produtiva e, por conseguinte, nao precisasse se esforcar
proporcionalmente a um trabalhador miseravel. Adorno pensa que ndo foi o
esfor¢o ilimitado, religiosamente orientado, que impulsionou 0s pequenos artesaos
dos primérdios do capitalismo ocidental a enriquecerem desenfreadamente e,
consequentemente, a formarem a burguesia, sendo uma tendéncia objetiva anterior
ao cristianismo, uma vez que o trabalho e a exploragdo existiam muito antes do
advento do protestantismo. Os protestantes apenas aperfeigoaram esse mecanismo
de dominac¢do econOmica.

Analogamente a Nietzsche (2009), para Adorno, ja se fazia presente uma
tendéncia de se associar riqueza com bondade nos primordios da cultura ocidental,
sendo que o cristianismo primitivo teria, em um primeiro momento, se rebelado
contra isso, sO que para, depois, se render a tal tendéncia, ao hipostasiar a pobreza

como forma ideal de vida:

O cristianismo foi o primeiro que negou aquela identificacdo [entre
o bom e o rico], ao afirmar que é mais facil um camelo passar pelo
buraco de uma agulha do que um rico entrar no reino do céu.
Porém o prémio teoldgico especial concedido a pobreza voluntaria
indica bem a que ponto a consciéncia universal estd impregnada
pelo cardter moral do possuir (ADORNQO,1980, p. 208/
ADORNO, 1993, p.162).

Adorno menciona, entao, a famosa passagem de Mateus (19: 24), segundo a
qual é mais facil um camelo entrar pelo buraco de uma agulha do que o rico entrar
no reino dos céus — e ndo ha hermenéutica que consiga mudar o fato de que ha,
nela, uma interdi¢ao da concentracao de riqueza. No entanto, a seu ver, a “ode a
pobreza” do cristianismo ja é uma forma implicita de reconhecer o carater moral da
riqueza. Ademais, até mesmo o franciscanismo estd contaminado pela falsa
“consciéncia universal”, isto é, pela reificagdao, por hipostasiar a auséncia de riqueza
terrena como garantia de redencdo supraterrena. Portanto, diante da forga invisivel
e irresistivel do poder material, nenhuma religiao consegue resistir, nem a doutrina

que pregava a ojeriza pelo mundo material (catolicismo cldssico) nem o judaismo
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rabinico. Embora seja 6bvio também que Adorno esteja se referindo, na passagem
supracitada, antes ao cristianismo de confissao catodlica do que o de protestante —
esta confissao nunca “recusou” o carater moral da prosperidade, a ndo ser com a
revolugdo camponesa liderada por Thomas Miinzer no século XVI, o primeiro
protestante a rebelar-se efetivamente contra o “capitalismo como religido”. Alids, o
proprio conceito de “Kapitalismus als Religion” surge pela primeira vez em um livro
de Bloch sobre Miinzer, no qual ele salienta que o capitalismo como religido nasceu

dos “dejetos” [Abfall] do cristianismo protestante:

A mundanidade [ Weltlichkeif] do Renascimento vivia tdo bem na fé
burguesa [Biirgerglauben] de Calvino, em sua afirmacdo da oferta
universal do diabo, menos até do que na idolatra de Estado
[Staatvergdtzung] de Lutero, apesar de todos os efetivos ganhos da
democracia formal-moral; e a consciéncia religiosa se viu privada
da tensdo entre o estado de pecado [Szndenstand] e os Protoestados
[Urstdnd] com um tipo de dialética que, ao fim e ao cabo, ndo era a
do mero abuso, sendo a dos totais lixos do cristianismo,
certamente elemento de uma nova ‘religido’: a do capitalismo
como religido, inaugurada pela verdadeira igreja de Satd
[Stanskirche] (BLOCH, 1923, p.170)'.

Como pdde se constatar, as palavras de Bloch sobre o protestantismo sdo
deveras duras, embora fossem precisas, ja que ele ndo cria a leviana identificagdo
entre o protestantismo e o capitalismo, como se eles fossem idénticos, visto que, na
realidade, “o capitalismo como religiao” foi uma consequéncia diabdlica oriunda
de certas posi¢oes politico-teoldgicas de Calvino e de Lutero. Tese analoga a essa
aparece também em um enigmatico fragmento benjaminiano de nome idéntico ao
conceito utilizado por Bloch: Kapitalismus als Religion (c. 1921) (BENJAMIN, 1991,
pp. 100-2). Assim como Bloch, Benjamin acredita que o capitalismo se desenvolveu

no ocidente de forma parasitaria no interior do cristianismo, especialmente o

10 “Die Weltlichkeit der Renaissance lebte derart in Calvins Biirgerglauben, in seinem Assens zu des
Teufels Weltangebot, kaum geringer als in Luthers Staatsvergétzung weiter, trotz alles Gewinns formal-
moralischer Demokratie; und das religiose Gewissen sah sich die Spannung zwischen Sundenstand und
Urstdnd mit einer Dialektik entzogen, die schlieBlich nicht bloRen MiRbrauch, sondern Vollkommenen
Abfall vom Christentum, ja Elemente einer neuen 'Religion’: des Kapitalismus als Religion und wahrer

Satanskirche inaugurierte” (BLOCH,1923, p. 170).
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calvinista: “De tal modo que a histéria do cristianismo tornou-se essencialmente a
do seu parasita, o capitalismo” (BENJAMIN, 2012, p.37/ BENJAMIN, 1991,
p.102). Benjamin acredita que o capitalismo se apresenta como religido, na medida
em que ele surge com o intuito de cumprir a mesma fung¢do psicologica
reconfortante que em outrora era tarefa religiosa, a saber, “satisfazer as
preocupagdes, os tormentos, os desassossegos a que antes as chamadas religides
davam resposta” (BENJAMIN, 2012, p.35/ BENJAMIN, 1991, p.100). Isso
converge com a propria posi¢ao de Adorno, ja discutida acima, sobre o falso carater
“moral” da riqueza: no capitalismo, a riqueza tem uma fung¢do “psicologica”, no
Instante em que serve para unificar a consciéncia do individuo separada do mundo
exterior. Todavia Benjamin salienta que, além de ndo cumprir o alivio psiquico que
promete, o capitalismo provoca um terrivel sentimento de culpa (BENJAMIN,
2012, p.35/ BENJAMIN, 1991, p.100). Esse elemento também sera salientado por
Adorno, na consideragao de que, no capitalismo, sabendo da existéncia da fome
que assola continentes inteiros, ninguém consegue realmente ser feliz [freuen]
(ADORNO, 2004, p. 4306).

Destarte, em Benjamin, o capitalismo como religido nao se refere ao
reconhecimento da “estrutura religiosa do capitalismo”, tal como em Weber, sendo
a consideragdo do capitalismo como sendo um “fenOmeno essencialmente
religioso” [essentiell religiosen Erscheinung]. Outro elemento de descontinuidade entre
a andlise de Weber e a de Benjamin é a nega¢do da tese weberiana da ascese
intramundana como motor da secularizagio: “E o fim da transcendéncia de Deus,
mas sem que ele esteja morto” (BENJAMIN, 2012, p. 36/ BENJAMIN, 1991,
p.101). Tal elemento vai ser seguido de perto por Adorno, especialmente no que
tange a tese de que, enquanto a humanidade ndo conseguir superar o seu estado de
imanéncia mitica — de pré-histéria, — ela ndo viverd em um estado secularizado,
tampouco redimido. J& Benjamin evoca trés tragos de tal estrutura religiosa do

capitalismo reconheciveis ainda no presente histérico. Todas elas estdo centradas no
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elemento “cultual” do capitalismo: 1) o capitalismo é uma pura religido do culto
[Kult]; 2) o culto no capitalismo ndo da trégua a ninguém [die permanente Dauer des
Kultus] 3) o capitalismo é o primeiro caso de culto que ndao redime, mas que
aumenta a culpabilizagcdo [verschuldenden] (BENJAMIN, 2012, p.35/ BENJAMIN,
1991, p.100). E tal movimento de culpa é paranoico: ele leva a culpabilizacdo de
todas as criaturas, mas nao so delas, senao do proprio Deus (BENJAMIN, 2012,
p.36/ BENJAMIN, 1991, p.101), isto ¢, “a expansdo do desespero” [Verzweiflung]
até a um “estado religioso universal” (Idem).

Sem duvida, as reflexdes de Bloch e Benjamin sobre o capitalismo como
uma religido “diabolica” respingaram em Minima Moralia. Nao sdao poucas as
passagens em que aparece a comparacdo explicita entre a vida nas grandes
metropoles capitalistas e o proprio “inferno” [Holle] - (ADORNO, 1980, p.29, p.31,
p.54, p.64, p.265/ ADORNO, 1993, p.21, p.23, p.41, p.50, p.205). Em um desses
aforismos, cujo titulo evoca um trecho biblico, presente na tradug¢do de Lutero de
Provérbios (1: 10), a saber, “se os maus te atraem” [wenn dich die bosen Buben locken],
Adorno relaciona a maldade com a incultura, para concluir dizendo que, aos
“pobres de espirito”, o “inferno” é o “reino dos céus” [Himmelreich] (ADORNO,
1980, p.30/ ADORNO, 1993, p. 23). Em outra passagem, ao pensar sobre o
“continuum” de barbarie na civilizagdo, que culminou em Auschwitz, o
frankfurtiano chegou a denominar a propria historia como “maquina infernal”
[Hollenmaschine] (ADORNO 1980, p.266/ ADORNO, 1993, p.205). Essa ¢,
inclusive, a tendéncia presente na obra literaria de Kafka, segundo a qual apresenta
“a vida danada” [das beschidigte Leben], desde o ponto de vista da redencdo
frustrada pelo capitalismo tardio: “A historia torna-se o inferno em Kafka, porque a
salvagdo possivel foi perdida. Esse inferno foi inaugurado pela propria burguesia
tardia [spdte]” (ADORNO, 1977, p.273/ ADORNO, 1998, p.257). Na sequéncia,
Adorno demonstra o cardter mitico dos campos de concentracdo, pois, nele, a

diferenca entre a vida e a morte foi abolida com a figura do “mu¢ulmano”, que ndo
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consegue acabar com a propria vida por ja estar morto, algo que provoca a
“gargalhada de Satanas”, por “realizar”, diabolicamente, o sonho teoldgico-utdpico
de aboligao da morte (Idem).

Sem contar a propria epigrafe de Minima Moralia, “das Leben lebt nicht”, “a
vida ndo vive”, inspirada em um poema de Ferninand Kiirnberger, que surge dentro
da sua obra satirica mais famosa, a saber, Cansado da América: Retrato da Cultura
Americana (1855). Afora o seu manifesto antiamericanismo, o livro serviu de
referéncia também & obra weberiana A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo,
especialmente na caracterizacdo weberiana da oposi¢cao marcante de Kiirnberger a
“capacidade de acao puritano capitalista” (WEBER, 2004, p.174). Segundo Weber,
nessa “parddia poética”, Kiirnberger retrataria, de forma fidedigna, a quintesséncia
do “espirito do capitalismo”: “Do gado se faz sebo; das pessoas, dinheiro”
(WEBER, 2004, p.45). Assim, o “ethos peculiar” do capitalismo ocidental estaria
repousado em uma “filosofia da avareza”: “O ideal do homem honrado digno de
crédito e, sobretudo, a ideia do dever que tem o individuo de se interessar pelo
aumento de suas posses como um fim em si mesmo” (WEBER, 2004, p.45). Além
de uma critica radical a avareza, Minima Moralia segue a obra de Kiirnberger até
mesmo na tensdo teoldgico-politica existente no poema satirico que ela utiliza

como epigrafe (KURNBERGER, 1855, p. 373):
De dia, minhas dores persistem,
Elas persistem de noite também,;
Ai! Acertaram em mim diretamente no corac¢ao!
E elas nunca mais se foram,
Nenhuma corda me manteria suspenso,
Nenhum solo me manteria em ressonancia!

— No carregamento do chocho espirito de castracio de minha
doenga de poeta!
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— A vida ndo vive — estava a denegar,

Ventilei préximo a tltima centelha,

E um milagre deveria acontecer,

Como fizeram Puck e Uriel.

Eu parti como eles — embaixo da luz da macieira
Da pior estrela — no mundo inteiro,

Oh! E as antigas flores magicas,

nao ficam mais sobre o antigo terreno!

O pessimismo com acentos teoldgicos do poema de Kiirnberger se dirige
contra toda forma de puritanismo capitalista, de acordo com o qual o cansag¢o do
trabalho é a maior virtude que um homem pode ter. Poucos anos depois, na
Introdugdo aos Escritos de Benjamin (1955), Adorno chegou a afirmar que “a relagao
com o Absoluto” [die Beziehung der Absolute] € o verdadeiro “contraponto espiritual”
[geistigen Gegenpol] da “moral tradicional do trabalho” [traditionellen Moral der Arbeit]
ou, em linguagem weberiana, a relagdo com o absoluto seria o contraponto a “ética
protestante” (ADORNO, 1970, p.35). Evidentemente, depois de Weber, nao ¢
nenhuma novidade a tese de que o protestantismo “desencantou” os resquicios
mais espiritualizados ou misticos da religido cristd, inclusive a ideia de “criagdo”
[Schopfung]. Porém € marcante ver como, aqui, Adorno advoga a favor da “filosofia
da religido”, na medida em que assume que € através dela ou, pelo menos, da
relagdo espiritual [geistig] com o absoluto, que o pensamento pode se libertar da
asfixiante ética trabalhista, segundo o qual nao ha reden¢ao sem um esgotamento
[Erschopfung] de todas as energias por meio do cumprimento de sua vocagdo via

trabalho.

Excurso: Sociedade do Cansago
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A leitura de Adorno sobre as dindmicas de esgotamento inerentes a ética do
trabalho ecoa, inusitadamente, na obra de um recente tedrico critico da sociedade,
Byung-Chul Han, e a sua atual caracterizagdo da sociedade neoliberal como uma
“sociedade do cansago” [Miidigkeitsgesellschaff] (HAN, 2017), onde o carater
disciplinar da repressao € inculcado pelo proprio sujeito, nao mais por instituigoes
alheias a ele, o que leva o individuo a reproduzir uma ética trabalhista do
“esgotamento, exaustao e sufocamento” frente a “demasia” (HAN, 2017, p.17), em
suma, o que faz com que todos tenham que ser “empresarios de st mesmos” (HAN,
2017, p.23)"". Em termos arendianos, os habitantes desse mundo distopico, 0 nosso,
bem que poderiam ser chamados de “animais trabalhadores”, s6 que com um
adendo: “O animal /aborans pés-moderno é provido do ego ao ponto de quase
dilacerar-se” (HAN, 2017, p.43). E um ser que se tornou, assim, “hiperativo e
hiperneurotico” (HAN, 2017, p. 44).

Assim como em Minima Moralia, o espectro de Nietzsche ronda o livro
Sociedade do Cansago. E do aforismo 285 de Humano Demasiadamente Humano que
Byung-Chul Han retirou a inspira¢dao para o titulo. Nele, Nietzsche assevera: “Por
falta de repouso, nossa civilizagdo caminha para uma nova barbarie” (Apud HAN,
2017, p.37). Apesar de citar apenas uma vez Adorno ao longo da obra (p.117-8), o
mesmo vale para Benjamin (p.33), o filésofo germano-coreano chega a conclusdes
mutatis mutandis muito proximas dos diagnosticos de Minima Moralia, entre outros,
vale destacar: a existéncia de um “excesso de positividade” na sociedade
contemporanea, referente a ideia de que tudo se pode fazer e de que ndo ha limites
fisicos e psicologicos para o cumprimento de tarefas (HAN, 2017, p.8); o

“desaparecimento da alteridade e da estranheza” (HAN, 2017, p.10): todos estdao e

11 De uma forma lapidar: “A sociedade disciplinar de Foucault, feita de hospitais, asilos, prédios, quartéis
e fabricas, ndo é mais a sociedade de hoje. Em seu lugar, ha muito tempo, entrou uma outra sociedade, a
saber, uma sociedade de academias, de fitness, prédios de escritérios, bancos, aeroportos, shopping
centers e laboratérios de genética disciplinar, mas uma sociedade de desempenho. Também seus
habitantes ndo se chamam mais ‘sujeitos da obediéncia’, mas sujeitos de desempenho e producéo. Séo
empresarios de si mesmos” (HAN, 2017, p.23).
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devem estar cada vez mais parecidos uns com os outros, para o bem mor da propria
“individualizagdo egologica” (HAN, 2017, p.77); a falta de “negatividade” que leva
a quadros patologicos como a depressdo, uma vez que o que predomina é uma
psicologia utilitarista vulgar, que enxerga o contraditério, o negativo e o divergente
como empecilhos ao prazer e a autorrealizagdo (HAN, 2017, p.14): “O homem
depressivo € aquele animal laborans que explora a si mesmo e, quica
deliberadamente, sem qualquer coa¢do estranha” (HAN, 2017, p.28); a
institucionalizagdo da promiscuidade e do prazer faz com que o sexo se torne
indiferente (HAN, 2017, p.13); a mudang¢a de orientagdo da dominagao, pois ela
nao vem mais de fora: “No lugar da proibigdo, mandamento ou lei, entram projeto,
Iniciativa e motivacdo. A sociedade disciplinar ainda esta dominada pelo ndo. Sua
negatividade gera loucos e delinquentes. A sociedade do desempenho, ao contrario,
produz depressivos e fracassados” (HAN, 2017, p.25); o tédio profundo e, com ele,
a perda da nog¢do de “vida boa” (em linguagem haniana: “bem viver”) pela
“preocupacao por sobreviver” (HAN, 2017, p.33); a ligacdo entre a “transitoriedade
da vida” e a “perda moderna da fé”, que faz com o Homo sacer, a vida nua, seja
“uma vida absolutamente passivel de ser morta” (HAN, 2017, p.45).

Apesar de negar a interpretacdo messianico-cristologica de Deleuze e de
Agamben da obra Bartleby, de Melvilles, historia que retrata, alegoricamente, o
“Wall Street” como paradigma da sociedade do esgotamento (HAN, 2017, pp.66-8),
Byung-Chul Han encerra o seu livro com um mote teoldgico. Ao analisar o texto
Ensaio sobre o Cansago, do escritor austriaco Peter Handke, Han resgata dois sentidos
para o conceito de “cansaco” [Miidigkeit]. De um lado, a Miidigkeit tipica da
sociedade do cansacgo, referente a um “cansago calado, cego, dividido” (HAN,
2017, p.72); por outro lado, um cansag¢o alternativo, posto que “falaz, vidente,
reconciliador” (HAN, 2017, p.72). Este segundo cansaco, que Handke chama de
“fundamental”, ¢ oposto do cansago por esgotamento e se baseia numa imagem

oferecida pela religido pentecostal, a saber, de como “a sociedade pentecostal
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recebe o espirito, através do banco” (HAN, 2017, p.73). Handke projetaria, assim,
uma “religido imanente do cansaco” (HAN, 2017, p.77), na qual o que mais
importa é o “ndo-fazer” do que a vida ativa. E Han termina o livro com uma
sentenca dialética: “Se a ‘sociedade pentecostal’ fosse sindnimo de sociedade
futura, a sociedade por vir poderia chamar-se entdo sociedade do cansaco” (HAN,
2017, p.78, grifo de Han). Dito em outros termos, Han conclui afirmando que uma
sociedade utopicamente melhor seria aquela que assumird o cansago como repouso
espiritual, portanto, radicalmente distinto do cansago esgotador assumido por nossa

época.
A Utopia de uma Sociedade-Sem-Trabalho

Nos anexos da Sociedade do Cansago, a figura de Adorno finalmente aparece,
embora o seu espirito critico estivesse ali desde o comeg¢o do livro. Nesse interim,
Byung-Chul Han salienta que, com o advento da sociedade do cansago, viver se
transformou em sobreviver ou, no jargdo filosofico, o ensejo de uma vida boa se
transformou em um contentamento com a vida nua, isto €, a vida compreendida
em seu sentido meramente biologico. Isso porque, para Han, sem a negatividade, a
vida enrijece em morte: “A negatividade é a forca vital da vida” (HAN, 2017,
p.118). Na sequéncia, Han cita e comenta um trecho do decisivo aforismo 48 de
Minima Moralia — e é exatamente a partir deste ponto em que a digressdao sobre Han
se torna oportuna para entender a caracterizagdo adorniana sui generis do
“capitalismo enquanto religido”, que o afasta dos verdadeiros “pais” da tese, Bloch
e Benjamin, a0 menos na apresentagdo do problema. Primeiro, citar-se-4 o trecho
escolhido por Han na integra. Para, na sequéncia, trazer a interpretagdo de Han.
Apbs isso, discutir-se-a o aforismo inteiro, tendo em vista a sua importancia para a

compreensao da tematica desta secdo. O trecho € este:

A exuberancia do sadio [Gesund] ja é sempre, como tal, a0 mesmo
tempo a doenga [Krankheit]. Seu antidoto é a doenga enquanto

52



P

L ]

* .
Be_VISta NUmero XXIV — Volume | — junho de 2021
Eticae https://periodicos.ufjf.br/index.php/eticaefilosofia

Filosofia Politica ISSN: 1414-3917
e-ISSN: 2448-2137

consciente de si mesma, a limitacao da propria vida. Essa doenca
salvadora [Aeilsame Krakheit] é o belo. Ele detém a vida e, com isso,
seu declinio. Se, entretanto, negamos a doenga em nome da vida,
entdo a vida hipostasiada [Aypostasierte Leben], por causa de sua
cega separacao de seu outro aspecto [Moment], transforma-se
precisamente neste ultimo, em algo destrutivo e mau, insolente e
presuncoso. Quem odeia o que € destrutivo odeia necessariamente
a vida: s6 o que esta morto da uma imagem de vida nao
desfigurada [entstellten Lebendigen]. (ADORNO, 1993, p.67/
ADORNO, 1980, p.85-7).

Na passagem supracitada, Adorno parece criticar abertamente a ideia de
“grande saude” de Nietzsche, ao menos a hipostase da vida biolégica como
antidoto contra a domesticagao dos instintos pela cultura, embora Adorno ndo
deixasse de enaltecer, na sequéncia, o carater dionisiaco do belo — na ideia de que o
belo seria uma “doenga salvadora”. Todavia, o importante nesse trecho, segundo a
interpretacao de Byung-Chul Han, ¢ a ideia de que a absolutizacdao do “sadio” leva
a destruicdo do belo (HAN, 2017, p.118), uma vez que o individuo, ao nao
incorporar reflexivamente o outro “aspecto” [Moment] da vida, qual seja a morte,
acaba por mimetizar justamente o que ja estd morto, convertendo-se num
moribundo ou, em linguagem haniana, “num zumbi” (HAN, 2017, p.118): “Nos
nos transformamos em zumbis saudaveis e fitness, zumbis do desempenho e do
botox. Assim hoje, estamos por demais mortos para viver, € por demais vivos para
morrer” (HAN, 2017, p.119). Apo6s isso, Han se enreda para uma critica radical ao
trabalho, a partir de uma ideia presente em Aristoteles, segundo o qual “o homem
nao nasceu para o trabalho” e “quem trabalha nao ¢ livre” (HAN, 2017, p.119),
teses que vao ao encontro da mencionada repulsa adorniana do trabalho como
praxis (cf. secdo 1 e 2).

Nao ¢ a toa que Byung-Chul Han tenha recorrido a Adorno para
caracterizar a sua devastadora critica a sociedade do cansaco, ou melhor, a
sociedade que hipostasia o trabalho. Desde a Republica de Platdo e a Politica de
Aristoteles, passando pelos utopistas renascentistas, chegando a literatura distopica

de Aldoux Huxley e George Orwell, os filésofos e os artistas-fildsofos ndo
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“cansam” de conceber modelos utépicos de sociedade-sem-trabalho como uma
meta distante, chegando, muitas vezes, a retratar aqueles que defendem tal utopia
como demasiadamente quiméricos, e ndo sao poucas vezes que o proprio relato de
tal estado de coisas se da em tom abertamente quixotesco, como € o caso da obra
Utopia, de Thomas More. No fundo, ninguém realmente acreditou nessa
possibilidade utopica. E ndo se deve esquecer que o proprio Marx, em sua fase
“madura”, abandonou a utopia da juventude de uma sociedade-sem-trabalho e de
uma sociedade sem a divisdo de trabalho [Arbeitsteilung], que ficou eternizada por
meio desta famosa sentenga da Ideologia Alemd: “Numa sociedade comunista ndo
h4 nenhum pintor, mas, no maximo, homens que, entre outros, fazem também
pintura”’(MARX & ENGELS, 2015, p.381).

Mesmo Adorno, nos ultimos anos de sua vida, parece ter se rendido ao
postulado da divisdo de trabalho ou, pelo menos, foi assim que ele justificou a sua
letargia perante os protestos estudantis que eclodiam na Alemanha ocidental em
1968, alegando que seu papel era de fazer teoria filosofica, e nao dar conselhos
praticos aos ativistas: “Poder-se-ia dizer muito contra a divisdao de trabalho, mas ja
Marx, que na sua juventude a vilipendiou com grande veeméncia, mais tarde
[spdter] reconheceu que, sem ela, nao iria funcionar [ginge] [a estratégia politica, j. s.
s. |” (ADORNO, 2004, p.9328). Por certo, foi uma resposta pragmatica para uma
questdao de natureza pratica. Em um texto da década de 50, Critica Cultural e
Sociedade (1951), o frankfurtiano ndo deixou de denunciar a “irracionalidade”
[Irrationalitdt] inerente a separacdo entre o “trabalho manual [kdrperiicher]” e o
“trabalho intelectual” [geistiger], chamando essa separagdo de “petrificada”
[versteinerte] (ADORNO, 1977, p.17/ ADORNO, 1998. p.14) e de “pecado original”
[Erbsiinde] (ADORNO, 1977, p.20/ ADORNO, 1998, p.16).

Além disso, ndo deve esquecer-se também a descricao que Adorno faz, na
Teoria Estética, da experiéncia que os “artistas de um género” [Kiinstler einer Gattung]

tém de fazer como integrantes de uma “comunidade de trabalhadores clandestinos”
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[unterirdisch gemeinsam Arbeitende]: se as obras de arte contém uma tensao dialética
entre si, “uma obra de arte €é a inimiga mortal da outra” (ADORNO, 1990, p.59/
ADORNO, 2013, p.62), é porque a histéria da arte “acontece” sob o signo da
figura da “negacdo determinada” [bestimmter Negation] — isto €, uma obra de arte
carrega o conteudo de verdade de outra obra a medida que ela o critica
internamente e assim sucessivamente. Mas, segundo Adorno, esse continuo de
negagOes determinadas nao ¢ infinito, pois ele visa a “fraca” e “inexata” ideia de
“Reconciliacao” [Versohnung] (ADORNO, 1990, p.60/ ADORNO, 2013, p.62), ou
seja, a histéria da arte caminha em direcao a resolucao dos seus impasses formais
até a realizagdo concreta de seus conteudos utopicos e criticos. Essa experiéncia
“comunitdria” que os artistas experienciam enquanto trabalhadores clandestinos
faz com que haja uma “unidade dialética” entre as obras que sdao, declaradamente,
Inimigas.

Portanto, as ponderagdes sobre a “divisdo de trabalho” e a “sociedade-sem-
trabalho” aparecerem tanto em seus escritos sobre sociedade e cultura (Prismas)
como em sua estética filosofica. Pois a tarefa filosofica do pensamento negativo € a
de manter a utopia do fim do trabalho como ideia reguladora — sem descartar,
obviamente, outras utopias —, mesmo quando as for¢as produtivas se prostrarem em
sentido oposto. Uma filosofia que enxerga tudo do ponto de vista da redencao,
como a de Adorno®, é a que diz o tempo inteiro que é necessario ver todas as
coisas do ponto de vista do qudo potencialmente melhor elas poderiam ter sido.
Inclusive, essa é uma licdo que se encontra em obras mais pessimistas de Adorno, o
que levou Martin Jay a salientar a existéncia de esperangas secretas em obras
“desesperantes”: “A despeito do pessimismo aparentemente compacto de trabalhos
como Dialética do Esclarecimento e Minima Moralia, Adorno jamais abandonou por

completo a esperanga de que a mudanca radical ainda fosse possivel” (JAY, 1988,

12 “Afilosofia, segundo a Gnica maneira pela qual ela ainda pode ser assumida responsavelmente em face
do desespero, seria a tentativa de considerar todas as coisas tais como elas se apresentariam a partir de si
mesmas do ponto de vista da reden¢do” (ADORNO, 1993, p.216/ ADORNO, 1980, p.281).
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p.42). Além do mais, essa metodologia “redentora” é mencionada em outro texto
do mesmo periodo de Minima Moralia. Ao comentar a falsa dicotomia “utopia ou
barbarie”, isto é, entre “um Estado totalitario” e o “individualismo”, colocada pelo
livro Brave New World, de Huxley, o frankfurtiano condena as falsas “sabedorias”
populares que querem fazer crer que a defesa da riqueza desenfreada de alguns é
uma defesa de “interesses humanos” ou, entdo, que as pessoas nao estariam
“maduras” para o socialismo, conforme resume de forma lapidar: “[Pois] se [as
pessoas| ndo precisassem mais trabalhar tanto, ndo saberiam o que fazer com o
tempo livre” (ADORNO, 1977, p.121/ ADORNO, 1998, p.114). Tais sabedorias
ensossas sO levam a paralisia das energias utopicas. Dai, pois, a importancia do
elemento que o autor chama, no mesmo ensaio, de ‘“utopia negativa” [negativen
Utopie], referente ao ato de “projetar as limitagcdes impostas pelas relagdes de
produg¢do” como “caracteristica das forcas produtivas técnicas e humanas”
(ADORNO, 1977, p.118/ ADORNO, 1998, p.111). Nesse interim, em 1951,
Adorno salientou também que o grande erro de Huxley fo1i o de ndo incluir em sua
reflexdo distopica o “momento da praxis que poderia romper com essa infame
continuidade [da barbarie, j. s. s]” (ADORNO, 1977, p.122/ ADORNO, 1998,
p.115). Por essa razao, Adorno prefere o retrato distopico da realidade oferecido
por Kafka, artista que, a seu ver, “representaria uma fotografia de nossa vida
terrena da perspectiva de uma vida redimida” (ADORNO, BENJAMIN, 2012,
p.127) — nessa ultima passagem, retirada de uma carta a Benjamin de 1934, nota-se
0 uso da nog¢do de “redeng¢ao” de forma analoga ao desfecho de Minima Moralia, ou
seja, a redengao como uma descricao da realidade que retira das suas fendas os
resquicios de um estado virtualmente melhor (ADORNO, 1980, p.281).

E logico que, com o recente advento das politicas neoliberais, realizou-se a
utopia de uma sociedade-sem-trabalho, — onde aparelhos e maquinas sofisticadas
fazem todo o trabalho necessdrio para o bem-estar do homem e a manuten¢ao dos

seus meios de subsisténcia — s6 que de forma “distdpica”, diabolica e deformada, a
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saber, como uma sociedade-literalmente-sem-trabalho, na qual vigora uma
obsolescéncia programada, onde se acumulam filas enormes de desempregados,
cujas forgas se esvaecem por terem se tornado moeda de troca universal, ja que
estdo sujeitas as mesmas leis miticas da oferta e da demanda. Adorno ja denunciava
tal situagdo-limite no apéndice de 1964 da Minima Moralia. Nele, o frankfurtiano
manifestava seu “apoio critico” aos trabalhadores pela “injustica historica” que
paralisa as forgcas necessarias para irromper com o processo de “desubjetivacao”
[Subjektlosen] — o empobrecimento da experiéncia da consciéncia: “Enfileirados e
desemparados, adaptados a técnica e ao desemprego, os sujeitos que perdem sua
subjetividade [Subjektiosen] [...] sdo tao dificeis de distinguir dos ‘jaquetas de couro’
[ Windjacken] do fascismo. [...] Ambos os tipos sdao mascaras teatrais da sociedade de
classes [Klassengesellschaff] projetadas no céu noturno do futuro” (ADORNO, 1980.
p. 298). Obviamente, nao se trata de nenhuma profecia, no maximo, uma hipérbole:
quando escreveu em termos de “céu noturno do futuro” [Nachthimmel der Zukunft],
o frankfurtiano ja antevia a possibilidade de a reificacao da consciéncia chegar a
um nivel tdo absurdamente grande que ndo haveria mais nenhuma diferenca moral
entre um trabalhador e um canalha fascista. O preco do crescimento econdmico € o
regresso moral. A seu ver, hd uma linha deveras ténue que separa a burrice, a
truculéncia e a insensibilidade da maldade pura e simples. Por isso: “A inteligéncia
¢ uma categoria moral” (ADORNO, 1980, p. 223/ ADORNO, 1995, p.173).

Além disso, nunca se deve esquecer que o cerne do pensamento fascista € o
combate a ideia de “vida boa” enquanto suavizacao das relagbes espirituais e
materiais. As placas nas entradas dos campos de concentragdo nao diziam outra
coisa a ndo ser isto: “Arbeit macht fre1”, ou seja, “o trabalho (duro) liberta”. E é de
ninguém menos do que de Mussolini a afirmagdo a seguir: “O fascismo € o horror a
vida confortavel’(Apud SLOTERDIJK, 2005)". Por essa razio, Adorno, em

Minima Moralia, ndo deixa de chamar a atengdo sobre a jungdo moderna da “vida”

13 “Der Fascismus ist der Horror vor dem bequemen Leben”. O trecho em alemdo aparece em Der Geist
der Faschismus e € citado no capitulo 37 da obra de Sloterdijk (2005).
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com a “esfera privada” e a “de consumo”, que faz com que se perca o carater
substancial (ético) daquilo que a filosofia ja entendeu como “vida”: “O olhar
langado a vida transformou-se em ideologia, que tenta nos iludir escondendo o fato
de que ndo h4 mais vida” (ADORNO, 1993, p.8). Ou ainda: “a vida se transformou
na ideologia de sua propria auséncia” (ADORNO, 1980, p.214/ ADORNO, 1993,
p.166). Com essas sentencas, Adorno mostrara a convergéncia entre o discurso
sobre a vida plena e a propria brutalizacao dos meios de subsisténcia por meio de
uma “asfixiante ética do trabalho” (na expressio de Max Weber). A medida que o
homem moderno abriu mao de uma vida qualitativamente plena, contentando-se
apenas com o quantitativo, representado paradigmaticamente pelas relagbes de
troca, ele reproduziu uma ideia de vida enquanto sobrevivéncia. Quando muito,
fetichiza-se o luxo como se ele fosse o qualitativo per se: “Sob o capitalismo, a
utopia do qualitativo [...] se refugia no carater fetichista” (ADORNO, 1980, p.133/
ADORNO, 1993, p.104). Mas a subvida jamais poderd ser tomada como vida, e
quem a defende ja estd comprometido ideologicamente com a manutenc¢ao dela
como sobrevida. E por mais discutiveis que sejam as diversas associagdes entre a
metafisica e as relagdes sociais, que aparecem ao longo de Minima Moralia (e. g.
§148), nao ha de se tentar redimir totalmente os filésofos por qualquer estado
barbaro de coisas: eles tém sua parcela de culpa. Na Dialética do Esclarecimento,
Horkheimer e Adorno ja tinham demostrado que os “filésofos da burguesia” (e. g.
Spinoza, Sade, Kant e Nietzsche) foram os grandes entusiastas da expulsao da
compaixao [Mitleid] como elemento ético central, além de serem os que mais
enalteceram a vida dura [Aart], algo que serviu de alimento aos anseios politicos
mais mesquinhos e desumanos: “O fato de que a filosofia divulgou
imprudentemente o prazer proporcionado pela dureza [Hdrte], colocou o a
disposi¢do daqueles que menos lhe perdoam a confissao (isto ¢, os fascistas, j. s. s)”
(ADORNO & HORKHEIMER, 2016, p.111/ ADORNO & HORKHEIMER,

2006, p.87). Assim, aquele elemento fascista supracitado, o de “horror a vida
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confortavel” [Horror vor dem bequemen Leben], que Mussolini havia salientado na sua
doutrina fascista, casou bem com a ojeriza dos fil6sofos em relagdo a compaixao,
mesmo entre Schopenhauer, o pai de uma metafisica da compaixao: “Os fascistas
que dominaram o mundo traduziram o horror [Perhorreszierung] pela compaixao no
horror pela indulgéncia politica e no recurso a lei marcial, no que se uniram a
Schopenhauer, o metafisico da compaixdao” (ADORNO & HORKHEIMER, 2016,
p.111/ ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p.87). Isso criou um familiar estado
de coisas no qual: “A bondade e beneficéncia tornam-se pecado [Sinde], a
dominagdo e a opressao em virtude [7Tugend]” (ADORNO & HORKHEIMER,
2016, p.111/ ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p.87). Ou seja, para Adorno, é
do casamento pagdo entre a apatia e a ode a vida dura que nasceu o capitalismo
como religido™.

Utopia Sabatica

Voltando ao aforismo adorniano evocado por Byung-Chul Han (HAN, 2017,
p.117-8), deve dizer-se que Han ndo poderia ter sido mais pertinente aos seus
propositos, de uma sociedade utopica do descanso, ao escolhé-lo, uma vez que

Adorno encerra o aforismo 48 de Minima Moralia justamente em termos utdpicos:

Anatole France, a sua maneira esclarecida, tinha plena consciéncia
dessa contradi¢dao [entre uma vida saudavel e morta e uma vida
deformada e viva, j. s. s.]: ‘Nao, diz justamente o amavel Sr.
Bergeret, quero crer ainda que a vida organica é um mal particular
deste planetazinho. Seria desolador pensar que se come e se €
comido no infinito dos céus’. A repugndncia niilista em suas
palavras ndo ¢é apenas a condi¢do psicologica, mas a condigado real

14 H& quem acredite, no entanto, que o capitalismo é compativel ndo s6 com a democracia social, sendo
com a teologia cristd. O te6logo estadunidense Michael Novak é um deles. Para Novak, o capitalismo é a
realizacdo parcial do reino de Deus. Além de criticar duramente a teologia da libertagdo, alegando que
“socialismo” e “cristianismo” sdo incongruentes, tentou conciliar a economia de mercado com o
catolicismo. Criou, para isso, o conceito de “capitalismo democratico”, a forma de sociedade na qual
funcionam trés sistemas: a do governo democratico, a da economia de mercado e a do pluralismo ético-
cultural. Contudo, ao defender a superioridade “moral” do capitalismo democratico sobre os demais
sistemas politicos, Novak abre méo da utopia e se entrega, sem medo, ao mito da aparéncia do progresso,
segundo o qual o capitalismo democratico constitui o0 melhor dos mundos possiveis. Cf. (NOVAK, 1985).
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da humanidade enquanto utopia [Humanitit als Utopie]
(ADORNO, 1993, p. 67/ ADORNO, 1980, p. 86).

O jogo dialético que Adorno opera nessa passagem ¢ visivel. Por qué? Ora,
antes de defender o niilismo de Anatole France, Adorno havia se expressado em
termos da “sacralidade da vida” [Heiligkeit des Lebendigen], que se manifestaria em
“tudo o que € feio” [Hadlifichsten] e “deformado” [Entstellteste] (ADORNO, 1980,
p.66/ ADORNO, 1993, 85) — nao é possivel ir muito longe aqui, pois o
frankfurtiano ndo explica muito bem a razdo pela qual o “fei0” e “deformado” ser a
representacao da sacralidade da vida, talvez seja pelo seu carater de nao-identidade.
No maximo, poder-se-ia dizer vagamente que Adorno faz uma nitida critica ao belo
como modelo estético estabelecido, preferindo enaltecer o momento da feiura. A
ndo ser que se recorra ao desfecho messidnico da obra, quando o autor afirma
categoricamente que, diante da futura “luz messidnica” [Messianische Lichte], o
mundo sera visto como “indigente e deformado” [bediirfiig und entstellt]. Mas 1sso s
ocorrerda com a presentificagio da redengao messidnica, e ndo agora. Contudo, no
comego da obra, Adorno ja havia formulado o conceito de “vida profanada”, que
pode langar luz sobre o que ele queria dizer com “sacralidade da vida”: “A vida
profanada” [geschdndete Leben] é ainda por cima arrastada sobre o carro triunfal dos
estatisticos unidos, e o proprio passado nao estd mais a salvo do presente, que o
condena mais uma vez ao esquecimento [ Vergangene] no instante em que o recorda”
(ADORNO, 1980, p.52/ ADORNO, 1993, p.25).

Em todo o caso, a primeira vista, € contraditoria a passagem supracitada
(ADORNO, 1993, p. 67/ ADORNO, 1980, p.86), ja que a defesa da sacralidade da
vida parece ser incompativel com o postulado de um niilismo que faria jus a
condi¢ao psicologica e real da humanidade enquanto utopia. Alids, o conceito de
uma “humanidade como utopia” [Humanitdt als Utopie| ja havia sido desenvolvido,
segundo Adorno, com as teses filosofico-histéricas de Benjamin. Em Progresso
(1964), Adorno sera enfatico ao afirmar que ndo se poderd haver nenhum progresso

[Fortschritt] enquanto ndo houver a superagdo da pré-histéria, isto é, da mera
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condi¢io biolégica: “E impossivel aceitar qualquer progresso como se a
humanidade [Menschheit] ja existisse como tal e, portanto, pudesse progredir”
(ADORNO, 2000, p.96/ ADORNO, 1995, p.40). Por isso, Adorno concorda com
Benjamin, quando este mostra o inevitavel entrelacamento entre a nocao de
“felicidade das geracdes vindouras” [Gliicks ungeborener Generationen] e a de
“redengao” [Erlosung]: “[felicidade] sem a qual ndo € possivel de falar de progresso”
(ADORNO, 2000, p. 96/ ADORNO, 1995, p.40).

No caso de Minima Moralia, além da redencao, a ideia de “humanidade
como utopia” esta ligada ao niilismo ambiguo inerente as palavras de Anatole
France. “Ambiguo”, pois France nega e afirma a transcendéncia ao mesmo tempo.
Nega a transcendéncia ao dizer que a “vida organica” ¢ um mal desse
“planetinha”, recusando, assim, o carater sagrado da cria¢do. No entanto, France
afirma a transcendéncia ao escrever que, “no infinito dos céus”, ninguém se
alimenta nem ¢ alimentado, ninguém violenta a natureza, ninguém destroi a
criagao. Ou seja, uma nova humanidade precisa se desfazer do cinismo de cultuar a
vida, no plano discursivo e imagindrio, SO que, a0 mesmo tempo, ndo cansar de
violentar a natureza e o meio ambiente. Obviamente, Adorno também se opde ao
“culto da vida” [Der Kultus des Leben], a apologia abstrata da vida pela vida, pelo
fato de tal idolatria da vida ser uma espécie de fachada para um elemento opressivo,
que tenta dar sentido ao existente, até mesmo quando nao ha mais sentido para
continuar vivo, tal como nos campos infernais de concentragdo: “O que deve ser
belo s6 porque vive ja € por isso mesmo feio” (ADORNO, 1980, p.85/ ADORNO,
1993, p.66).

Voltando novamente a analise filosofica de Byung-Chul Han, exposta
brevemente na secao 3 deste artigo, ¢ pertinente salientar a distingao que Han faz
entre, de um lado, o cansago por excesso de positividade e, por outro lado, o
cansago fruto da poténcia negativa. Enquanto o cansago por esgotamento nos

impossibilita de fazer qualquer coisa, o cansago “inspirador” ¢ aquele do “ndo-
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para-isso”. Para retratar melhor esse segundo cansago, Han menciona o Shabat
como paradigma do cansago reconciliador: “Também o Sabah, que originalmente
significa parar, ¢ um dia do ‘ndo-para’, um dia que esta livre de todo ‘para-isso”
(HAN, 2017, p.76). Han recorda que, no Génesis (2, 2-3), Deus denominou o
sétimo dia, o do descanso, como dia sagrado, como um tempo intermediario: “O
tempo intermediario é um tempo sem trabalho, um tempo ladico, que se distingue
também do tempo heideggeriano, que no essencial ¢ um tempo de cura e de
trabalho” (HAN, 2017, p.77). Tal tempo € intermediario porque € uma preparagao
para um futuro utopicamente melhor, de uma sociedade do descanso, da era
messianica. E nunca é demais salientar a centralidade do Shabat para o proprio
judaismo. O descanso ritualistico do Shabat se relaciona diretamente com o
descanso divino. “Shabat” significa “cessar”, “parar”, “descansar”. Mais do que
1sso: o Shabat se liga abertamente a uma nog¢ao peculiar de critica a dominagao da
natureza. Areyh Kaplan ¢ enfitico em relagdo a esse ponto: “O descanso, no
sentido do Shabat, ndo est4 interferindo na natureza, nem exibindo poder sobre ela.
E um Estado de paz entre o homem e a natureza” (KAPLAN, 1994, p.26).
Destarte, o Shabat entao seria, em linguagem adorniana, “um estado de
diferenciagdo sem dominacao” (ADORNO, 2000, p.77 / ADORNO, 1995, p.184).
Nesse sentido, o Shabat ¢ também uma rememoracdo do dia da criagao
[Schopfungstages], um descanso merecido pela dadiva da criagdo. Além de ser o
unico ritual a constar no decalogo, ele ocupa um lugar importante nas
recomendagdes divinas, ocupando quatro versiculos do Exodo (20: 8-11): “Lembra-
te do dia do sdbado para santifica-lo. Trabalhards durante seis dias, e faras toda a
tua obra. O sétimo dia, porém, é o sabado de Iahweh teu Deus [...]”. Os dias de
trabalho nao sdo sagrados, exceto o dia do repouso. Além de tudo isso, o Shabat
esta diretamente ligado ao tempo messidnico e a sua transformagdo radical: “No
Talmude, a Era Messianica ¢ chamada de Yom Shekul6 Shabat — o dia em que tudo

sera Shabat. [...] O Shabat é um ensaio para a revolugdo” (KAPLAN, 1994, p.31).
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Todas essas reflexdes sobre o Shabat se conectam diretamente com o
aforismo adorniano resgatado por Byung-Chul Han. De que forma? No mesmo
aforismo de Minima Moralia, o de nimero 48, Adorno se expressa justamente em

termos de “olhar sabatico” [sabbatischer]:

Nenhum olhar atinge o belo se a ele ndo estiver associado a uma
indiferenca [Gleichgiiltigkeit], quase um desprezo por tudo o que
ndo é objeto contemplado. E é apenas por meio da ofuscagio, do
fechamento injusto do olhar a pretensio erguida por todo
existente, que se faz justica a um existente. Na medida em que é
aceito em sua unilateralidade, como aquilo que ele ¢é, sua
unilateralidade é compreendida como sua esséncia e se Vé
reconciliada. O olhar que se perde nesta unica beleza é um olhar
sabatico. Ele salva no objeto um pouco do repouso [Ruhe] do dia
de sua criacdo [Schopfungstages]. [...] Decerto, nenhum pensamento
esta dispensado desse entrelagamento, nenhum tem o direito de
persistir em sua limitagdo (ADORNO, 1980, p.84/ ADORNO,
1993, p.66) (Grifo préprio).

“Nenhum pensamento estd dispensado desse entrelagamento”, afirma
Adorno. Mas de qual entrelagamento? Simples: do Shabat como dia da criacao
[Schopfungstages| e, a0 mesmo tempo, como o dia de repouso [Ruke], o Unico dia
realmente sagrado. Assim, na passagem acima, Adorno contrapde dois olhares
sobre a natureza. De um lado, um olhar que se poderia chamar de “reificado” ou,
em linguagem haniana, um olhar “positivo”, que idolatra tudo o que existe sem
diferenciar o que € vivo e o que ¢ inanimado, tomando tudo o que “é” como belo
per se, pois tal olhar ndo tem tempo a perder. Por outro lado, um olhar “sabatico”,
que se perde na “unicidade” [Einseitigkeit] do objeto, mas que, ao fazer isso,
recupera a sua singularidade radical, a esséncia perdida da propria coisa em meio
da aparéncia, da fungibilidade universal. Ainda que esse olhar sabatico seja
aparentemente injusto, pois ele se fecha aos demais objetos, como se eles ndo
existissem, ele ¢ o unico capaz de fazer jus a sacralidade da criagdo ao redimir a
natureza, porque ele rememora, por um instante, o estado de repouso divino, isto é,
aquele momento adamico que antecede a queda, quando as coisas nao haviam

ainda passado pelo crivo da dominagao humana, quando o “anjo do progresso”
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ndao havia batido suas poderosas e devastadoras asas. Desse modo, no olhar
sabatico, o tempo humano e o tempo divino da criacdo se ligam enquanto
prefiguracdo da era messidnica, a utopia sabatica por exceléncia. Como Adorno
escrevera mais tarde: “O progresso acontece ali onde ele termina”'. Por
conseguinte, poder-se-ia inferir que, para Adorno, o fim do progresso é correlato ao

fim do capitalismo como religiao.

15 (ADORNO, 1995, p.47). No original em alemdo: “[...] der Fortschritt ereignesich dort, wo er
endet”(ADORNO, 2000, p. 103).
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