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""Dois Amores, duas cidades'": O construtivismo linguistico ético-teol6gico na
Cidade de Deus Agostiniana.

Antonio Henrique Campolina Martins

A decadéncia romana, o Império corrompido, os barbaros dentro das fronteiras,

os Imperadores cristdos protegendo o cristianismo e, a0 mesmo tempo, sucumbindo a
ambicao e as paixdes, este quadro historico preciso era o de Agostinho, Bispo, em sua
Africa pro-consular, em sua Numidia. Ele viveu o declinio da cultura, da civilizagio que
havia sido a sua. Vivenciando a experiéncia de seus contemporaneos, pagaos e cristaos
extremamente confusos, os primeiros batendo em retirada diante da invasdo dos
barbaros e os outros, frivolos , sem a témpera dos martires, precisamente dentro desta
condicdo histérica, Agostinho inicia a sua obra monumental, A CIDADE DE DEUS?.
Quando Agostinho se decide por escrever esta obra grande e ardua® néo o faz
respondendo a um publico genérico, aos pagaos. Seus interlocutores sao pessoas Vvivas,
concretas, refugiados romanos que chegaram a Africa fugindo das invasdes, pessoas
conhecidas com as quais Agostinho se encontrava, conversava, sobre pontos de vista da
intelectualidade romana. Foram, em geral, funcionarios pagdos de um estado cristéo.
Para estes destinatarios de sua obra, os dogmas do cristianismo ou eram irracionais ou ja
se encontravam na tradicdo pagd. Para que entdo se converter? Crer em dogmas como
na encarnacdo e na ressurreicdo seria crer em fantasmas®. Portanto, se Agostinho
quisesse ser escutado pelos pagéos cultos, deveria levar em consideracdo a sua cultura,
deveria construir uma ponte entre a sabedoria crista e a cultura pagéa.
Assim, Agostinho mostrara, a partir da propria cultura pagd (de dentro para
dentro) que ela ndo salva. Ao contrario, a Cidade de Deus é um procedimento retérico
real que humaniza o homem e o salva. E resposta, antes de tudo, para a paidéia romana.

S6 o cristianismo humaniza e salva.

A Cidade de Deus®

Num primeiro momento, a leitura residual da Cidade de Deus pode nos outorgar
a impressdo de uma incrivel desordem, Historia, teologia, filosofia, observacéo,

narracdo, tudo entrelacado. Onde estaria a visdo de conjunto? Ou como encontra-la?
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Sem duvida alguma, deve-se dizer que uma estrutura perfeita existe neste grande escrito
de Agostinho. A obra tem um planejamento de quatorze anos, tendo sido publicada aos
poucos. O Autor fala sobre este plano ja no livro primeiro, mas é no livro décimo que o
expde claramente:

Destes dez livros, 0s cinco primeiros eu 0s escrevi contra aqueles que
acham e julgam que os deuses, os cultuamos pelos bens desta vida e,
0s cinco ultimos, contra 0s que pensam que os cultuamos pelos bens
da outra, a que se seguird a morte. Mais adiante, como prometi no
livro primeiro, direi, com a ajuda de Deus, 0 que seja conveniente ser
dito sobre a origem, o desenvolvimento e os fins das duas cidades que,
como ja se disse, andam neste século juntas e misturadas.®

O esquema, portanto, é duplo. A primeira parte € apologética, a saber, uma
reflexdo contra o culto pagédo; a segunda, uma teologia da histdria, Agostinho é o
primeiro a fazer da histéria um lugar teoldgico. Babilonia e Jerusalém, o eixo da
oposicao e da contradicao.

Devemos conhecer a Babilbnia, na qual nos tornamos cativos e a Jerusalém, para
a qual nos voltamos e almejamos chegar. Pois as duas sdo cidades no sentido real do
termo.’

Se verdadeiramente o sdo, cidades reais e opostas, deve-se determinar o0 que as
distingue e as especifica. Babil6nia é o lugar do nosso cativeiro, é o presidio; Jerusalém
€ a nossa patria, o lugar da liberdade, da vida feliz. Mas o que nos faz aspirar por este
retorno? Por que uns se sentem livres e outros ndo? Concluindo, duas cidades, sdo duas
formas de se viver a vida no tempo. Posso realizd-la ou caotizéa-la. Viver segundo a
carne ou segundo o espirito sdo duas maneiras de realizar a existéncia humana; sdo, em
certo sentido, duas vocacdes, duas formas de ser homem, respostas ao amor de Deus e
ao amor proprio. Estas duas formas de amor, estas duas vocaces geram dois modos

distintos de se construir a convivéncia entre 0os homens.

Dois amores construiram duas cidades: a cidade terrena a fez o
amor de si mesmo até o desprezo de Deus; a cidade celeste a fez
o0 amor de Deus até o desprezo de si mesmo.®

Estas duas vontades que dividem os homens, estes dois amores que constituem

as duas cidades possuem uma dimens&o social muita clara:

Estes dois amores, dos quais um é santo e 0 outro manchado; um
voltado para o bem do outro e o outro egoista; um olhando sempre 0s
bens sob o &ngulo do Bem maior e o outro, usando os bens publicos
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como se fossem particulares, sob o0 angulo do dominio usurpador; um
cheio de Deus, o0 outro cheio de cobica, de ambicdo; um tranquilo, o
outro confuso; um pacifico, o outro belicoso; um pretendendo para o
préximo 0 mesmo que para Si; 0 outro pretendendo sujeitar ao
préximo o dominio de si (da sua vontade); um governando para a
utilidade do proximo, o outro para a sua.””

Esta é a dimensdo social do Reino, urgente, 0 amor que cria e recria e que ndo
pode ser esquecido, nunca, por ninguém. As duas cidades sdo diferentes porque provém
de amores diferentes. O amor que as criou € diferente do amor que as confunde. Um se
fecha no egoismo que oprime e domina os demais; o outro luta para construir a cidade
fraterna, uma casa para todos os homens.'® As duas cidades sdo separadas porque tém
uma origem diferente e isto é afirmado deste o prélogo da obra. A origem da cidade
terrena é o apetite do dominio.

H& um apetite de vinganca, ha um de enriquecimento que se chama avareza, ha
um apetite de vitdria que se chama pertinacia (persisténcia em querer guerrear); ha um
apetite de gloria que se chama soberba. H& muitos outros apetites, alguns com nomes,
outros sem. Quem dard um nome proprio ao apetite de dominio que pesa tanto na alma
dos tiranos como as guerras civis no-lo atestam?™*

A Cidade de Deus nasce com 0 querer sinceramente o bem para os demais,
a imitacdo do Pai que da a sua graca a todos, que cumula a todos com a sua béncéo e
que s6 se deleita com a unido de seus filhos. A origem da cidade de Deus é, portanto,
teoldgica, e possui uma interseccio na existéncia historica da sociedade. E uma teologia
cristd da historia onde a vocacao sobrenatural da humanidade se sobrepde a caducidade

radical de uma civilizacéo.

DUAS CIDADES, DOIS POVOS.

Nascidas de dois amores, estas duas cidades sdo dois povos diferentes. A cidade
peregrina de Cristo Rei'? é povo porque é fundamentada no consentimento juridico (de
direito) e na comunidade de interesses™ . Segundo esta concepcdo, povo é também o
Império Romano. Entretanto, onde ndo existe justica, dira Agostinho, ndo ha a
possibilidade de uma comunidade fundamentada em direitos reconhecidos e, a fortiori,

ndo ha povo. Por isto afirma: “Desterrada a justica! Que séo 0s reinos sendo um grande
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terrorista (latrocinia)? E 0os mesmos terroristas subvertedores da ordem, (baderneiros
politicos), sendo pequenos reinos?”.*

Povo é pois uma categoria filosofica e socioldgica aplicada somente a homens
que possuem os mesmos fins. Por isto, pode existir perfeitamente um povo de Deus que
peregrina, e outro, que faz deste mundo, a sua morada’® . Entretanto, tanto mais um
povo é considerado como tal quanto mais nobres sdo 0s seus interesses e quanto mais
nobres sdo 0s seus interesses mais 0 povo é povo. Assim, “ndo hd povo verdadeiro
quando os pobres, para saciar a sua fome precisam agiientar os abusos dos ricos.”*®

As duas cidades estdo formadas por povos diferentes. Todo povo ama e busca a
paz.'” Esta, por sua vez, é a obediéncia a Deus, a concérdia total entre os que mandam e
obedecem. Tanto quem manda quanto quem obedece devem querer e amar a busca da
paz, a tranquilidade na ordem, a feliz disposicdo das partes no todo. Se assim o €, s6 ha
um centro para tudo e que deve ser buscado por todos: O AMOR. E s6 Deus é o
AMOR'® . Quem ama retamente chega & paz e alcanca a virtude. A virtude é amor feito
obra, a pratica do amor. S6 h& paz no amor, sé ha paz na virtude que € o cumprimento
do amor. Os n&o-virtuosos, 0s que ndo amam ndo podem estar em paz, mas na
intranqlilidade, na confusdo, ndo na cidade verdadeira, real, mas na farsa, no
fingimento, na falsa cidade que € sindnimo de caos.

Portanto, deve-se dizer que, enquanto povos, as duas cidades amam a paz. A
diferenca consiste na maneira como dela querem se apoderar. Se a busca da paz termina
na satisfacdo das proprias ambicgdes, o circulo ndo se fechard, o homem permanecera
insatisfeito; tudo o que ele fizer (0 bem ou o mal) tera a marca do fugaz, do episédico,
do transitério, do vazio. A libido da dominacéo s leva o homem ao fracasso™®.

A satisfacdo que vem da Babil6nia ndo satisfaz o povo verdadeiro que anseia
pela paz verdadeira. A satisfacdo que sé busca o préprio interesse ndo leva a lugar
algum, morre em si mesma porque em si mesma é morta®° .

H& um povo que busca a verdadeira paz: os que sdo obedientes a Deus e
reconciliados com os homens, os que vivem a fé articulada no amor?* .

E assim como um s0 justo vive a fé, assim vivera também o conjunto e o povo
desses justos, da fé que opera através da caridade, que leva o homem a amar a Deus
como deve e ao préximo como a si mesmo.*

Estes dois desenvolvimentos do amor dardo, como resultado, dois diferentes

POVOS.
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A HISTORIA COMO CONSTRUCAO DO REINO DE DEUS.

A partir de uma leitura residual da cidade de Deus, latentemente, se depreende
uma visdo de historia como construcdo do Reino de Deus. E o que precisamente se
atinge. Vejamos como Agostinho entende a historia:

Para Agostinho, a histdria ndo é ciclica, como os gregos a concebem, mediante o
eterno retorno, mas € biblica e, portanto, linear. Agostinho parte de um acontecimento
que ocorreu uma Unica vez na historia, evento um e Unico, a Encarnacéo do Cristo. Este
acontecimento quebra a sintese do eterno retorno e inaugura um fim para a histéria. Nao
caminhamos para tras, sonhando com um paraiso perdido, mas para o futuro, para a
segunda vinda do Cristo. Portanto, vivemos um tempo cheio de sentido, com formas,
pleno, um presente continuo, o tempo da graca e da conversdo. A historia ndo é um
conto sem significado, mas o tempo da salvacdo. Nossa obriga¢do €, portanto, construi-
la, nossa tarefa é realiza-la. Viver o tempo € viver a vida e a sabedoria estd em vivé-la
em seu tempo devido, preciso, ndo em tempo perdido, ou a contra-tempo. E verdade que
0 sentido da histéria ndo nos é comunicado imediatamente. Temos a obrigacdo de
construir o futuro vivendo bem o presente. O futuro, o que se descortina diante de
nossos olhos ndo nos pertence, é dom, é graca, € mistério. Por isso, o sentido da histéria
ndo é visivel. A historia € como uma musica ou um poema. Tenho que escuta-la toda,
tenho que ouvi-lo todo, para poder compreendé-los na sua integridade. Nenhum fato
pode ser visto isoladamente. O Reino de Deus esta na historia, aqui e agora, hic et nunc.
O trigo ndo pode existir sem o joio e este é precisamente o juizo de Deus para 0 mundo,
o0 desafio para 0 homem, com toda a liberdade que Deus Ihe concedeu, optar, caminhar,
crescer e chegar. Importante salientar aqui a realidade da historia enquanto desafio. Ndo
ha caminho sem desafios, sem conflitos, sem decepg¢des, sem fracassos. Neste tempo
preciso, nesta histdria gravida de prés e de contras, neste hic et nunc cheio de sendes se
da a salvacéo, a graca, a proposta de Deus e a nossa resposta pela constru¢do da sua
cidade. E assim que a historia, cheia de debilidades e de fraquezas, de quedas e de
misérias de cada individuo e de cada geragdo, se transforma no Reino de amor e de paz

que Deus quer para o0 seu Povo.
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Notas

(1) Sob o titulo da presente conferéncia, compreende-se o contexto historico da Cidade de Deus”, a
primeira filosofia e teologia da Historia, no Ocidente, escrita por Agostinho, o Padre da Igreja Latina mais
lido e conhecido; estudado por catélicos, protestantes, muculmanos, como fildsofo, te6logo, retérico,
monge, pastor, pai espiritual, homem de acéo.

(2) Haalgo em comum entre Agostinho e os homens do século XXI: Ele, como nds, viveu a experiéncia
de um mundo emudecido, caindo aos pedacos e tem, como noés, a esperanca de um amanhecer novo.
Assim, no Sl 81,8, dizia aos seus interlocutores: Surpreendeis com o mundo perdendo a sua compreensao,
confuso, envelhecido? Pensai que o homem nasce, cresce e envelhece. A velhice tem muitas
enfermidades: tosses, tremores, falhas de visédo, ansiedades, aquele cansaco terrivel de si mesmo
(depressao). O homem velho esta cheio de males. Pois eis como se encontra 0 mundo, cheio de
tribulacdes, velho, no sentido estrito da palavra. N&o vos prendeis ao velho, ao ancido, ao mundo; ndo
deixeis de retornar & vossa juventude. E Cristo quem nos ensina: 0 mundo passa e esta perdendo o seu
sentido; ndo temais, vossa juventude sera renovada.”

(3) Magnum opus et arduum.

(4) Paulo, pregando no Aredpago, passou pela mesma experiéncia. Nos te escutaremos depois”. Cf At
17,32.

(5) Agostinho encontrou o nome para a sua obra no Salmo 87,3: “De ti disseram coisas gloriosas, ¢
cidade de Deus: “Mas este ndo ¢ o tnico lugar da Biblia onde a idéia de uma cidade de Deus se encontra.
Em toda citacdo onde o carater especifico do cristdo é invocado pode-se dizer que a idéia da cidade de
Deus agostiniana se acha presente. Ver 1Pd 2,11; Hb 11,13-16; Ef 2, 19; FI 3,20. Instaurar a Cidade de
Deus, para Agostinho, ndo é sendo seguir a Cristo, viver e testemunhar os valores do Reino por ele
pregado no mundo voltado para a satisfagdo de seus proprios desejos.

(6) Cidade de Deus (CD) X 32,4.
(7) In Ps. 64,2.

(8) CD X1V, 26.

(9) De Gen. Ad Lit. XI, 15-20.
(10) Cf. CD X1V, 26.

(11) CD X1V, 15.2.

(12)CD I, 35.

(13) CD XIX, 21.

(14)CD IV, 4.

(15) CD XI1,9.

(16) CD, I, 12.

(17) Cf. CD XIX, 12.

(18) ““usque in Te”. Cf. Confissdes, 1,1.

(19) Cf. In Os CXXXVI, 2

62



Revista Etica e Filosofia Politica — N° 14 — Volume 1 — Julho de 2011

(20) Cf. CDII, 20.
(21) CD XIX, 23.

(22) 1d. Ibid.

63



