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Resumo:

Este artigo pretende apresentar um panorama dos estudos sobre a presenca do Movimento de
Renovacgdo Carismética Catdlica (RCC) no espaco publico, concentrando-se em investigar tal
presenca no que tange a midia, a politica e a universidade. A proposta € contrastar duas
perspectivas analiticas: de um lado as denominadas catequético-conversionistas, onde aquelas
instituices séo vistas como instrumentalizadas pela RCC e que por sua vez deseja reinstaurar
a influéncia publica da Igreja Catdlica; de outro lado a perspectiva que vislumbra as
combinac0es e hibridizacdes realizadas pela RCC quando da relagdo com aquelas instituicdes.
Feito este contraste pretende-se apresentar algumas contribuices para uma analise socio-

antropoldgica da religido no espaco publico.
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A insercdo de movimentos religiosos no espaco publico seja através da midia, da
politica ou da universidade, vém colocando algumas questdes para os cientistas sociais da
religido. Uma delas aponta que a insercao de movimentos religiosos no espaco publico coloca
o0 carater eminentemente laico destas instituicdes em perigo, a medida em que converte estas
instituicbes em um instrumento religioso, sendo utilizado para um projeto de “cruzadas” sobre
a sociedade. Essa questdo diz respeito ao fato de que a prépria modernidade ndo deu conta das
estruturas de sentido, que ficaram vagas e deixadas a deriva, sendo por onde a religido
conseguiria penetrar e retomar sua influéncia. Nesse sentido a religido conseguiria atingir seus
projetos a medida que conseguisse influir, com seu programa socio-teoldgico, no imaginario
das esferas que compdem o espaco publico. Por outro lado, outro viés analitico, desdobrando
a analise para um viés compreensivo e através da experiéncia de cada contexto de relacdo
entre religido e espago publico, afirma que o que se estd colocando em jogo Sd0 novas
combinacBes que sdo compostas na interacdo dialética entre visdes de mundo diferenciadas.
Desse modo poder-se-a falar em movimentos, instituicdes e sujeitos sem ter que excluir um
ou outro da analise, pois todos sdo partes de um mesmo processo de interacdo. Cada elemento
pode ser mediador um do outro, visando responder as perguntas que a vida cotidiana
demanda.

A proposta deste artigo é apresentar um panorama deste debate, privilegiando os
estudos e estudiosos que vém se preocupando com a presenca da RCC na midia, na politica e
nas universidades. O que vai ser demonstrado é que os estudos sobre RCC e espa¢o publico
privilegiam uma andlise mais catequética e conversionista, de uma lado, e mais de
(re)composicéo e hibridizacdo, de outro. A guisa de concluséo apresentarei uma perspectiva
tedrica que privilegia a (re)composicao e também a hibridizacdo, onde a relagéo entre religido
e espaco publico sera compreendida como um processo de continuidade e combinagdes, onde
o religioso influi no espaco publico e é também por este influenciado, numa relacdo em que

perder ou ganhar € apenas uma contingéncia.

O Catolicismo Carismatico: tensdes, polaridades e simetrias.

Os estudos sobre RCC e espaco publico tém tido um lugar importante nos estudos dos
cientistas sociais, devido a suas tentativas de penetracdo nas malhas de instancias
consideradas pilares da modernidade, como a midia, a politica e a universidade. O
significativo nimero de trabalhos, entretanto, estdo longe do consenso acerca do significado
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daquela insercéo, sendo lido tanto como uma tentativa catequética/conversionista® quanto
como um exercicio de (re)composicao/hibridizacdo por parte da propria RCC em relagéo
aquelas instancias modernas.

Brenda Carranza aponta que a RCC, desde sua penetracdo em territério brasileiro,
projetou-se visando reforcar a institucionalidade catolica (Carranza, 2000: 27), procurando se
situar como “um novo jeito de ser Igreja” (Ibid.: 37), fundando grupos de oracéo e espalhando
a experiéncia do pentecostes, mas também construindo uma sélida estrutura — secretarias,
projetos, comunidades, etc. - que pudesse facilitar o desenvolvimento de sua proposta
evangelizadora. Para Carranza “toda essa estrutura que sustenta a RCC responde ao objetivo
de expandi-la na Igreja e na sociedade brasileira” (Ibid.: 57). Desse modo, pode-se ver a RCC
envolvida em atividades que perpassam toda a estrutura social, econdmica e cultural do pais,
marcando presenca desde a midia a politica partidaria, passando pelas universidades e
“baladas” de jovens®.

Esse movimento estruturado-estruturante possuiria uma dupla funcdo: trazer de volta
para o catolicismo os crentes desenraizados e construir uma rede de servicos que pudesse
envolver o crente, levando-o a uma realizacdo total de suas necessidades. Essa ultima fungéo
leva Carranza a chamar a RCC de uma sociedade inclusiva, “o que significa que a RCC
parece preencher todas as necessidades de seus membros e se auto abastece, aspirando ser a
totalidade referencial de seus seguidores” (lbid.: 61). Por ter essa linha é que Carranza
imagina a RCC como um modelo de neocristandade (Idem.). J& em relagdo a primeira funcédo
apontada, basta ressaltar a intencdo da RCC em iniciar um processo de reconversdo de
catélicos nominais e crentes diversos (Ibid.: 82), que se torna eficaz a medida em que ela
pode, a partir de sua estrutura, dar conta de muitas das necessidades e caréncia de sentidos
desses fieis e da busca por plausibilidade necessérias a vida dos sujeitos (Berger, 2003).

Para Carranza, a presenca da RCC no espaco publico expressaria a sua vontade de
poténcia, cuja conexdo com o global é engendrada por um discurso onde fica implicito visdes
de sociedade e de cultura que coincidem com as visfes da Igreja Catolica (IC), através da qual
um modelo de igreja e de sociedade é reforgado (Carranza, 2000: 249-250). Carranza coloca a
RCC como um brago da Igreja Catdlica, que se volta para o cotidiano visando catequiza-

lo/converté-lo, desenvolvendo uma cruzada evangelizadora que perpassa por varios campos,

2 Devo a sugestdo deste conceito a Marcelo Camurca.

® Sobre a ralacéo entre RCC e “balada” jovem, o texto de Silveira (2003) demonstra como a RCC mimetiza, no
contexto de festas de jovens, o0 moderno e o p6s-moderno com o religioso. Para este autor o duplo processo de
apropriacdo das técnicas mundanas e da tradicdo religiosa numa outra linguagem engendraria “uma interessante
mixagem entre o espirito religioso e a cultura moderna” (lbid.: 156).
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no intuito de paroquializa-los (Ibid.: 258).

Contudo, a relacdo desse movimento com o mundo cotidiano ndo se reduz a montar
uma estrutura paralela a realidade visando trazer para dentro de si todos aqueles que desejam
viver uma vida religiosamente orientada. Estdo no mundo e vivem nas suas malhas, o que os
leva a penetrar em muitas de suas estruturas visando transformé-las e/ou fazer delas
instrumento de evangelizacdo. Emerson Silveira afirma que hd uma multiplicidade de
encontros entre religiosidade carismatica e mundo (Silveira, 2004: 8 ss.), 0 que tem por
consequéncia a introducdo de outras afinidades e flexibilizag6es entre ambas (Silveira, 2000:
145).

E dessa relagdo inevitavel com o mundo que composicdes e hibridizacdes se tornaram
possiveis. Cecilia Mariz prop6e compreender a relacdo da RCC com o espaco publico a partir
do conceito de “barganha cognitiva”, pensando o movimento na relagcdo que estabelece com
os dilemas internos da Igreja Catolica, com as cosmovisdes modernas, com o fato de surgirem
individuos com carismas diferenciados e com a ingeréncia que as instituicées nao religiosas e
ndo catolicas exercem no mundo catolico (Mariz, 2006: 58 ss.). Para a autora existe um
dinamismo na relagdo entre os grupos religiosos e a pluralidade do mundo atual, onde o
contato é inevitavel, levando a uma negociacdo dos sentidos. Os grupos religiosos das mais
distintas origens e tradi¢cdes se colocam em didlogo com a cosmovisdo secular moderna e
individualista (Ibid.: 65), gerando novas composicdes e estruturas plausiveis de sentido. Essa
negociacdo pode ser percebida quando grupos carisméaticos, a0 mesmo tempo em que
reforcam um misticismo através de suas praticas emocionais e magicas, apelam para uma
racionalizacdo da religido atraves de uma eticizacao, percebendo a fé como escolha individual
e definindo uma identidade religiosa baseada numa pertenca exclusiva em compromissos com
a instituicdo a que se escolheu aderir (Mariz e Machado, 1994: 28).

Carlos Steil sugere relativizar as “dicotomias entre raz&o e tradi¢do e entre individuo e
instituicdo” (Steil, 2004: 11) e pensar as transformacdes que vem ocorrendo na religido ndo
apenas como uma reconfiguracdo do campo, mas como produtora de “uma mudanga no
interior das proprias tradigdes, as quais procuram se adequar a redefinicdo do conceito de
religido e sua significacdo contemporénea” (lbid.: 12). Aponta para uma antropologia da
experiéncia, onde o que se busca é compreender a presenca, dentro de um sistema de crenca,
de outros variados sistemas e praticas de crenca (Idem.).

Steil aponta para o conceito de reflexividade, onde acredita poder ver o fenGmeno

religioso assumindo “configuracfes que 0s permitem conviver, na periferia de seus dogmas,
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com crengas e rituais que ndo se adequam ao seu regime religioso” (Steil, 2004: 12). Desse
modo ganha importancia na analise o olhar sobre o contexto onde dado movimento se insere,
de modo que as linguagens presentes no contexto, venham a “penetrar de forma capilar” nas
estruturas dos movimentos (Idem.). Para Steil, essas outras linguagens séo contranarrativas,
que contradizem a idéia de totalidade que possuem 0s movimentos religiosos, sobretudo na
IC, contradi¢des essas que acabam sendo negociadas no momento da interacdo (Ibid.: 13).

A analise de Steil prossegue com a introducdo da idéia de que os grupos religiosos
podem operar num entre-lugar, que permitird pensar a negociagdo dos grupos, tanto entre si,
guanto com o mundo ao seu redor (Ibid.: 13-14). Olhando para a realidade dos grupos de
oracdo da RCC, o autor propGem a utilizacdo de uma metafora, o da “porta giratoria”, a
medida que os participantes dos grupos ndo se resumiam apenas em incorporar praticas e
crengas transmitidas pela RCC/IC, mas também elementos que “em principio, estdo fora do
sistema catolico” (Ibid.: 28). Steil conclui afirmando que

essa metafora nos permite imaginar uma contigliidade justaposta de
regimes religiosos, separados como compartimentos dessa porta giratoria,
de forma que ndo tendem necessariamente a uma sintese ou a um
sincretismo, embora estejam continuamente interagindo e se
friccionando. No eixo dessa porta giratoria estd o grupo, que coloca em
movimento esses diversos regimes religiosos, legitimando-se como
dispensador dos seus recursos, a partir de demandas individuais
diferenciadas de crencas, rituais e cosmologias na sociedade (Ibid.: 30).

Nas linhas que se seguem procurarei demonstrar algumas analises que contemplam os
temas da midia, politica e universidade, explanando tanto os estudos que vém a RCC
enquanto nédulos de um exercicio catequetico/coversionista quanto 0s que, ao contrario,

véem (re)composicdo e/ou hibridizacao.

RCC e midia

A relacdo da RCC com a midia ganha na abordagem de Carranza (2000; 2005) um
foco de analise centrado na idéia de instrumentalizacdo, onde o movimento faz uso dos
aparelhos midiaticos visando disseminar sua mensagem. Para a autora quatro seriam as linhas
sobre as quais operariam a evangelizacdo catdlico-carismatica na midia: “[1] uma constante
catequese e liturgia [2] uma preocupacéo pelo reforco da identidade catdlica [3] uma visdo
moralizante da sociedade [4] uma tentativa de informacdo geral e de entretenimento”
(Carranza, 2000: 273).
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A medida em que a RCC se relaciona com a midia, ela traz a tona dois problemas com
0S quais 0 movimento catolico-carismatico tem que trabalhar: externamente, o reforco da
idéia de recristianizacdo e reinstitucionalizacdo, visando recolocar a Igreja Cat6lica como
manancial dos sentidos da vida e estruturas humanas; internamente, a adaptacdo do
catolicismo a cultura moderna, sob pena de perder seu lastro perante as transformacdes do
mundo moderno (Carranza, 2005: 15 ss.). Esse duplo processo se constitui como faces de uma
mesma moeda, cuja funcéo é colocar em movimento o catolicismo na contemporaneidade.

Se fazer presente na sociedade através da midia leva a RCC a ter que conviver com um
duplo processo: o conteldo da evangelizacdo por sobre a técnica e a adaptacdo aos padrdes
midiaticos (Ibid.: 44 ss.). Com isso Carranza quer demonstar que, mesmo a RCC possuindo
uma missao profética, que é “evangelizar com ardor missionario”, ela ndo fica imune a légica
prépria da midia, expressas nos principios de visibilidade, vedetizacdo, entre outros. Assim,
“se por um lado, para os padres-cantores o fim Gltimo é evangelizar, abranger um publico
afastado, prestar servico a igreja (...), de outro lado, na dinamica de consolidacdo das
audiéncias, 0 que interessa é aparecer, estar no meio, legitimar-se, aumentar o target, o Ibope,
estar sempre perto de quem tem fama, potencializando o consumo” (lbid.: 47).

Essa polaridade gera um dilema dentro do Movimento de RCC e também dentro da
propria Igreja Catolica, onde a questdo que vem a tona é a de como utilizar a midia sem
deixar-se contaminar por ela. Para Carranza o trabalho de sintetizacdo entre cultura e religido,
guando aparentemente parece haver uma simbiose entre os aspectos da cultura midiatica e a
experiéncia religiosa, estariam apenas mascarando um maquiavelismo midiatico ou
sinalizando uma mudanca dos tempos, onde a religido estaria refém das campanhas culturais
modernas (Carranza, 2005).

Nesse interim, a medida que tentam transmitir uma mensagem religiosa almejando
angariar adeptos, reconverter os catolicos desgarrados e ampliar seus projetos missionarios, 0s
padres-cantores, foco da pesquisa de Carranza, lancam mao de toda Idgica cultural midiatica
visando seu éxito. O Padre Marcelo Rossi, por exemplo, se constitui como uma vedete,
enquanto personagem mididtico, a medida em que “sintetiza e expressa de forma religiosa
uma serie de aspiracOes coletivas disseminadas nos ideérios de culto ao corpo, presentes na
cultura contemporénea”, colocando-o em sintonia com a modernidade e legitimando-o, por
isso, perante a Igreja Catdlica, que também aposta numa relagdo com a modernidade a sua
manutengdo como entidade ontoldgica no espaco publico (Carranza, 2005: 172). Converte-se
numa vedete religiosa quando “personalisa e atualiza as performances introduzidas pela RCC,
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que trilhou o caminho da sacralizacdo profética da sua figura ao colocar como renovacao do
espirito a acdo performatica pentecostal, encabecando uma modernizacdo na IC nos moldes
espirituais emocionais” (Idem.).

Soma-se a isso a transmissdo teatralizada dos sentimentos, a degradacdo e
modernizacao das imagens e mensagens religiosas (Ibid.: 327), o desenvolvimento de préaticas
consumeristas, mesmo que voltadas para os bens religiosos, a disseminacado de promessas de
prosperidade, estimulo a novos estilos de vida (Ibid.: 345-347), e 0 processamento de mitos e
simbolos “como motor de significacdo para os desafios do dia-a-dia” (lIbid.: 361). Tudo isso
voltado para a intencdo da RCC em recolocar a Igreja Catolica em visibilidade, mesmo
correndo o risco de contaminar-se ou abrir mao de seus pressupostos teoldgicos e filosoficos.

Marcelo Camurca pretende propor uma analise alternativa ao debate que frisa que
aquela relacéo se estabelece entre a “capitulacdo do discurso religioso a l6gica mercadoldgica,
consumista e individualizante do meio virtual [e] uma estratégia de emprego dos meios
midiaticos a servico de causa religiosa” (Camurca, 2007: 3). O antropologo tende a sugerir
mais uma articulacdo e mimetismo entre RCC e midia do que pensa-los num campo de
disputa onde um sobrepuja 0 outro dependendo do que estd em jogo (lbid.: p.7). Ha mais
continuidades entre ambas que ndo podem ser desconsideradas do que uma relagdo marcada
pela polaridade tensa.

Camurca sugere, por um lado, que a articulacdo catolicismo e midia se dé num quadro
pos-tradicional e de reflexividade, no sentido de Giddens, onde a tradicdo “perde seu carater
de dimensé&o dada, fundada em si mesma” a medida em que “necessita justificar sua presencga
para se legitimar dentro da I6gica da modernidade” (Ibid.: 12). Para o autor “este ‘catolicismo
midiatico' e carismatico acessa sim, a tradicdo, mas pela via da escolha e da experiéncia
subjetiva e ndo mais por uma imposicdo atavica” (ldem.). Entretanto, afirma que a
reflexividade ndo implica em destradicionalizacdo, mas em “uma convivéncia e negociacao
entre autonomia e tradicdo”, uma forma de “composicdo entre patriménio cultural tradicional
e subjetividade reflexiva” (Idem.).

Ele também sugere que deve se levar em conta ‘afinidades eletivas' entre idéias e
vises de mundo (sentimentos e sensacGes) e acles sociais (com carater utilitario e
econémico) (Idem.). Aqui 0 que conta € que a percepcao aparentemente tensa que pode haver
entre RCC e midia, que vista na pratica se apresenta mais como em sintonia e
complementaridade. A partir de Colin Campbell, Camurca reflete que é possivel associar
impulsos éticos e espirituais com praticas consumeristas, utilitarias e hedonistas. (Ibid.: 13).
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Essas formas de encarar a relacdo RCC e midia leva Camurca a pensar numa analise

“bidirecional”, onde

de um lado, em nome de um ideal religioso/espiritual, o desenvolvimento
de determinadas légicas e praticas do meio secularizado redunda em
realidades onde o ‘espiritual’, ‘interior’, resultam ‘colonizados’ nessa
ordem materialista , utilitaria e pragmatica. De outro lado, como que a
partir de recursos e artefatos do meio técnico do consumo pode-se chegar
a processos 'imaginativos' que se passam no plano do individuo e
proporcionam um prazer de cunho ‘espiritual’ (Idem.).

RCC e politica

Quando o assunto a ser pesquisado e discutido é a pratica politica da RCC, parte da
literatura das ciéncias sociais esté interessada em desvelar componentes reacionarios através
da pratica multipartidaria de seus candidatos, nos projetos pré-vida e pro-familia expressos
nos mandatos dos candidatos e no viés dito assistencialista de seus projetos. Analisando o
voto e as praticas expressas nos mandatos dos candidatos da RCC, esses autores vao tecendo
uma discussdo sobre o contetdo ndo apenas catequético/conversionista, mas também
conservador presente nessa relacdo, muitas vezes contrastado com o ideario politico das
CEBs.

Reginaldo Prandi (1996) coloca a RCC como portadora de um habitus que ele chama
de pré-ético, onde os sujeitos sdo mobilizados a partir de uma ldgica que se resume na
satisfacdo dos interesses proprios. Essa logica, para o autor, agiria em contraponto de uma
sociedade dita pds-ética, onde vigorariam a capacidade comunitéaria e transformadora dos
sujeitos, sendo as CEBs um exemplo disso. Por ser magica e tornar possivel a intervencao
divina e a demonizacédo da esfera publica, a capacidade de agir pelo coletivo, entre 0s sujeitos
da RCC, seria sufocada pelo interesse de cada um resolver seus dilemas pessoais.

Em outro estudo Prandi afirmou que os catdlicos carismaticos estariam mais perto da
magia e em consequéncia mais longe da politica. Entretanto, apesar de rejeitarem o mundo da
politica “enquanto participacdo e atuacdo militante (...) ndo rejeitam a politica partidaria;
votam e votam, com posi¢Oes politicas bem definidas, e tem elegido como seus representantes
deputados federais e estaduais, além de vereadores” (Prandi, 1998: 175). A partir desta
constatacdo, Prandi afirma que o posicionamento politico da RCC é conservador, pois seus

candidatos priorizam projetos de cunho moralizador e em defesa da familia.
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Brenda Carranza, se posicionando contra as leituras a-politicas acerca da RCC, afirma
que esta sempre procurou ocupar cargos parlamentares, visando “fazer do Brasil um Brasil
Cristdo” (Carranza, 2000: 157). A socidloga argumenta que € dificil aceitar a tese de que 0s
carismaticos ndo se envolvem com a politica, na medida em que muitos candidatos sdo eleitos
para todos os niveis da politica com uma plataforma afinada com a RCC, e dela obtendo
apoio explicito (Ibid.: 159). Esses candidatos também tém todo um vinculo e historia de
lideranca dentro do movimento, condicdo de possibilidade para uma candidatura respaldada e
legitimada na estrutura da RCC (lbid.: 163).

Uma vez eleito a intencdo do candidato catdlico-carismatico é deixar a marca de
cristdo no mandato. Carranza constata que essa identidade confessional transportada para o
cargo politico implica tanto na viabilizacdo de privilégios para a RCC, como a concessao de
sinais de TV e radio, por exemplo, quanto no posicionamento moralizante, expresso nas
posicOes contrarias a “projetos de lei que visam incorporar como direitos civis questdes tais
como orientacdo sexual (unido civil de membros do mesmo sexo) e sobre direitos
reprodutivos da mulher (aborto)” (Ibid.: 166). Para Carranza esse posicionamento reforca o

que ela chama de neocristandade, pois se respalda numa

postura saudosista daqueles que pretendem governar em nome de Deus e
articular-se ancorados no prestigio da Igreja [implicando] no ndo
reconhecimento da autonomia da esfera politica e religiosa, conquista da
modernidade, o que levaria a pensar que se converte hum quase retorno a
pré-modernidade. Além disso, também pode representar uma Visdo
politica clientelista, fundamentada na procura de privilégios, e a busca
estratégica da recuperacdo da hegemonia perdida pela propria Igreja
Catolica (Ibid.: 168).

Apesar de um posicionamento homogéneo ao nivel de atividade politica, vigora entre
os candidatos a adesao a multiplos partidos, visto que “o mundo partidario é para a RCC uma
instancia acidental que o candidato utiliza para ascender a um mandato e a partir dai assegurar
os interesses do movimento” (lbid.: 171). O movimento fornece ainda amparo aos seus
candidatos atraves da Secretaria Matias (recentemente passou a ser chamado de Ministério Fé
e Politica), que é o 6rgéo responsavel pela estruturacao da atividade politica no movimento. A
anélise de Carranza mostra que a relacdo da RCC e a politica se constitui de modo
pragmatico, onde o que interessa e eleger candidatos que venham a trazer beneficios para o

movimento.

Julia Miranda, por sua vez, afirma que a religido possuiria uma funcéo infrapolitica,
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“na medida em que o religioso significa menos por sua presenga como ordenadora da
sociedade, do que pelo fato de que exista uma ordem, um espaco simbdlico onde os atores se
reconhecem com integrantes de um mesmo espa¢o” (Miranda, 1999: 73). Isso significa que a
religido é elemento preponderante na pratica politica. Por isso a antrop6loga atenta para o fato
de que os catdlicos carismaticos estendem a acdo do Espirito Santo para a politica, onde o
mandato parlamentar é concebido como um carisma (Ibid.: 94).

Essa logica implica numa participacdo politica resumida a politica partidaria e a
identificacdo desta participagdo com o “tempo da politica”, quer dizer, as elei¢fes (Ibid.: 98).
Por outro lado, também implica numa posicdo peculiar do candidato ao pleito. Este
transforma a religido num capital politico, introduzindo em seu discurso um apelo politico-
religioso com uma dose de proselitismo, sobretudo quando se sabe que a maioria dos seus
eleitores pertence ao seu préprio grupo religioso (lbid.: 105-108). Isso faz com que o
candidato aposte na pregacdo, “com a qual busca sistematizar a articulacéo entre o politico e 0
religioso, de forma a garantir a adesdo dos membros do grupo, com base na sua pertenca
religiosa” e, a0 mesmo tempo, se transformando no porta-voz politico do grupo (Ibid.: 112).

Essa relacdo acaba gerando um “toma 14, da cd” entre grupo e candidato, pois 0s votos
séo, para Miranda, barganhados com o favorecimento dos interesses e necessidades do grupo.
Para os catolicos carismaticos esses favorecimentos oscilam desde a defesa dos interesses da
IC em termos de se posicionar a favor ou contra determinados projetos, até a melhoria das
condigdes de vida de determinadas comunidades. Essa postura, expressa nos discursos e
praticas dos candidatos e portadores de mandatos, € concebida como anti-liberal e
intransigente, pois respaldada no assistencialismo e também por possuir um fundo
argumentativo religioso, diferente das CEBs, que apesar de catdlicas, ndo lancava seus
candidatos a partir de um discurso ético-religioso, mas sim ético-politico (Ibid.: 118-119).

Pelo meu ponto de vista, essa percep¢do da préatica politica da RCC procura perceber
estratégias de reaproximacdo entre religido e Estado moderno visando catequiza-lo e
converté-lo. Este tipo de préatica é presente nos grupos que Pace chamou de neo-puritanos,
como 0s grupos evangélico-protestantes, carismaticos, hindus, mugulmanos, etc (Pace, 2006:
33-34). O neo-puritanismo, como um tipo ideal, aponta o soci6logo italiano, pretende ser a
“salvaguarda da fé”, tendo suas a¢des voltadas a trés niveis: um processo de mixagem entre
liturgia candnica e as modernas formas de acdes de protesto civil e politico, transmitidas pelo
ritual; a volta a uma mitologia da pureza de um povo/nagdo, que acaba reduzindo a

complexidade e espessura da historia que, entretanto, de puro ndo tem nada, pois envolto por

CSOnline — Revista Eletronica de Ciéncias Sociais 309
Ano 2, Volume 5, Dezembro 2008



uma acumulacdo progressiva de leis e regras culturais; identificacdo de toda identidade
coletiva, e conseqlientemente da acao politica, respaldada na esfera da religido (Ibid.: 34).

Na pratica, a intencdo é fazer com que o estado volte “a ser um estado ético, capaz de
favorecer a virtude e de combater o vicio” (Ibid.: 35). Nesse sentido Pace afirma que “os
novos atores neo-puritanos ndo se conformam com redimir as pessoas, (...) eles sonham com
redimir toda a sociedade” (Idem.). Para tanto visam conquistar o estado, para através dele
efetivarem as mudancas que desejam. Pace vé o resultado desta acdo como ambivalente, pois,
se “por um lado a politica perde valor, por outro emerge uma nova classe conservadora que se
dirige as grandes agéncias religiosas para voltar a encontrar uma nova legitimidade e uma
nova energia ideologica na gestdo do poder” (Ibid.: 37). A conseqiiéncia mais iminente deste
processo € a tentativa, por parte dessa nova classe, de revisar a “acdo do principio moderno de
separagdo das esferas, a temporal e a espiritual, a religiosa e a politica” (Idem.). Esse tipo de
posicionamento é possivel a medida em que o mundo ocidental se defronta com situagdes de
pessimismo e descrédito na atual conjuntura politica democratica. E isso que permite com que
0s “movimentos neo-puritanos [voltem] a propor um esquema de ac¢do e pensamento cercado
pelo que Hobbes considerava necessario proclamar: a verdade segundo o qual Jesus é o Cristo
como verdade da fé puablica, uma public reason e do culto publico em que participa o
cidadao” (Ibid.: 39).

Numa outra direcdo a antropdloga holandesa Marjo de Theije, em seu estudo sobre o
catolicismo da libertacdo no estado de Pernambuco, observou que o comportamento politico
dos catdlicos carismaticos estava estreitamente ligado ao contexto do catolicismo
liberacionista® em que este co-existia. Para ela existiria um processo de mediacdo entre a
RCC e o contexto das CEBs e da Teologia da Libertacdo, sendo este contexto o que
forneceria elementos para a orientagcdo da compreenséo que se tem do mundo, na medida em
que se configurava como o agente dominante da vida pastoral (Theije, 2002: 317).

Quando a RCC enfatiza a caridade ou vota em determinados candidatos ela o faz sobre
influéncia deste meio (Ibid.: 342). Theije enfatiza que para se tornar o conhecimento explicito
ao nivel do cotidiano, os entendimentos no nivel da consciéncia devem respaldar-se numa
realidade correspondente. Para Theije, “as idéias implicitas devem tornar-se inteligiveis. (...)
Mesmo se um conhecimento de praticas alternativas se tornar visivel para o laicato, deve
haver oportunidades culturais presentes para traduzir esse conhecimento em pratica. As

possibilidades estruturais devem favorecer as mudancas potenciais” (Ibid.: 349).

* Theije considera como catolicismo liberacionista o catolicismo engajado socialmente praticado pelas
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Esse tipo de conceitualizacdo esclareceria, para a antropéloga, as relacfes entre idéias
e praticas. O religioso, para ela, tem muito mais a ver com o fazer do que com o pensar, sendo
0 ajuste situacional desse processo guiado pela consciéncia dos atores. Desse modo “sdo
geradas idéias implicitas sobre o que o religioso acarreta e sobre que valores sdo importantes.
Quando as pessoas comegcam a agir sobre essas crengas religiosas implicitas, tornam-se
cientes delas e sdo motivadas a agir” (Ibid.: 351). A esse processo Theije chama de
“campanha cultural”, onde duas condi¢cdes devem ser satisfeitas para que mudancgas possam
ocorrer: “as agdes e as idéias alternativas devem tornar-se inteligiveis aos atores, e 0s atores
devem ter a motivagéo e a autonomia ou o poder de realizar mudancas” (Ibid.: 354).

Explorando essa conceituacdo pode-se notar, por exemplo, que a relagdo da RCC com
a politica partidaria implica, em primeiro lugar, na inteligibilidade da logica politico-
partidaria que, assim explicita, passa a redefinir os horizontes imaginativos da RCC. Esta, por
sua vez, redefine suas proprias acdes a partir do reconhecimento desses horizontes. Entdo, o
que se deve notar sdo as praticas em seus contextos, que devem ser entendidos na
interconectividade das redes das quais também faz parte. Assim, ndo sO a préatica partidaria
deve ser analisada em termos de participacdo politica, mas toda a rede que se pode conceber
como politica, ou potencialmente politica, desde atos de caridade até campanhas por
melhorias das condicdes locais.

Pedro Ribeiro de Oliveira ja havia notado o interesse da RCC por uma pratica no
mundo que de alienada e conservadora parecia nédo ter nada. Nos anos de 1970 ele demonstra
que “o grupo de oracdo tende a tomar iniciativas de servico, isto €, atividades externas pela
mudanca da sociedade. A RC[C] (...) estimula seus membros a colaborarem, prestando
servigos de acordo com o carisma de cada um, nas entidades ja existentes, especialmente
paroquias” (Ribeiro de Oliveira, 1978: 82). Para o autor, em relacdo a acdo na sociedade, a
RCC “segue o esquema usual de outros movimentos catélicos; acdo interpessoal e a

colaboracéo nas entidades de acéo pastoral e social da Igreja” (Idem.).

Para Monique Hérbrard os compromissos estabelecidos dentro dos grupos da RCC
podem ter “um alcance politico profético” (Herbrad, 1992: 79). A autora aponta que a agao
politica decorre de um processo que passa por “um tempo de aprofundamento interior, um
outro tempo para encontrar um lugar na comunidade da Igreja e, finalmente, a descoberta dos
compromissos sociais no mundo visando 'mudar as estruturas sociais injustas” (Ibid.: 80-81).

Ao contréario das leituras catequéticas e coversionistas, Hérbrard aponta que a RCC esta

Comunidades Eclesiais de Bases (CEBS).
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afinada com o espirito da época, dando vazdo a uma série de anseios dos sujeitos, que véo
desde a resolucdo de problemas de ordem emotiva a mudancas nas condic¢des sociais (Ibid.,
p.88 ss.).

Cldédovis Boff faz uma releitura da RCC no sentido de considerd-la enquanto um
movimento que valoriza a experiéncia espiritual casada com uma pertenga comunitéria (Boff,
s/d: 43). Para 0 autor, a0 mesmo tempo em que procura uma “conversao pessoal, expressa na
transformacdo moral da vida pessoal, familiar e profissional” (Idem.), a RCC se abre para a
vida social, através das secretarias Marta (assisténcia social) e Matias (agdo politica) (Ibid.:
47). Conclui afirmando enfaticamente que “para aquém de suas aplicacGes assistencialistas e
reformistas, o dinamismo de sua espiritualidade (...) pode levar para o compromisso de

transformacéo social” (Ibid.: 48).

RCC e universidade

Os estudos sobre RCC e universidade também ddo voz para uma dimensao catequética
e conversionista. Eduardo Gabriel faz uma analise da presenga catolico-carismatica na
universidade, através de grupos de oragdo, os GOUs (Grupos de Oracdo Universitario),
frisando que aqueles estdo interessados em instrumentalizar o espaco académico por ser ele
capaz de fornecer profissionais qualificados e liderancas para a sociedade. Isso contribuiria
para a ampliacdo do projeto da RCC/Igreja Catolica, projeto este que visa influenciar na
sociedade e fornecer especialistas para os diversos projetos do movimento carismatico.
Gabriel conclui disso que a intencdo da RCC, através dos GOUs, & “formar uma elite
carismatica de ponta”, que seria responsavel por gerir tanto os projetos da RCC quanto a
sociedade, a medida em que os universitarios (formados) passarem a ocupar posicoes politicas
e administrativas naquelas, ampliando e/ou implementando um jeito catélico-carismético de
acao no mundo (Gabriel, 2005: 38 ss.).

O estudo de Adilson NGbrega apresenta a atividade da RCC na universidade centrada
num principio de reorientacdo ética de futuros profissionais, visando constituir 0 que no
cotidiano dos GOUs se conhece por “profissionais do reino”. Para o autor, o que se coloca em
jogo séo principios de vida religiosos que venham a orientar a vida profissional dos estudantes
desde a universidade. Nesse sentido o “exemplarismo” (ser bom aluno, bom empregado, etc.)
seria 0 modo utilizado no cotidiano pelos universitarios e profissionais para enfrentar uma

realidade reconhecida por eles como egoista e exacerbadamente competitiva (Nébrega., 2007:
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79 ss.).

Numa direcdo alternativa a estas abordagens, pretendi recentemente focar as
combinagbes que permitiam a manutencdo da RCC nas universidades (Procopio, 2008a;
2008b). Distanciando-me das interpretacdes que aqui foram chamadas de catequético-
convercionistas, procurei tracar as linhas que conectavam os GOUs a universidade. Umas
destas linhas detectadas foi a vontade de militancia, consagrada por muitos grupos na historia
das universidades, sobretudo os de cunho politico-partidario, e que os GOUs conectaram,
canalizando sua dimensdo utdpica de “um sonho amor para 0 mundo” dentro de uma estrutura
ja presente na universidade, dimensdo utdpica esta atravessada em outros grupos de
universitarios, como os comunistas e a sua “sociedade socialista”. Uma outra linha de
conec¢do que apresentei foi o da fundamentacéo cientifica para os seus posicionamentos em
relacdo a temas como aborto e pesquisas com células-tronco embrionarias. Tal como qualquer
outro universitario, que busca fugir de respostas baseadas numa ldgica senso-comum, 0S
universitarios dos GOUs também construiam suas respostas cientificamente, de forma logica

e bem articulada.

Conclusao: aportes para uma analise sdcio-antropologica da religido

No Brasil alguns cientistas sociais despontam na analise da relacdo da religido com o
espaco publico, direcionando suas andlises para 0 processo de (re)composicao e hibridizacdo
constitutiva do fendmeno religioso entre nos, fazendo uso de questdes proprias do campo
religioso que estudam. Por conta dos limites deste artigo, esbocarei algumas questfes
pertinentes aos estudos de Emerson Giumbelli, Marcelo Camurca e Patricia Birman.

Emerson Giumbelli esta interessado em relativizar a idéia da religido como uma esfera
adaptada da sociedade moderna. Com isso este antropdlogo quer demonstrar ndo uma analise
de composicdo e recomposicdo do religioso em face das mudangas engendradas pela
modernidade, mas “mostrar como a religido (...) serve muito bem para revelar o
funcionamento de certas dimensdes da sociedade que a constri enquanto categoria
significativa na contemporaneidade” (Giumbelli, 2002: 18).

No texto de Giumbelli a modernidade é observada como um processo construido e
dependente “de uma certa concepcéo de religido” (Ibid.: 24), concepcdo esta que vai ser lida a
partir de uma historizacdo (lbid.: 28). Desse modo o autor desconstroi as teses que
interpretam a relacdo entre modernidade e religido pelo crivo da secularizagdo, enfatizando

que as teses sobre este processo colocam-no com uma cisdo historica, que distinguiria uma
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pré-modernidade de uma modernidade. Se por um lado a secularizacdo “estaria relacionada a
processos que comporiam a modernidade no que ela tem de inedito e original em comparacao
ao passado histérico e de inerentemente antitético quanto a religido: urbanizacdo,
industrializagdo, burocratizagdo, cientificizagdo, individualismo, etc”, por outro lado, “a
prépria modernidade teria sido, pelo menos em parte, fruto da religido” (Idem.).

A historicizacdo da categoria religido vai permitir a Giumbelli “atingir o estatuto que a
modernidade lhe concede” (Ibid.: 29), a partir de uma reflexdo de cunho histérico-politico e
de uma outra, historico-filoséfica, ambas visando “provar como a religido sofreu efetivamente
uma limitagdo quanto ao espago que deveria ocupar na sociedade sem, no entanto, jamais ter
deixado de ser algo visto e constituido como um dominio social fundamental” (Ibid.: 31). A
historia politica da relacdo entre modernidade e religido demonstra que sempre houve arranjos
entre Estado (espaco publico) e religido, relacdo que, apesar de tensa, ndo deixava de envolver
algum grau de reciprocidade (Ibid.: 31 ss). A historia filosofica, por sua vez, prova justamente
que a filosofia politica, sobretudo a liberal, encontrava na religido elementos e nocdes
fundamentais para a sobrevivéncia do Estado (Ibid.: 40 ss). Ambas historias demonstram,
portanto, justamente o oposto do que pensa as teses da secularizacdo, que defendem uma
ruptura inexoravel e definitiva entre Estado e Religido na modernidade.

Nesse cenario é preciso afirmar que é ineludivel o papel que a religido desempenhou
na sua relacdo com o espaco publico, mesmo tendo seu estatuto modificado (Ibid.: 47). Tanto
o0 Estado ndo se desinteressou pela religido, como esta, na reivindicagao de seus direitos, teve
que considerar aquele. Mesmo tendo havido separacdes entre estas esferas, as relacOes
continuariam a se estabelecer, seja na reivindicacdo de interesses religiosos, seja na criacdo de
mecanismos de regulacdo para a atividade das igrejas e grupos religiosos (Ibid.: 50-53). Para
Giumbelli, levar em conta essas configuragdes permite definir ndo s6 a composicao atual da
religido, mas como esta opera enquanto espaco de mediacdo das questdes que ultrapassam a
sua composi¢cdo normativa e cognitiva em termos de crenca.

Visto isto, pode-se afirmar que a idéia de perda de influéncia pablica da religido diante
da modernidade encontra na abordagem antropoldgica de Giumbelli um contraponto. Para ele
a religido estabelece uma relagdo simultdnea de reconhecimento e neutralizagdo com as
formulacGes da modernidade (e ndo de oposicdo aparente), pois ao negar os pilares desta
formulacdo — que é a objetividade da natureza e autonomia da humanidade — e continuar a
gozar de insencdo, revela que hd uma distancia entre o que diz e faz a modernidade. Para

Giumbelli ha sempre um arranjo entre essas formulagdes modernas (reconhecimento e
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neutralizacdo) e as crengas — tanto para os que reivindicam a liberdade para as suas crencas
ilimitadas quanto para os que regulam em nome da liberdade cercearem-se em defesa da
ordem publica (Ibid.: 418-419).

O autor afirma que a religido reflete e condiciona a constituicdo moderna, se
reconhecendo nela a0 mesmo que a reconhece, mas ndo enquanto uma esfera como outra
qualquer, mas enquanto uma esfera que € fundamentada em pressupostos respaldados
religiosamente, relativizando “duas instancias eleitas [para a] modernidade como essenciais: a
objetividade da natureza e a autonomia da humanidade” (lbid.: 418). Desse modo, a
modernidade “ndo pode nos oferecer nem a verdade real, que depende do reconhecimento das
determinaces estabelecidas pela natureza, nem a boa convencao, que deriva da afirmacéo do
poder da autonomia humana” (Idem.). Por outro lado “a ‘religido’ é definida pela e para a
sociedade moderna”, gerando mecanismos de reconhecimento e neutralizagdo entre as partes,
0 que leva a modernidade a ndo depender da religido, embora possa vir a precisar dela (Ibid.:
418-419).

Por fim, cabe ressaltar que o exercicio investigativo de Giumbelli dependeu de uma
determinada postura teérico-metodoldgica. Os dados que ele produziu foram considerados
como um “registro de intervencdes, que necessitam ser vistas em sua estruturacdo interna,
mas também em suas referéncias mutuas e especialmente em seus efeitos especificos e
conjugados” (Ibid.: 59). Assim, a apreensao da realidade dependeu do acompanhamento das
“interacBes e os fluxos resultantes da atividade de vérios de seus elementos, [tendo por]
exigéncia crucial [a] articulacdo entre niveis micro e macro” (Idem). Nesse cenario analitico a
religido ganhou importancia “enquanto categoria e enquanto algo que mobiliza realidades
[que] desempenha [um papel] no quadro de certas histérias e no funcionamento de certas
sociedades” (Ibid...60). Concluindo seu texto, Giumbelli reafirma seu posicionamento
analitico enfatizando que ele permite ver “relagdes positivas entre modernidade e religido”
(Ibid.: 429)°.

A abordagem de Marcelo Camurca busca articular secularizacao e reencantamento na
anélise do fendmeno religioso (Camurca, 2003: 55-56), visto que 0s movimentos religiosos
que surgem no cotidiano da vida moderna traduzem no interior do individuo “um sentido de
totalidade religiosa e cdsmica, articulando, dessa maneira, dimensdes civilizatorias que
teoricamente foram excluidas ao longo da historia: individualismo e holismo; hierarquia e

igualdade (...), ‘tenta[ndo] conciliar o prazer do magico e os beneficios do moderno’” (Ibid.:

> Este tipo de abordagem desenvolvido por Giumbelli pode ser encontrado em outros textos (2001, 2003, 2004,
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62-63). Assim, Camurca vé a necessidade de “recolocar a questdo do lugar da religido na
modernidade, de forma a buscar mediacdes que (...) articulam moderno e sagrado” (Ibid.: 65).
Em um estudo sobre novas formas de devogdes no catolicismo, ele aponta duas interpretacfes
correntes no campo das ciéncias sociais da religido para o fendmeno das combinagfes entre
devogdes tradicionais e estilos de vida moderna: uma que destaca a “capitulacdo e
desmantelamento da religido em favor do secular ou do subjetivo” tanto nas teorias do
“mercado religioso” quanto da espiritualidade do self; e outra que vé a tradi¢do religiosa
enquanto “estrutura de longa duragdo” que se perpetua “incorporando e (re)conhecendo-se
com novas formas” (Camurcga, 2006: 267). Em outros estudos demonstra como a tradigédo
penetra no espago publico pela via moderna sem ter que necessariamente que romper com a
dimensao institucional e valorativa (Camurca, 1998; 2001; 2007).

Camurca vé mais afinidade eletiva entre religido e modernidade que afastamento. Mas
se coloca contra solugdes faceis, tanto a fusdo entre ambas como propagam “os arautos do
holismo contemporaneos” quanto a da submissdo de um ao primado da outra: “a vitéria da

77

ciéncia ou o ‘retorno do sagrado’” (Camurca, 2008: 90). Para este antropologo, “apenas o
estabelecimento de um circuito de interlocu¢cdo, com seus conseqiientes impasses e
controvérsias, pode explicitar um face to face, em que ‘as interpretacGes’ de primeiro grau
[crencas, teologias, religido] e as ‘interpretacGes das interpretagcdes’ [antropologia, ciéncias
sociais], enquanto discursos equivalentes, possam interagir e falar do outro, cada um do seu
ponto de vista, mas sempre abertos a incorpora¢des matuas” (Idem.).

Numa linha proxima destes autores se encontra Patricia Birman, que esté interessada
em compreender as condi¢Bes em que as crencas sdo formadas. Ela afirma serem as visfes de
recorte horizontal, provenientes do universo tradicional, as que buscam aproximar as
diferentes crengas diluindo segmentagdes, onde é possivel encontrar uma visdo de mundo
“hierarquica, totalizadora e monista”. Estas serdo distintas das definicGes eruditas, onde a
“crenca emerge como opgao considerada a mais verdadeira como a que se encontram entre 0s
pesquisadores” (Birman, 1992: 174). Para Birmam “ha, pois, uma configuracdo dada pelo
campo religioso que supbe o exercicio de ‘escolhas’, mas é preciso compreender o sentido
gue estas assumem e ndo supor a priori que estamos em presenca de sentidos plenamente
solidarios com aqueles provenientes de uma visdo moderna de individuo” (lbid.: 175).
Olhando para o culto a Anastacia, nas religides afro-brasileiras, aponta que 0 que se esta

sendo colocado pelos fiéis escapa as defini¢cdes usuais entorno da individualizacdo da crenca,

2007, 2008).

CSOnline — Revista Eletronica de Ciéncias Sociais 316
Ano 2, Volume 5, Dezembro 2008



por exemplo, sendo argumentado no culto “a existéncia de um tempo mitico (...) cujo respeito

ndo nos é facultado duvidar” (Ibid.: 88).
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