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RESUMO

O objetivo desse artigo é mostrar, na visdo de Adorno e Horkheimer, de que forma a razdo
moderna se transformou em racionalizagdo. Esta transformacdo marca uma nova etapa da
dominacdo sobre o homem, onde se inaugura uma forma de desumanidade, marcada agora
por uma base técnica e formal.
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ABSTRACT

The objective of this article is showing how the modern reason has turned into
rationalization in Adorno and Horkheimer’s view. This transformation opens a new stage of
men’s domination, which inaugurates a new way of inhumanity, now marked by a technical
and formal basis.
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Os chamados integrantes da Escola de Frankfur - Adorno, Horkheimer, Marcuse,
entre outros - marcaram uma virada importante da critica a sociedade burguesa; detectaram,
entre outros elementos, os efeitos negativos de uma nova razao. Sem duvida, alguns fatores
de ordem historica explicam a incorporacdo da razdo iluminista como objeto critico e
elemento fundamental da dominagdo moderna.

O marxismo oficial (também denominado de “soviético™”) que se expressa como
leninismo-stalinista, a ascensdo dos movimentos fascistas e a nova sociedade tecnoldgica
norte-americana séo, ao que tudo indica, os componentes que podem explicar a realizagéo
de uma revisdo do marxismo entre os intelectuais da Escola de Frankfurt. Foi, sem duvida,
a busca de uma teoria (critica) e uma retomada da filosofia como herdeira do pensamento
negativo que propiciaram a retomada do pensamento de Marx em novas condicdes
historicas. Evidentemente que parte do marxismo ortodoxo é repensado, como afirma
alguns de seus intérpretes: “ele (0 marxismo) permanece o instrumento da critica da
dominacdo, mas mostra-se também solidario com o movimento da razdo instrumental”
(Assoun, 1991, p. 70). Assim, mesmo operando no interior do marxismo, a Escola de
Frankfurt ira incorporar novas contribui¢fes, permitindo que o marxismo possa tornar-se
mais atual, critico, sem perder sua dimenséo transcendente.

Um conceito importante e que aparece, particularmente em Adorno e Horkheimer, é
0 “principio de individuacdo”. Na introducdo de Minima moralia, Adorno comenta sobre a
importancia desse principio: “(O individuo) ganhou tanto em riqueza, diferenciacdo e forca
quanto, por outro lado, se viu enfraquecido e tornado oco pela socializagéo da sociedade”
(Adorno, 1992, p. 10). O homem excessivamente socializado € percebido com
desconfianga, ja que ele é um ndo-ser; por trés dele, vé-se enormes forgas sociais, brutas,
cegas. Entdo, na era da “decadéncia do individuo”, Adorno e Horkheimer encontram nesse
mesmo individuo experiéncias importantes para um novo conhecimento da sociedade. Na
esfera individual, Adorno vé& uma espécie de “forca social de libertacdo”, longe do
irracionalismo ou do antigo liberalismo. Adorno enfatiza ainda que essa “demora” no
individuo deve ser efetuada sem “ma consciéncia”; esfuma-se a antiga idéia das virtudes do
proletariado ou outros grupos com pretensdes de universalidade.

Como podemos perceber, estamos distantes de um Luké&cs que na Historia e

consciéncia de classe vé no proletariado o portador (em potencial) de uma “superioridade
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eficaz”, de uma *“capacidade de conceber a totalidade da sociedade como totalidade
historica, de compreender as formas reificadas como processos entre homens, de elevar
positivamente a consciéncia e de transformar em praxis o sentido imanente da evolucdo que
se ndo manifesta a ndo ser negativamente nas contradi¢des da forma abstrata da existéncia”
(Lukécs, 1974, pp. 218,219). Como afirma Assoun, a Escola de Frankfurt e em especial,
Adorno e Horkheimer, introduzirdo a problematica do “singular” numa nitida descrenca a
“totalidade objetiva”, derivada do hegelianismo. Dai porque Schopenhauer aparece como
uma figura de importancia fundamental na formac&o de Horkheimer. A reag&o (critica e até
mesmo politica) deve partir do individuo. Quando Marcuse, por exemplo, indica as forcas
de libertacdo, comenta sobre “a energia dos instintos vitais, a energia sensual do corpo” que
se encontra reprimida. De nada bastaria a revolucdo das populacdes de origem afro, dos
estudantes e outras minorias se essas forgas reprimidas ndo encontrarem satisfacdo. O que
estd em jogo, agora, € a “emancipacdo da sensibilidade”. Na conclusdo de Contra-
revolucéo e revolta, I&-se: “O fim da coisificacdo é o principio do individuo: o novo Sujeito
da reconstrucdo radical” (Marcuse, 1973, p. 127).

Vé-se, nesse sentido, que a teoria critica que se forma no interior da Escola de
Frankfurt é ciosa ao glorificar um determinado grupo social. As antigas revolucdes
mostraram mais a renovacdo do poder que a propria libertacdo do homem. Mas essa ndo-
realizacdo humana ndo implica a faléncia do pensamento radical, negativo. Adorno e
Horkheimer insistem na importancia desse pensamento, mesmo num contexto histdrico
adverso. Sem duvida que o pensamento reflexivo da teoria critica abandonou o antigo
otimismo marxista, sem deixar, contudo, de manter sua esperanga na transcendéncia.

Progresso, evolugdo, técnica, ciéncia e civilizacdo sdo termos revistos. Nesse
trabalho tedrico de revisdo, Freud, Heidegger, Nietzsche, entre outros, sdo incorporados
num rico aprofundamento da viséo critica. E Nietzsche da bem a sinalizagéo para a critica

a0 progresso:

Quanto mais capazes de pensar se tornam o olho e o ouvido, tanto mais se aproximam
da fronteira em que se tornam insensiveis: o prazer é transferido para o cérebro, o0s
proprios érgdos dos sentidos se tornam embotados e débeis, o simbdlico toma cada vez
mais lugar daquilo que é — e assim chegamos a barbarie por esse caminho, tdo
seguramente como por qualquer outro (Nietzsche, 2000, p. 146).

CSOnline — Revista Eletronica de Ciéncias Sociais 33
Ano 2, Volume 5, Dezembro 2008



Enxergar nos tempos modernos o advento de uma nova barbarie parece ser um lugar
comum da critica radical. A evolucéo histérica é concebida com certa ironia; no fundo é o
homem que regride e se barbariza. Em contrapartida, ha uma reproducdo social cada vez
mais aperfeicoada. E esta ultima ndo implica num desenvolvimento humano: o barbarismo
se converte numa espécie de exigéncia da vitalidade e renovacgdo sociais. Horkheimer em
sua Teoria critica, comenta numa determinada passagem que esse empobrecimento e
decadéncia do individuo contribuem para “manter o sistema”. A inversdo se realiza e 0
trabalho humano se perde numa reproducdo alheia ao interesse do proprio homem -
reproducdo monstruosa e administrada. Assim, as reflexdes de Adorno e Horkheimer sao
uma tentativa de dar novo alento ao pensamento critico. Mostram, também, que a dimenséo
da transcendéncia ndo deve ser abandonada, mesmo quando nao visualizamos (como nos

dias atuais) uma nova forga social capaz de efetivamente realizar a libertagdo do homem.

Razao e Pensamento

Na critica que Adorno e Horkheimer fazem a sociedade moderna, ha um destaque
especial ao uso da razdo. Embora o pensamento racional tenha sido exercido desde a
Antiguidade, foi com a ascensdo da burguesia que a razdo ganhou uma nova vitalidade. O
Esclarecimento propunha um abandono do mito (e da imaginacéo) pelo saber. Prometia-se
uma nova visao das coisas onde a dominagdo (sobre a natureza) imperava. A razdo para
ganhar o status de verdade, agora deveria ser eficaz. Assim, os critérios de calculabilidade e
utilidade foram elevados como principios fundamentais; isto gerou uma razao unitaria, bem
ao estilo daquilo que Bacon propunha - una scientia universalis.

Nesse novo pensamento - que poderia bem ser chamado de racionalismo - as coisas
sdo dominadas pelos seus “equivalentes”: tudo é comparavel, reduzindo-as a grandezas
abstratas. A consequéncia disto € que se destruiram as qualidades; como afirmam Adorno e
Horkheimer, agora “o ser se resolve no logos”. A razdo potencializada converteu-se num
mito, ja que o dominio que exerce sobre as coisas é o préoprio fundamento de uma nova

alienacdo:

O Esclarecimento comporta-se com as coisas como o ditador se comporta com 0s
homens. Este 0s conhece na medida em que pode manipula-los. O homem de ciéncia
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conhece as coisas na medida em que pode fazé-las. E assim que seu em-si torna para-
ele. Nessa metamorfose, a esséncia das coisas revela-se como sempre a mesma, cComo
substrato da dominacdo. Essa identidade constitui a unidade da natureza
(Adorno/Horkheimer, 1985, p. 24).

O significado das coisas torna-se “racional”. Isto equivale a dizer que a prética do
saber, o conhecimento em si, transforma-se numa relacdo de dominacdo. As coisas SO
possuem significado porque séo, ocasionalmente, portadoras de tal valor. A racionalizacdo
do mundo significa que “o0s pensamentos se tornaram autbnomos em face dos objetos”; mas
aqui, reside um grande dilema. Esse isolamento do pensamento € mitologizante, ja que o
proprio pensamento deixa de se pensar. Entdo, trata-se de uma abstracdo suspeita e a
distancia desse saber em relacdo as coisas se assemelha a distancia que o senhor conquista
sobre 0 dominado. O Eu que apreende s6 sabe ordenar, classificar. E um pensamento
ordenador; assim, esse pensamento se fecha sobre si mesmo e sé exterioriza-se para
dominar. Esse movimento de abstracdo/dominacdo equivale a dizer que o pensamento
racional moderno € totalitario. Ele ndo deixa nada de fora e ndo quer compreender (e ndo o
consegue) aquilo que € novo e estd fora de seu dominio. No fundo, “para ele o processo
estd decidido de antemdo”. A satisfacdo em compreender o mundo, nesse pensamento,
significa que converteu o “estranho” em valor reconhecivel. E um pensamento

matematizado que encontramos aqui:

O pensar reifica-se num processo automatico e autbnomo, emulando a maquina que ele
préprio produz para que ela possa finalmente substitui-lo. O esclarecimento p6s de
lado a exigéncia classica de pensar o pensamento (lbid., p. 37).

E na matematica que esse pensamento encontra seguranca. E sua forma ritualistica.
Mas se observarmos bem, esse pensamento “matematico” se transforma em instrumento,
numa coisa. Nao ha, de fato, reflexdo em seu movimento, mas mimese: 0 pensamento se
iguala a0 mundo. O factual torna-se o ponto Unico de referéncia; transgredir esse factual
torna-se uma ilusdo, desvario. E a propria filosofia (Adorno cita Kant, nesse exemplo)
comprova essa limitagdo: “(...) a Critica da razdo pura baniu o pensamento. Kant
combinou a doutrina da incessante e laboriosa progressao do pensamento ao infinito com a
insisténcia em sua insuficiéncia e eterna limitagdo” (lbid., p. 38). Entéo, esse aparente
poder do pensamento moderno transforma-se numa espécie de submissdo ao
“imediatamente dado”. O formalismo logico advoga um poder ilusorio, ja que
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ontologicamente é o dado imediato que prevalece. Essa forma de pensamento (l6gico-
formal) mostra bem que o pensamento sucumbi ante a reificacdo. Seu dominio cego,
inumano, coisificante, ¢ uma forma de reproducdo. A libertacdo do pensamento nao
propiciou a liberdade do homem; pelo contrario, o saber perpetuou uma condicdo de
injustica social. A mitologia ao inves de ser transcendida, foi reduplicada para a esfera
profana: o real (injusto) foi sacramentado e tido como “eternamente intangivel”.

Dai porque em pensadores como Deleuze, Foucault e Adorno, o pensamento
aparece enredado nas relagdes de poder. A pratica do saber ndo ganha um tratamento
exclusivo, mas é problematizada no interior “das sociedades de controle”. A questdo é
como esses e outros fluxos sdo enfeixados pelo controle. Vé-se, nesse mesmo sentido,
como um pensamento mais exclusivamente filosofico como de Deleuze, ja se desvincula
desse formalismo ldgico; nele, “todo ato de pensamento revela-se enfim como uma paixao
do Ser” (Gualandi, 2003, p. 130). Esse pensar é transcendéncia (porque permite ultrapassar
a historia), novidade, diferenca — acontecimento extemporaneo, enfim.

Antbénio Maia mostrou de forma clara em seu artigo sobre Foucault e Adorno, de
que forma a Dialética do Esclarecimento se aproxima de Vigiar e punir. Neles, “a
racionalizacdo social implica violéncia ao corpo humano e o entendimento de que o
processo civilizatério se da precipuamente por meio do progresso exclusivo da
racionalizacdo técnica ou instrumental” (Apud Rago;Orlandi; Veiga-Neto, 2002, p. 72).

Assim, Adorno e Horkheimer antecipam toda uma reflexdo sobre a sociedade de
controle. Mostram como a l6gica expulsou o pensamento critico de seus dominios. Neste
horizonte, o homem ¢é coisificado, assim como na fabrica ou no escritorio. Essa logica
formal fundou o reino de uma “nova barbarie”, pois todo desenvolvimento implica, neste
instante, no aquecimento da “maquinaria da dominagdo”. O desenvolvimento tecnolédgico
se apodera do homem; nesse sentido, optar pelo progresso é ser um agente do “progresso do
poder”. No processo de desenvolvimento da I6gica, hd uma dominagdo (ou domesticacao)
dos sentidos, bem como um empobrecimento do pensamento e da experiéncia. O homem
passa, atualmente, por “empobrecidas vivéncias”; a racionalizacdo imposta o levou a
incapacidade de “ouvir o imediato com os proprios ouvidos”. O mundo racionalizado
conduziu 0 homem a uma nova forma de ofuscamento das coisas. A sociedade industrial

moderna € totalitaria porque engloba as relagbes e emocdes dos homens. Temos entdo 0s
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seguintes polos: de um lado, as enormes forcas econémicas que transformam a coletividade
num ser inatingivel; de outro, homens como “seres genéricos, iguais uns aos outros pelo
isolamento” (Ibid., p. 47).

Portanto, ndo se trata s6 da fraqueza do pensamento critico. H& todo um
envolvimento, um processo geral de dominagdo que arrasta 0 homem e transforma seus
atributos. A ldgica, a ciéncia, bem como a técnica, estdo a servi¢co da dominacéo. Isso levou
a um estado de ratio alienada, de um pensamento solidificado que perdeu sua “perspectiva
universal” e deixou de ter o potencial de “realizagéo social”.

Em Eclipse da razdo, Horkheimer segue o mesmo raciocinio desenvolvido na
Dialética do esclarecimento. Insiste na idéia de que a razdo transformou-se numa espécie
de conformismo social. Ela se devorou a si mesma na medida em que deixou de ser um
agente da compreensao ética e religiosa. Com o “desenvolvimento” da razdo, 0 momento
especulativo faleceu. A razdo tornou-se formal e, por outro lado, converteu-se em técnica —

ela se tornou instrumental:

Tendo cedido em sua autonomia, a razdo tornou-se um instrumento. No aspecto
formalista da razdo subjetiva, sublinhado pelo positivismo, enfatiza-se a sua néo-
referéncia a um contelddo objetivo; em seu aspecto instrumental, sublinhado pelo
pragmatismo, enfatiza-se a sua submissdo a contetidos heterbnomos. A razao tornou-se
algo inteiramente aproveitado no processo social. Seu valor operacional, seu papel no
dominio dos homens e da natureza tornou-se o Unico critério para avalia-la
(Horkheimer, 1976, pp. 28, 29).
Assim, a razdo deixou de alimentar o pensamento. Isto resultou num processo onde
0 proprio significado em si do pensamento deixou de existir. O pensamento (atrelado a essa
razdo) precisa ter uma “funcéo ou efeito no mundo das coisas e eventos”. A verdade, nesse
caso, é funcionalizada por uma “razdo instrumental”. O pensamento que resulta desse
processo € desumanizado. O mundo externo ndo adquire mais um “motivo racional”.
Horkheimer explica que outrora as pessoas reconheciam nas coisas — cultos, gostos, etc. —
uma “verdade suprema”. A razdo objetiva dotava 0 mundo de certo valor: as emogdes
tinham um contetdo objetivo. Com a razdo subjetiva, 0 mundo externo foi racionalizado.
Assim, tanto a acdo quanto o valor em si das coisas, evaporaram: “Cada vez menos algo é
feito por si mesmo, independentemente de outras razbes” (Ibid., p. 45).
Seguindo essa mesma idéia, eis outro exemplo que Horkheimer descreve: a natureza

bela transforma-se em paisagismo. Os gostos sdo racionalizados. Nao se penetra mais, nem
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existencialmente ou intelectualmente nos fenémenos; had uma rapida apreensdo dos fatos
procurando saber o que podemos, egoisticamente, apreendé-los. As coisas em si perdem
seu “significado objetivo”. O homem médio, burgués, sofre uma espécie de reificacdo que é
a pura expressdo da “subjetivacdo e formalizacdo da razdo”. Horkheimer da o exemplo

desse fendbmeno na arte:

[A subjetivacdo da razdo] transforma obras de arte em mercadorias culturais, e seu
consumo numa espécie de emocgOes fortuitas, divorciadas das nossas verdadeiras
intencBes e aspiracbes. A arte foi separada da verdade, assim como a politica ou a
religido (Ibid., p. 49).
O que temos por tras desse processo € um sistema econdémico — o industrialismo —
que se transforma num poderoso mecanismo reificante. Nesse meio, 0 pensamento se anula
e por todos os lados vé-se “um sistema de proibicdo do pensar”. O pensamento é

substituido por idéias estereotipadas, manipuladas pelos poderes superiores.

Individualidade e Individualismo

A diferenca entre individualidade e individualismo ganha um grande destaque no
pensamento de Adorno e Horkheimer. A questdo do sujeito, tdo cara a reflexdo socioldgica,
aparece na teoria critica como um elemento de vital importancia no pés-11 Guerra Mundial.
Quando pensamos na razdo moderna, um elemento importante que ndo podemos evitar € a
questdo da individualidade. E o que fundamenta, hoje, a individualidade é o poder sobre as
coisas. Mas aqui ha uma inversao curiosa, pois a preocupacao intensa com o poder sobre as
coisas transforma esses “bens” em algo que nos domina. Eles exercem sobre nds um poder
tdo grande que oblitera “os tracos individuais genuinos”. Assim, na relacdo do individuo
com a sociedade, o que prepondera é o desejo de se adaptar a uma realidade estranha.

Horkheimer enfatiza que o excesso de centralismo no Eu ndo corresponde a
individualidade concreta, sd. A regressdo do homem de suas obrigacgdes politicas fez com
que a sociedade regredisse, também. Em nossa era, o culto ao privado gerou uma noc¢éo de
individuo que é absolutamente falsa. O individuo isolado (eis ai 0 homem moderno) é um
semi-homem, jad que os valores essencialmente humanos compartilham tanto do social

quanto do individual:
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O individuo totalmente desenvolvido é a consumacdo de uma sociedade totalmente
desenvolvida. A emancipacdo do individuo ndo é uma emancipacdo da sociedade, mas
o resultado da liberacdo da sociedade da atomizacdo (Horkheimer, 1976, p. 146).

Para Horkheimer, o homem se formou como individuo na medida em que a
sociedade converteu-se numa entidade externa, dominadora. A vida do individuo tornou-se
“um valor absoluto insubstituivel”. Assim, a adaptacdo do homem a sociedade gerou o
individualismo e ndo a individualidade: no primeiro, adaptagdo é uma estratégia cinica da
auto-preservacdo, ja que se esta na comunidade, mas priorizam-se os interesses imediatos.
O que se chama hoje de individualidade nada mais € que “uma sintese dos interesses
materiais do individuo” (Ibid., p. 149). A emergéncia do individuo burgués desenvolveu a
crenga de que s6 fazemos parte da sociedade na medida em que participamos de uma
competicdo desenfreada. A individualidade é entendida nesse terreno.

Isso tudo leva o individuo moderno ao chamado conformismo, pois assumo o
“principio nivelador” como padrdo de conduta. Esse “principio” é a chave para a
individualidade: aceitar a normalidade para compartilhar da ilusdo de uma individualidade
conquistada pela competicdo. O individuo concebido como uma ménada sé tem razdo de
ser no imenso “abismo do auto-interesse”. Da era do liberalismo classico até os dias atuais,
onde o “empresario independente ndo é mais uma figura tipica”, ocorreu certo retraimento
do individuo. Com a *“razdo individual”’, o ego se encolheu, cativo do “presente
evanescente, esquecendo o uso das fungdes intelectuais pelas quais outrora era capaz de
transcender a sua real posicao na realidade” (lbid., p. 151). Assim, no capitalismo tardio
onde as forcas sociais sdo manipuladas por conglomerados do poder, a individualidade
perdeu sua base econémica. O individuo moderno tipico € um homem submisso, um ser
que s6 busca sua auto-realizacdo. Mas esta Ultima s6 pode ser atingida, no estagio atual,
pela imitacdo. A socializacdo em si, desde a tenra idade, j& obriga a crianca a uma completa
assimilacdo. Ela sobrevive adaptando-se as condic¢des sociais.

E toda essa “educacdo” a que o jovem esta sujeito pode-se presenciar na cultura de
massas. Tudo passa a ser “comercializvel” através da reproducdo continua de “cenas
banais da vida”. A realidade ndo entra na ordem do dia, pois a mensagem que a cultura
comercial passa é que “a realidade é como deve ser”. Os grandes valores da vida foram

banalizados:
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A propria idéia de verdade foi reduzida a finalidade de um instrumento Gtil para o
controle da natureza, e a realizacdo de potencialidades infinitas inerentes ao homem
foram relegadas ao status de um luxo. O pensamento que ndo serve aos interesses de
qualquer grupo estabelecido ou ndo é adequado aos negdcios de qualquer inddstria ndo
tem lugar, é considerado inutil ou supérfluo (Ibid., pp. 153, 154).

A acdo do homem, nesse sentido, é modelada pela utilidade préatica. A sociedade
moderna tornou-se uma “totalidade” e a individualidade entrou em declinio. A grande
caracteristica da individualidade - que é o espontaneismo - ndo tem mais razdo de ser. As
pressdes pela “coletivizacdo” estdo por toda parte e manifestar uma personalidade original
parece que é um grande pecado. Mas isso tudo é s6 um sintoma da falta de autonomia para
0s mais variados setores da vida. Tudo passa a girar em torno da Idgica da producéo; o
homem tornou-se uma “simples célula de reacdo funcional”. A totalidade do sistema socio-
econbmico esvazia outras formas de ser: o pensar sisttmico (l6gico-funcional) ocupou o
lugar da reflexdo autbnoma.

O fendmeno da incorporagdo da personalidade que ocorre em nossos dias realiza-se
de forma bem eficiente. No operéario, por exemplo, as técnicas da cultura de massas formam
um operario-padrdo bem ao estilo do comportamento industrialista. O resultado desse
fendmeno é que temos um operario mais informado e muito menos ingénuo do que seu
similar das eras precedentes. Mas eles ndo questionam mais as regras em si mesmas, “suas
mentes estdo fechadas para o sonho de um mundo basicamente diferente”. Ndo ha mais um
pensamento singular que possa levar a uma realizacdo de algum sonho. Esses ultimos se
materializaram; suas realizacBes coincidem com a realizacdo do préprio sistema. Suas
reacdes ndo ultrapassam os limites de uma “atitude positiva” ante o sistema.

O individuo moderno aprendeu a reconhecer na realidade uma espécie de
racionalidade que ganha um sentido universal. Ndo h& outra transcendéncia ou verdade
além de seus horizontes. Ele ndo compreende que essa “racionalidade” é uma razdo domada
pelas forcas de dominagdo. Por isso, o sistema industrialista reduz o individuo a um ser
passivo, a um ente que idolatra o progresso e a tecnologia. Mas esses conceitos ndo se
apresentam com principios; por tras deles, h4 uma pressdo enorme do “sistema econémico
que ndo admite tréguas nem fugas”. Em torno da formacéo do individuo, existe cada vez
mais uma pressdo pelo sucesso. Vender e trabalhar com a prépria imagem sao prioridades;
a realizacdo verdadeira cede espaco para a cinica adaptagéo.
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Nesse sentido, Horkheimer enfatiza que no mundo moderno a génese do “novo
individuo” se expressa com uma completa inseguranca. H4 uma “forca superior” que o leva
a transitar por “zonas de insegurancas”. As pressGes sociais geram uma espécie de
individualidade compulsiva; neste contexto, a autopreservacdo adquire certo ar de
heroismo. Mas o que temos, de fato, é uma dissolucdo da individualidade sadia, s&, rica,
equilibrada e a ascensdo de um individualismo doentio (que a sociedade faz crer que é
normal). A cultura de massas promoveu a idiotice das massas e esta triste condicdo
transformou-se em norma, astutamente manipulada. O principio educativo “normal”
tornou-se imitacao, adaptacao coletiva. Os herois que temos ao nosso alcance representam
funcbes do processo social: no fundo, trata-se de uma “projecdo das massas oprimidas; é
mais King Kong do que César Borgia”. A saida que propde Horkheimer para essa situacédo
é a resisténcia do individuo através de um “pensamento critico ndo-conformista”; esse
mesmo individuo ndo pode abandonar a “espontaneidade do sujeito individual”. Ha de se
buscar uma espécie de “especificidade” no ambito da razdo e ndo, como pensam alguns,
retornando as formas irracionais de resisténcia.

Na esteira desse raciocinio, outro elemento que ingressa como fator preocupante
ante esse mundo administrado é a “consciéncia da liberdade”. Com o incremento das
pesquisas biogenéticas, agora a parte subjetiva do homem estad sob a ameaca da razdo
instrumental. Habermas interpreta esse desafio e vé no pensamento de Adorno uma
ancoragem que nos leva a uma perspectiva critica aceitavel. A individualidade em Adorno
se aproxima ao momento do “ndo-idéntico”: “Uma individualidade de uma pessoa
inconfundivel, a qual se subtrai as intervengdes de determinacdes gerais” (Habermas, 2007,
p. 229). Mas essa individualidade defronta-se com a auto-objetivacao no interior do préprio
sujeito. Essa auto-objetivacao faz parte (como complemento) da objetivacdo do entorno.

Nessa relacdo dialética entre dominacdo da natureza e fragmentacdo do sujeito,
acrescenta-se uma “segunda natureza” que resulta da organizacdo social, tdo estranha e
dominadora como a natureza na fase primitiva do homem. Essa “segunda natureza” o
barbariza, levando-o a uma regressdo in processo de crescimento das forcas produtivas.
Entra em cena, aqui, uma causalidade social de uma “liberdade retida, expulsa da

consciéncia”. O individuo esta submisso a uma organizacdo social com carater dominador.
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Entdo, além das “caréncias primarias”, acrescentamos o ideal de felicidade de uma vida

ndo-fracassada. A razao, nesse processo, realiza tal operacéo:

Sem embargo, a razdo, que se originou da natureza, entra em desavenca com esta tdo
logo ela — impulsionada pela vontade de autoconservagdo transformada num fim em si
mesmo — entrega-se a corrida social desenfreada que visa uma submissdo da natureza
exterior chegando a ponto de negar a natureza que se encontra nela prépria (lbid., p.
218).

Razdo regressiva, portanto, porque olvidou a natureza que existe dentro de si. E
Habermas, nessa interpretacdo da perspectiva critica adorniana, conclui suas apreciacdes
com o aparecimento da razao instrumental. Esta Gltima transformou-se num “agente de uma
sociedade (...) assimilada as regularidades e leis de uma natureza objetivada”. Uma
sociedade que reprime o momento humanizado da “interacdo social por intermédio de uma
inversdo, a qual coloca a liberdade abaixo do nivel do agir livre” (Ibid., p. 219).

Independente da traducéo e da releitura que Habermas faz de Adorno, ao resgatar
neste Ultimo a possibilidade da “consciéncia da liberdade” para um contexto social de base
capitalista, o ex-assistente de Adorno mostra bem como a subjetividade do homem pode
vivenciar e realizar uma singularidade epistémica toda especial. Longe da colonizagao
(administrada) do ambito subjetivo, a objetivacdo do homem implica — entre outras coisas —
no reconhecimento da natureza no homem e da “consciéncia da liberdade” no ato de

resisténcia contra “as figuras cambiantes da repressao”.

A Cultura Como Mercadoria

A idéia inicial que Adorno e Horkheimer lancam em torno da chamada inddstria
cultural é que ha certo padrdo em toda a rede midiatica: os diversos meios de comunicagdo
compdem um sistema. H& um poder por tras de toda essa parafernalia de informacdes
culturais e que dissemina os bens padronizados. A industria cultural padroniza os bens
culturais, “sacrificando o que fazia a diferenca entre a l6gica da obra e a do sistema social”
(Adorno/Horkheimer, 1985, p. 114). Entdo, independente da producdo de um bem, ha um
esvaziamento da producdo cultural como légica diferencial, como “ser antagbnico ao
sistema”. As distingbes e diferenciagdes da cultura manipulada sdo ilusérias. No fundo,
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presenciamos 0 “esquematismo”: um mecanismo que ajusta a pluralidade e os dados

imediatos ao “sistema da razédo pura”:

Para o consumidor, ndo ha nada mais a clarificar que ndo tenha sido antecipado no
esquematismo da produgdo. A arte sem sonho destinada ao povo realiza aquele
idealismo sonhador que ia longe demais para o idealismo critico (Ibid., p. 117).

Se antes a obra veiculava uma Idéia, agora ela é administrada por especialistas e
impregnada de “clichés prontos”. A obra na inddstria cultural realiza um todo, sem relagdo
com os detalhes. Esse todo ordena os detalhes e impede que uma conexdo singular se

forme:

O todo e o detalhe exibem os mesmos tracos, na medida em que entre eles ndo existe
nem oposi¢do nem ligacdo. Sua harmonia garantida de antemdo € um escarnio da
harmonia conquistada pela grande obra de arte burguesa (Ibid., p. 118).

O mundo externo passa a ser um prolongamento da obra. A industria cultural realiza
um realismo simplério e conformista, vetando a fantasia uma liberdade aléem do “controle
de seus dados exatos”. A obra, assim, adestra o espectador a realizar uma identificacdo
imediata ante a realidade, paralisando suas capacidades reflexivas. Entre o universal e o
particular ndo ha mais tensdo; os extremos se tocam e “o universal pode substituir o
particular e vice-versa”. A obra como experiéncia do particular que almeja o universal é
obstruida em nome de uma pobre experiéncia cultural: os dominados se véem (em sua
incapacidade) no proprio universal dominador. A obra ndo vislumbra mais um outro
universal com significado. O caminho da experiéncia cultural passa a ser unidimensional:
s0 o todo (dominador) é que aparece como manifestacdo cultural. A obra ndo acena mais
para uma possivel verdade negativa; as “formas dominantes da universalidade” impedem
que tal verdade possa aparecer. A obra atual antecipa um sujeito satisfeito e conformado
com a realidade. O absoluto dos valores presentes torna-se algo intocavel e a estética
converte-se numa espécie de satisfacdo do homem burgués. A estética reativa a satisfacdo
do espectador e vai além: deve, se possivel, produzir satisfacéo.

Nessa mesma linha de pensamento, Adorno e Horkheimer acentuam que a arte que
ameaca transpor essa ideologia torna-se enfadonha, estranha e suspeita. A industria cultural
cria uma crenca de que a obra rompe com a realidade e que ha certa transcendéncia. Entre

criar e imitar, compor ou arranjar, ela sempre opta pela segunda. Dai porque o termo
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indUstria é apropriado ao se pensar essa forma de producdo cultural: ela ordena, classifica.
O que esta por tras dessa producéo cultural é a forca do mercado, 0 momento consumidor.
Se a obra obtiver sucesso nessa logica, deve ordenar os sentidos do homem coadunados a
sua vida cotidiana. A cultura unitaria promove um sentimento de que a satisfagdo (cultural)
justifica “minha vida na fabrica”. Se ndo posso ser o herdi do filme, pelo menos
mimeticamente compartilho de seus prazeres. A arte, nesse campo, gerou uma doce iluséo
intrinsecamente associada ao mal-estar do trabalho. A arte comercializada promove
vitalidade numa vida cadtica e dividida. Massificacdo e atomizacdo passam a ser vistos
como elementos complementares.

O deslocamento que promove a inddstria cultural ante as formas culturais
precedentes significa que seu horizonte e meta ja estdo fixados como diversdo. O que esta
em jogo € a “sobrevivéncia do mercado”. A cultura deve oferecer ao “consumidor” um
divertimento equivalente aos custos da mercadoria cultural. O publico condicionado nédo
percebe que suas necessidades ja estdo contidas naquilo que a cultura pode Ihe oferecer. O
consumidor ideal é aquele que se entristece quando a obra ndo Ihe oferece aquilo que ele
espera dela. Assim, a indudstria cultural contribui para fechar esse todo da cultura total,

mercantilizada:

A verdade em tudo isso é que o poder da inddstria cultural provém de sua identificagao
com a necessidade produzida, ndo da simples oposicédo a ela, mesmo que se tratasse de
uma oposicao entre a onipoténcia e impoténcia — A diversdo € o prolongamento do
trabalho sob o capitalismo tardio (Ibid., p. 128).

Esse espaco diferenciado da cultura do lazer alimenta a adaptacdo do individuo.
Promove uma satisfacdo passageira, instantanea, iluséria, indispensavel para o individuo
retornar novamente ao seu opressivo “mundo do trabalho”. A dor da realidade vai alimentar
novas ilusdes passageiras, compravel no mercado cultural. Assim, inserida no mercado essa
cultura ndo passa de copia que reproduz a realidade ordinaria; a cultura perdeu seu poder de
desenvolver um conteudo alternativo as “operacfes padronizadas”. A cultura como
diversao significa adaptacdo ao processo de trabalho (alienante); esta Gltima sé ganha novos
contornos com a industria cultural.

E neste momento da reflexdo, Adorno e Horkheimer introduzem a figura do

espectador. Para apreciar uma obra cultural, ele ndo necessita mais de “nenhum pensamento
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proprio”: o produto ja indica a reacdo possivel atraves de sinais. A obra ndo leva mais o
espectador a gerar uma reflexdo particular. Os instantes da obra se sucedem sem uma
articulacdo a uma Idéia do todo. Esse todo que sustenta a obra é a totalidade dada,
vivenciado pelo espectador. O deleite cultural, assim, é uma espécie de fruicdo no sistema,
com valores do sistema. N&o se concebe mais um deleite contra o sistema, compartilhando-
se de uma cultura negativa.

A obra na inddstria cultural, embora seja ingénua, é altamente arquitetada. Essa é
sua face demoniaca, ja que sua falsa aparéncia esconde sua ma-consciéncia. A obra ndo se
coloca como campo possivel para um novo pensamento: na industria cultural “o
pensamento € ele proprio massacrado e despedacado”. Como produto de uma ldgica
mercantil, a obra se recusa ser algo mediatizado. Ela ndo sublima, ndo trabalha com
determinado elemento até eleva-lo a uma categoria superior. Como no exemplo do prazer,
ela s6 o excita; aquilo que o social reprimiu, a cultura da um falso caminho para sua
satisfacdo: “As obras de arte sdo ascéticas e sem pudor, a industria cultural é pornogréfica e
puritana” (Ibid., p. 131).

Assim, percebe-se nessas idéias de Adorno e Horkheimer que a industria cultural
nos leva a uma circularidade falseadora. A cultura industrializada dos dias atuais almeja um
consumidor ideal: aquilo que ela oferece transforma-se na necessidade do espectador. Ela
cria uma ilusdo de que minhas satisfacbes podem ser alcancadas. Mas como isso €
impossivel na ordem atual, realizo-me no imaginario da ordem cultural. Essa fuga da
realidade faz parte do processo que conduz a resignacao: “A inddstria cultural volta a
oferecer como paraiso 0 mesmo quotidiano”. O mundo fantastico que a cultura nos
proporciona esta encerrado numa imaginacgéo castrada, doentia. A realidade opressora e ndo
compreendida s6 pode gerar, espontaneamente, uma imaginacdo sem poder, sem sintese de
entendimento desse mesmo presente. A imaginacdo deve nascer, portanto, de outro terreno,
de outra perspectiva ante a realidade. Portanto, a base e o fundamento para uma boa
imaginacéo estdo na prépria realidade.

O que esta corrompido na industria cultural ndo é a presenca de uma ingenuidade
auténtica ou o intelectualismo, mas seu alto nivel de razdo planejadora. A cultura ndo
confronta mais a estrutura social; ela parece marcada pela tendéncia de “impingir

mercadorias” através da diversdo. Na medida em que a ldgica do mercado inundou a
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cultura, sua producéo parece ser s6 uma forma diferenciada de propaganda: aquilo que esta
ultima me anuncia, a cultura ja havia semeado em meus desejos. Enfim, a inddstria cultural
forma, sentimentalmente, um consumidor em potencial. O objetivo Gltimo da inddstria

cultural é potencializar um objeto como mercadoria.

Observagdes Finais

Diante desse processo social que Adorno e Horkheimer descrevem, propde-se como
alternativa um pensamento negativo. Essa forma de reflexdo é a prdopria execucdo de um
“pensamento critico”. Apos a fase em que a razdo formalizou-se e a ciéncia se colocou a
servigo da reproducdo social, os pensadores da Escola de Frankfurt indicam uma nova
postura para a ciéncia, bem como para a filosofia. A ciéncia deve se resguardar de seu
“principio intelectual”, longe de sua definicdo por processos empiricos ou julgada sé pelo
“sucesso cientifico”, ou seja, pratico.

Esse pensamento critico ndo deve “simplesmente compreender os diversos fatos em
seu desenvolvimento historico (...), mas também ver através da nocdo do proprio fato, em
seu desenvolvimento e, portanto, em sua relatividade” (Horkheimer, 1976, p. 93). Assim,
precisa-se ir além do “fato” e clarificar a “realidade subjacente” que Ihe da sustentacéo.
Esse pensamento critico deve desconfiar do “dado”, do empirismo comprovado. A
realidade dada é um modelo, um processo modelado pela cultura comercializada; portanto,
plena de forcas reificantes. E aqui que cai o positivismo, sem forca de transcendéncia. O
pensamento critico deve visar uma “realidade melhor”, sem deixar de ser critico e teorico.
Abandonando essas Ultimas tendéncias, 0 pensamento corre o risco de se converter numa

espécie de “humanismo oficial” ou qualquer outra ideologia:

Quando uma doutrina substancializa um principio isolado que exclui a negacdo, ela
esta se predispondo paradoxalmente ao conformismo (Ibid., p. 98).

O pensamento critico, entdo, é negativo. Nele, ocorre certa tensdo que € a propria
distancia entre o abstrato e o real. Embora a teoria seja de vital importancia na compreensao
do real, ndo devemos (como em Hegel) fechar a teoria em si mesma. A dialética ndo nos

leva a “verdade absoluta”; pode, sim, ajustada ao materialismo, chegar a idéia de que “nao
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h& nenhuma imagem definitiva da realidade”(lbid., p. 115). O pensamento negativo tem que
se precaver da tentacdo de cair no absoluto. Dai porque precisa refletir sobre o homem real
— que implica num momento especifico da sociedade. O pensamento deve ter consciéncia
de sua finitude, pois ndo se desprende da “condicionalidade social dos individuos”.

Outro ponto importante que Horkheimer enfatiza é que o pensamento negativo
apresenta uma fundamentacdo na teoria critica. “Na luta por uma ordem melhor, a
sofisticacdo da teoria desempenha, ao contrario, um papel importante como elemento
critico, corretivo, propulsor e fortificante”(lbid., p. 128). Quanto & postura filosofica,
Horkheimer indica o materialismo. Contra o irracionalismo e o racionalismo, s6 o
materialismo conduz o homem a si mesmo, humanizando-o de verdade.

O materialismo e a dialética podem reverter essa situacao do atual estagio da razéo.
Na critica a ratio burguesa que Adorno e Horkheimer empreendem, ha uma busca por um
pensar racional apartado do racionalismo dominante. O que aparenta ser uma totalidade
racional (do sistema), no fundo n&o passa de irracionalismo, ou melhor, de um conjunto de
racionalidades parciais. E 0 que Adorno denomina na Dialética negativa de “desintegracio
através da integracdo”. A presenca do sujeito no pensar reflexivo € de vital importancia, ja
que se trata de uma “mediacdo subjetiva” capaz de produzir uma universalidade através da
experiéncia propria. O pensar ndo se destaca, nesse horizonte, da situagdo social do sujeito:
“Em uma dialética transformada, afirma Adorno, o sujeito, despojado de sua soberania,
converte-se virtualmente na verdadeira forma de reflexdo da objetividade” (Adorno, 1992,
p. 49). Adorno parece encontrar um contetido especifico no individuo capaz de resistir a
totalidade administrada.

A experiéncia individual ultrapassa, nesse sentido, o meramente individual. E s6
nessa forma de apreensao que o individuo converte-se em sujeito: ele se objetiva através de
sua consciéncia individual. E essa objetivacdo nada mais é que “a unidade de si mesmo,
bem como de suas experiéncias” (Ibid., p. 51). Assim, temos 0s momentos (subjetivos) em
que a critica localiza 0 homem: individualismo, individualidade e sujeito. Adorno mostra a
saida atraves da experiéncia individual, pois ela pode alcancar o universal. Entre a
experiéncia individual e o universal, h4& um condicionamento mutuo. A universalidade
procura impor seu conteido & experiéncia individual, converté-la num momento reprodutor.

Mas esta ultima deve reagir, “pode perceber as vezes a objetividade mais claramente que o
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coletivo”. Ao usar o “principio da diferenciacdo”, o subjetivo cognoscente deve se livrar do

coletivo ideoldgico e ser mais objetivo.
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