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Introducao

Marx e Simmel situam-se, notoriamente, em regioes distintas no campo da teoria
social. Poderia-se, até mesmo, dizer que situam-se em posi¢oes diametralmente opostas.
Entretanto, em que pesem as divergéncias tedricas, penso ser inegavel a existéncia de um
terreno comum a ambos e sobre o qual é possivel dialoga-los: tanto Marx, quanto
Simmel podem ser lidos como pensadores criticos da modernidade.

Isto posto, o presente artigo tem por objetivo refletir sobre o processo de construcio
social, politico, economico e cultural da modernidade a partir das obras de Marx e
Simmel. Almejaremos, inclusive, explorar os aspectos nos quais estas obras,
aparentemente dispares entre si em contetido e objetivos, podem se complementar e
assim, clarificar-se mutuamente.

Com tal fito, estruturaremos o texto aqui apresentado em de trés movimentos:

No primeiro, dedicado a Marx, procurarei refletir, a partir do processo
material de construcdo da modernidade, sobre a dialética capital e trabalho e suas
conseqiiéncias impressas na nocao de estranhamento.

Em Simmel, jA em um segundo movimento, procurarei refletir, a partir da
afirmacio da monetarizacdo das relacdes sociais, sobre a nocao de tragédia da cultura
como signo maior da modernidade.

Apos estes dois movimentos, erguer-se-a uma questio:
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Qual o sentido possivel do viver moderno, se ¢ que a modernidade ainda reserva espacos
ao sentido? Em quais instincias, e por quais caminhos, é possivel fundir-se
normatividade politica a horizontes emancipatorios?

A estas questoes dedicaremos a parte conclusiva do texto, onde, a partir das nocoes de
verdadeira democracia e comunismo, contidas nos escritos juvenis de Marx, procurarei

resgatar a questiao do sentido emancipatoério proprio ao mundo moderno.

Marx e o Estranhamento: Um Paradigma3

Na falta de um termo mais preciso, arriscaria dizer que é demografica a
autoridade do argumento marxiano. A filosofia marxiana tem como fundamento a massa
humana. Seus escritos sdo preenchidos por carne, osso e sangue. Materialista, em suas
reflexdes e apontamentos, despontam homens, mulheres e criancas em seus destinos e
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dramas. E por isso que sua filosofia pede uma superacio. E por isso também historica,

> O conceito de Estranhamento, em substituicdo a nocdo de alienacdo, é sugerido por Jesus Ranieri nas
recentemente traducdes de Marx para o portugués. Para clarificar este ponto, cito, na integra, a nota de Ranieri,
em Manuscritos Econémico-filosdficos. ... Em primeiro lugar € preciso destacar a distin¢do sugerida, nesta
tradugdo, entre alienagdo (Entdusserung) e estranhamento (Entfremdung), pois sdo termos que ocupam lugares
distintos no sistema de Marx. E muito comum compreender-se por alienagdo um estado marcado pela
negatividade, situagdo essa que s6 poderia ser corrigida pela oposicdo de um estado determinado pela
positividade emancipadora, cuja dimensao seria, por sua vez completamente compreendida a partir da supressio
do estdgio alienado, esse sim aglutinador tanto de Entdusserung quanto de Entfremdung. No capitalismo, os
dois conceitos estariam identificados com formas de apropriagdo do excedente de trabalho e, conseqiientemente,
com a desigualdade social, que aparece também nas manifestacdes tanto materiais quanto espirituais da vida do
ser humano. Assim, a categoria aliena¢do cumpriria satisfatoriamente o papel de categoria universal que serve
de instrumento para a critica de conjunto do sistema capitalista. Na reflexdo desenvolvida por Marx ndo é tdo
evidente, no entanto, que esse pressuposto seja levado as suas dltimas conseqiiéncias, pois os referidos
conceitos aparecem com conteddos distintos, e a vinculacdo entre eles, geralmente sempre presente, ndo garante
que sejam sindnimos. E é muito menos evidente ainda que sejam pensados somente para a andlise do sistema
capitalista. Entdusserung significa remeter para fora, extrusar, passar de um estado a outro qualitativamente
distinto. Significa, igualmente, despojamento, realizacdo de uma ag¢do de transferéncia, carregando consigo,
portanto, o sentido da exteriorizagdo (que, no texto ora traduzido, € uma alternativa amplamente incorporada,
uma vez que sintetiza o movimento de transposicdo de um estdgio a outro de esferas da existéncia), no
momento da objetivagdo humana no trabalho, por meio de um produto resultante de sua criagdo. Entfremdung,
ao contrdrio, é objecdo socioecondmica a realizagdo humana, na medida em que veio, historicamente,
determinar o conjunto das exteriorizacdes — ou seja, o proprio conjunto de nossa socialidade — através da
apropriagdo do trabalho, assim como da determinagdo dessa apropriacio pelo advento da propriedade privada.
Ao que tudo indica, a unidade Entdusserung-Entfremdung diz respeito a determinagdo do poder do
estranhamento sobre o conjunto das alienagcées (ou exteriorizagdes) humanas, o que, em Marx, é possivel
perceber pela relacdo de concentricidade entre duas categorias: invariavelmente as exteriorizacdes aparecem no
interior do estranhamento, ainda que sejam inelimindveis da existéncia social fundada no trabalho humano...”
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pois onde mais estaria a razdo da histéria se nao no devir, em busca de dignidade e
realizacio efetiva, do grosso humanidade.

Assim, ao falarmos do processo de construcao do mundo moderno em Marx,
ergue-se, irremiavelmente, como pano de fundo, a operacdo de construcio dos
personagens que habitario este mundo. Este pano de fundo real é para Marx o paiol no
qual municia as possibilidades de sua critica frontal as leituras economia politica — em
especial inglesa — reificadoras da ordem vigente.

Para Marx, a modernidade, mais do que a concretizacdo de uma jornada utopica
emancipatoria nucleada em idéias e valores abstratos, como individualismo e liberdade,
tal como o querem as interpretacoes liberais, é a resultante de um longo e radical
processo de construcio material. Este processo, inscrito a fogo e sangue nos anais da
humanidade, teria sua génese histéorica no periodo da assim chamada acumulagdo
primitiva4. Em seu cerne, a decomposicdo acelerada da estrutura fundiaria feudal,
alavancada na expropriacao dos tradicionais meios de trabalho, com vistas a gerar uma
base seminal de acumulacoes de capitais e assim, revolucionar as estruturas profundas
de organizacao das relacoes sociais. Desta forma, ao referir-se a modernidade, Marx
alude, mais do que ao triunfo de um marco histérico fincado em torno de idéias e valores
abstrato que concretiza-se ao conformar um tipo especifico de acdo laboriosa —
disciplinada, racional e prospectiva-, a um conjunto de transformacées revolucionarias
nas relacoes economica e politica da sociedade e que possibilitaram, ao fim e ao cabo, a

afirmaciao do modo de producao capitalista.

Essa acumulacao primitiva desempenha na Economia politica um papel analogo ao
pecado original na Teologia. Adao mordeu a maca e, com isso, o pecado sobreveio a
humanidade. Explica-se sua origem contando-a como anedota ocorrida no passado. Em
tempos muito remotos, havia, por um lado, uma elite laboriosa, inteligente e, sobretudo
parcimoniosa, e, por outro, vagabundos dissipando tudo o que tinham e mais ainda. A
lenda do pecado original teologico conta-nos, contudo, como o0 homem foi condenado a
comer seu pao com o suor do seu rosto; a historia do pecado original econdomico, no
entanto nos revela por que ha gente que nao tem necessidade disso. Tanto faz. Assim se
explica que os primeiros acumularam riquezas e os ultimos, finalmente, nada tinham
para vender senido sua propria pele. E desse pecado original data a pobreza da grande
massa que até agora, apesar de todo seu trabalho, nada possui para vender sendo a si
mesma, e a riqueza dos poucos, que cresce continuamente, embora ha muito tenham
parado de trabalhar. (...) Na historia real, como se sabe, a conquista, a subjugacio, o

4 MARX, Karl — O capital: Critica da economia politica — Ed. Abril cultural. Volume I, Tomo 2, capitulo
XXIV.



assassinio para roubar, em suma, a violéncia, desempenharam o papel principal. Na
suave Economia Politica reinou desde sempre o idilio. Deste o inicio, o direito e o
“trabalho tem sido os tnicos meios de enriquecimento. Na realidade, os métodos da
acumulaco primitiva sio tudo, menos idilicos.5

A caracteristica central da acumulacdo primitiva estaria no processo de
expropriacdo do produtor de seus meios de producio, com fins a consolidar, a liberacdo
do trabalho de suas contingéncias e pré-determinacoes. Autonomizar o servo de todo o
conjunto feudal de relacoes sociais no qual ele se definia. Emancipa-lo da gleba e assim,
afirma-lo enquanto trabalhador livre e somente de si depende na epopéia da
sobrevivéncia.

Com efeito, 0 mundo moderno nasce de um processo bifronte e complementar. Por um
lado, a cristalizacio dos resultados do processo de expropriacio nas maos de um pequeno
segmento social, consolidando e ampliando a riqueza dos proprietarios, e, assim, a partir
da acumulacdo primitiva, fomentando um sistema cicléoptico de capitais acumulados,
mundialmente circulantes e em crescente expansao. Por outro lado, o engendramento, ao
grosso da humanidade - agora composta de trabalhadores livres-, da necessidade da
venda da forca de trabalho como condicdo unica para a perpetuacao da vida. Aos

demais, o inelutavel destino. A morte.

Dinheiro e mercadoria, desde o principio, sdo tdo pouco capital quanto os meios de
producdo e de subsisténcia. Eles requerem sua transformacido em capital. Mas essa
transformacdo mesma s6 pode realizar-se em determinadas circunstiancias, que se
reduzem ao seguinte: duas espécies bem diferentes de possuidores de mercadorias tém de
defrontar-se e entrar em contato; de um lado, possuidores de dinheiro, meios de produciao
e meios de subsisténcia, que se propoem a valorizar a soma-valor que possuem mediante
compra de forca de trabalho alheia; do outro, trabalhadores livres, vendedores da
propria forca de trabalho e, portanto, vendedores de trabalho. Trabalhadores livres no
duplo sentido, porque nio pertencem diretamente aos meios de producio, como os
escravos, os servos etc., nem os meios de producio lhes pertencem, como, por exemplo, o
camponés economicamente autonomo etc., estando, pelo contrario, livres, soltos e
desprovidos deles. Com essa polarizacio do mercado estio dadas as condicoes
fundamentais da producao capitalista. A relacdo-capital pressupde a separacdo entre os
trabalhadores e a propriedade das condicdes da realizacdo do trabalho. Tao logo a producio
capitalista se apdie sobre seus pés, nao apenas conserva aquela separacao, mas a reproduz
em escala sempre crescente. Portanto o processo que cria a relagdo—capital ndao pode ser
outra coisa que o processo de separacdo do trabalhador da propriedade das condigcdes de seu
trabalho, um processo que transforma, por um lado, os meios sociais de subsisténcia e de
produgdo em capital, por outro, os produtores diretos em trabalhadores assalariados. A

> Idem, pg. 261-262.
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assim chamada acumulacio primitiva é, portanto, nada mais que o processo histérico de
separacao entre produtor e meio de producio. Ela aparece como “primitiva” porque
constitui a pré-histéria do capital e do modo de producao que lhe corresponde. (...) Assim,
o movimento histérico, que transforma os produtores em trabalhadores assalariados,
aparece, por um lado, como sua libertacido da servidao e da coacio corporativa; e esse
aspecto € o tinico que existe para nossos escribas burgueses. Por outro lado, porém, esses
recém-libertados s6 se tornam vendedores de si mesmos depois que todos os seus meios de
producdo e todas as garantias de sua existéncia, oferecidas pelas velhas instituicoes
feudais, lhes foram roubados. E a historia dessa sua expropriacio esta inscrita nos anais
da humanidade com tracos de sangue e fogo.6

Todavia, a esta altura, ainda nao se pode dizer concluida a obra de construciao do
mundo moderno. A operacio material de construcio da modernidade, nucleada na
expropriacio do produtor de seus meios de producido, e na reconfiguracio desta
expropriacio na forma da propriedade privada moderna, requer a sua legitimacao. O
passo seguinte sera dado na definicio do Estado moderno, como um elemento de
racionalizacio da cisdo social e de administracio — unilateral- dos conflitos resultantes
desta. A racionalizacdo do Estado moderno, em seus campos burocraticos, bélicos e
juridicos, possibilitou, sob a forma das leis positivas, a sacralizacdo social da
expropriacao fundante7. Em seus dizeres, o roubo é sacralizado pelo concurso das leis
positivas e perpetuado na forma da herancaS.

Desvela-se uma sociedade decomposta, substancialmente, em duas classes. O
confronto, ora tacito, ora explicito, afirma-se como resultante imediato, e mais do que
isto, como poténcia motriz, deste arranjo social. Por toda parte encontramos reconhecidos
na economia nacional9 a oposicdo hostil dos interesses, a luta, a guerra, como o

fundamento da organizacdo sociall0.Esta dialética entre capital e trabalho, encontra sua

® Idem. - Pg. 262 (Grifo meu).

7 Ao longo da obra de Marx, é exaustivo o levantamento acerca da produgio legislativa nos momentos fundantes
do mundo moderno (séculos XV - XIX), e que tiveram como conseqiiéncia, a ampliacdo da cisdo social, por um
lado estimulando o processo de acumulagdo de capitais, por outro, imprimindo, a ferro e fogo, a necessidade de
disciplina e autocontrole como fundamentos para a integracdo homem ao mundo do trabalho. Entre outras, cito,
Lei dos cereais, Lei para o cercamento das terras comunais, legislacdo de punicdo a vadiagem, legislacdo de
regulacdo de saldrios, etc.

¥ MARX, Karl — Manuscritos econémico-filosdficos. Ed. Boitempo. Caderno I. Marx utiliza esta expressdo a
partir de um debate com Jean- Batiste Say.

? Segundo Jesus Ranieri, em seus escritos de juventude, Marx utiliza a categoria de economia nacional para
referir-se aquela estrutura motriz da realidade a que mais tarde visualizard na categoria da economia politica. A
hipétese € que o uso da nogdo de economia nacional esta em direta relagdo com a critica da obra de Adam Smith,
welth of nations.

" 1dem. - Pg. 61.



sintese (negativa) na forma saldrio: testemunha inconteste da necessidade da vitoria do
capitalista.

Assim, alavancado por um processo material e cristalizado em dimensoes
superestruturais, 0 mundo moderno, assentado na necessidade de produzir e reproduzir,
de forma inédita na histéria humana, uma raca trabalhadores livres, objetifica um padrdo
normativo moral e politico para a realizacao da experiéncia do viver humano a partir da
venda da forca de trabalho como mercadoria, enquanto uma necessidade sine qua nom a
sobrevivéncia. Este padrao define a nocio moderna de cidadaniall.Afirmacio da
negacio, Ser cidadao no mundo moderno é mostrar-se apto a sobrevir em um contexto
de necessidade generalizada. Em meio a disseminacao da miséria e do pauperismo, o
acesso aos viveres, de meio para a vida, torna-se um fim em si mesmo de um viver
estranhado. Inversao moderna, invencio moderna. Tirdnico reino do estomago a
garantir a vitalidade da contradicao social. Desta forma, o estranhamento-de-si-mesmo

torna-se o ponto nodal na efetivacio da cidadania modernal?2.

O trabalhador s6 se sente, por conseguinte e em primeiro lugar, junto a si quando fora do
trabalho e fora de si quando no trabalho. Esta em casa quando nao trabalha e, quando
trabalha, nao esta em casa. O seu trabalho nao é, portanto, voluntario, mas forcado,

" A genealogia da nogdo de cidadania moderna aqui apresentada por Marx, encontra seu contraponto direto nas
genealogias empregadas pelas narrativas liberais. Penso, neste momento, especialmente em John Locke e em
seu segundo tratado de governo. A contraposicido entre Locke e Marx € particularmente interessante, pois
ambos partem de uma mesma premissa: o trabalho enquanto instincia efetiva da manifestacdo da poténcia
humana. O reconhecimento generalizado da importancia do trabalho, em Locke, € o que o permite, inclusive,
marcar uma posicdo de avanco em relacdo a Hobbes - sem contudo abandonar a perspectiva individualista
possessiva e seus fundamentos imediatos — no sentido de uma maior possibilidade de sociabilidade para além
das ingeréncias do Estado. Subjaz, no reconhecimento de uma sociedade alavancada no suor de cada rosto e no
esforgo individual, uma instancia de moralidade fundacional. Locke, nada mais faz do que sacralizar o trabalho,
enquanto dimensdo genérica, até o ponto onde tudo aquilo que a mao humana individual toca, mediante o
trabalho, torna-se sua propriedade. Energia ativa empregada na singularizagdo e individuagdo de parte daquilo
que antes fazia parte da massa amorfa e coletiva dada a priori pelo mundo natural, o emprego do trabalho
individual recebe como recompensa a privatizagdo da propriedade e o reconhecimento, socialmente
generalizado, de sua legitimidade. Proclamac@o de uma ontologia onde o ser efetiva-se na busca do ter. Ao
contrdrio de Marx, o conflito ndo se estrutura a partir do jogo de identificagdo/oposi¢do dos interesses de
coletivos sociais distintos e articulados em classes, mas sim, difusamente, na forma da competi¢do universal e
generalizada e, somente decidida na apelacdo ao padrdo moral regente. Assumpcao de um padrio de cidadania
baseado na complementaridade imediata entre competicdo, disciplina racional e no autocontrole; e subsumidos
a um movimento inesgotdvel da poténcia possessiva e egoista — visto como um fim em si mesmos.

"2 £ inevitdvel pensar, a partir desta perspectiva, que o padrio de cidadania moderna opere precisamente como a
pedra de toque de um processo de mascaramento dos conflitos e contradi¢des instaurados, objetivamente, entre
as distintas classes sociais. A no¢do de cidadania como o véu justificador do estatuto (hiper)moderno da
dominacido social. Nesta inversdo dialética, é possivel, inclusive, descobrir em algumas interpretagdes que se
pretendem como leituras criticas do processo exclusdo social contemporaneo, a aceitagdo aprioristica de
aspectos, exatamente, reificadores dos principios da prépria estrutura excludente a que se pretende criticar.
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trabalho obrigatério. O trabalho [nestas condicoes] nao é, por isso, a satisfacdo de uma
caréncia, mas somente um meio para satisfazer necessidades fora dele. (...) Chega-se, por
conseguinte, ao resultado de que o homem (o trabalhador) sé se sente ser livre e ativo em
suas funcdes animais, comer, beber e procriar, quando muito habitacio, adornos e etc., e
em suas funcoes humanas s6 se sente como animal. O animal se torna humano, e o
humano animal. Comer, beber e procriar etc., sio também, é verdade, funcoes
genuinamente humanas. Porém na abstracido que as separa da esfera restante da
atividade humana, e faz delas finalidade tltimas e exclusivas, sdo fun¢des animais. 13

Este processo de depauperacio material e espiritual do homem encontra, no texto
marxiano, seu fundamento na nocao do estranhamento.

O estranhamento sinaliza o triunfo de um processo objetivo que se realiza
subjetivamente na atitude do trabalhador com 1) os produtos confeccionados mediante o
trabalho, 2) a propria producdo e 3) consigo mesmo e com os demais homens.
Entretanto, apesar de enfatizar o estranhamento na atitude subjetiva do trabalhador,
vale assinalar que Marx nao o reduz a ela. Trata-se, acima de tudo, de um processo
propriamente objetivo.

O estranhamento marca a desefetivacio do trabalhador, no justo momento da
efetivacio do trabalho. A objetivacao do trabalho revela-se na perda do objeto. Na
hermenéutica do estranhamento, servidao do sujeito ao objeto.

Cito, com fins a esclarecer este ponto, um longo, porém, decisivo fragmento.

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto mais a sua
producio aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna mercadoria tio mais
barata quanto mais mercadorias cria. Com a valorizacio do mundo das coisas
(Sachenwelt) aumenta em proporcao direta a desvalorizacdo do mundo dos homens
(Menschenwelt). O trabalho nao produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao
trabalhador como uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato,
mercadorias em geral. Este fato nada mais exprime, senido: o objeto (Gegenstand) que o
trabalho produz, o seu produto, se lhe defronta como um ser estranho, como um poder
independente do produtor. O produto do trabalho é o trabalho que se fixou num objeto,
fez-se coisal (Sachlich), é a objetivacao (Vergegenstindlichung) do trabalho. A efetivacao
(Verwirklichung) do trabalho € a sua objetivacio. Esta efetivacao do trabalho aparece ao
estado nacional como desefetivacao (Entwirklichung) do trabalhador, a objetivacao como
perda do objeto e servidao ao objeto, a apropriacao como estranhamento (Entfremdung),
como alienacdo (Entdusserung). A efetivacdo do trabalho tanto aparece como
desefetivacao que o trabalhador é desefetivado até morrer de fome. A objetivaciao tanto
aparece como perda do objeto que o trabalhador é despojado dos objetos mais
necessarios nao somente a vida, mas também dos objetos do trabalho. Sim, o trabalho
mesmo se torna um objeto, do qual o trabalhador s6 pode se apossar com os maiores
esforcos e com as mais extraordinarias interrupc¢des. A apropriacio do objeto tanto

B 1dem. - Pg. 80.



aparece como estranhamento que, quanto mais objetos o trabalhador produz, tanto
menos pode possuir e tanto mais fica sob o dominio de seu produto, do capital. Na
determinacio de que o trabalhador se relaciona com o produto de seu trabalho como com
um objeto estranho estao todas estas conseqiiéncias. Com efeito, segundo este pressuposto
esta claro: quanto mais o trabalhador se desgasta trabalhando (Ausarbeitet), tanto mais
poderoso se torna o mundo objetivo, alheio (Fremd) que ele cria diante de si, tanto mais
pobre se torna ele mesmo, seu mundo interior, e tanto menos o trabalhador pertence a si
proprio. E do mesmo modo na religio. Quanto mais o homem pde em deus, tanto menos
ele retém em si mesmo. O trabalhador encerra a sua vida no objeto; mas agora ela nao
pertence mais a ele, mas sim ao objeto. Por conseguinte, quao maior esta atividade, tanto
mais sem-objeto € o trabalhador. Ele nao € o que € o produto de seu trabalho. Portanto,
quanto maior este produto, tanto menor ele mesmo é. A exteriorizacao do trabalhador em
seu produto tem o significado nio somente de que seu trabalho se torna um objeto, uma
existéncia externa (Aussern), mas bem, além disso, que se torna uma existéncia que existe
fora dele, independente dele, que a vida que ele concedeu ao objeto se lhe defronta hostil e
estranha. 14

A nocido de estranhamento exprime a autonomizacio do mundo objetivo da
produciao em relacao ao mundo subjetivo dos produtores. Exprime, acima de tudo, nesta
esteira, o fato de o trabalho passar a existir externamente, de forma independente e
autonoma em relacao ao trabalhador. O emprego da energia vital na negacao da propria
vida. Dia apés dia, o trabalhador morre um pouco insuflando sua anima em objetos que
lhe sido alheios. Anti-vida ritmada na demanda da produc¢ao. Tal como o burgués no
panfletario Manifesto de 48, aqui também o proletariado incita no mundo a sua proépria
cova.

Contudo, o estranhamento nao se esgota na cisdo irreconciliavel entre o
trabalhador e o produto, indo além, ao estranhamento do proéprio ato produtivo, no
interior da atividade produtiva. Afinal, questiona Marx, como poderia o trabalhador
defrontar-se alheio ao produto de sua atividade se no ato mesmo da producdo ele ja nao

estranhasse a si mesmo?

O produto é, sim, somente o resumo da atividade, da producdo. Se, portanto, o produto do
trabalho € a exteriorizacfo ativa, a exteriorizacio da atividade, a atividade da exteriorizacdo. No
estranhamento do objeto do trabalho resume-se somente o estranhamento, a exteriorizacio na
atividade do trabalho mesmo. Em que consiste, entdo, a exteriorizacao do trabalho? Primeiro, que,
o trabalho é externo ao trabalhador, isto é, nio pertence ao seu ser, que ele ndo se afirma,
portanto, em seu trabalho, mas nega-se nele, que nio se sente bem, mas infeliz, que nao desenvolve
nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas mortifica sua physis e arruina o seu espirito. (...). Sua
estranheza (Fremdheit) evidencia-se aqui de forma tao pura que, tio logo inexista coercao fisica ou
outra qualquer, foge-se do trabalho como de uma peste. O trabalho externo, o trabalho no qual o
homem se exterioriza, é um trabalho de auto-sacrificio, de mortificacio.15

' Idem — Pg. 80-81.
' Idem — Pg. 82-83.
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Chega-se assim, pela extracdo dos dois processos do estranhamento vistos até
aqui, a uma terceira, e mais fundamental, dimensao do estranhamento: o estranhamento
do homem consigo mesmo e com os demais homens. Em Marx, o homem € visto como um
ser genérico, ndo somente quando prdtica e teoricamente faz do género, tanto do seu
proprio quanto do restante das coisas, o seu objeto, mas também quando se relaciona
consigo mesmo como com o género vivo, presente, quando se relaciona consigo mesmo
como com um ser universal e, portanto livrel6. Assim, 0 homem, enquanto ser genérico,
produz, primeira e verdadeiramente na sua liberdade e com relagio a ela. A nocao de ser
genérico deve ser também lida como uma relacio de poténcial7 na qual o homem
espraia-se pela physis tomando-a como seu corpo inorganico.

Todavia, o trabalho estranhado, ao estranhar homem e natureza e o homem de si
mesmo, estranha do homem o género humano. Faz do ser genérico estranhado uma
realizacio unicamente individual, portanto, uma realizacio efetivamente estranhada. Em
outras palavras, a questio de que o homem esta estranhado do ser genérico quer dizer
que o homem esta estranhado do outro, assim como cada um dos homens esta estranhado
da esséncia humana.

Com efeito, o processo do estranhamento solidifica a apropriacdo da producio do
trabalhador por outrem, e faz da vida genérica um simples meio para a sobrevivéncia (e
nao da sobrevivéncia como um meio para a fruicao da vida genérica). Chegamos assim,
ao ponto propriamente sociolégico desta reflexao filosofica. O estranhamento engendra
no trabalhador a sua relacdo com alguém estranho ao trabalho. A relagdo do trabalhador
com o trabalho engendra a relacdo do capitalista com o trabalhador.

Neste ponto, Marx deriva um argumento extremamente complexo e fecundo.

A propriedade privada é, portanto, o produto, o resultado, a conseqiiéncia necessaria do
trabalho exteriorizado, da relacio externa do trabalhador com a natureza e consigo
mesmo. A propriedade privada resulta, portanto, por analise, do conceito de trabalho
exteriorizado, isto é, de homem exteriorizado, de trabalho estranhado, de vida
estranhada, de homem estranhado. Herdamos certamente o conceito de trabalho
exteriorizado (de vida exteriorizada) da economia nacional como resultado do movimento
da propriedade privada. Mas evidencia-se na analise desse conceito que, se a propriedade
privada aparece como fundamento, como razao do trabalho exteriorizado, ela é antes

16
Idem — Pg. 83-84.
17 A . ~ s . . . . .
Entendo poténcia como a relagdo imediatamente construtiva — mais que isso, transparente - entre o desejo de
vir a ser e o efetivar-se sobre o mundo.



uma conseqiiéncia do mesmo, assim como também os deuses sdao, originalmente, nao a
causa, mas o efeito do erro do entendimento humano. Mais tarde esta relacao se
transforma em acio reciproca.18

A propriedade privada € vista aqui como um epifendmeno moral e moralizador da
exteriorizacao do trabalho, do triunfo da autonomizaciao dos produtos e mercadorias em
relacio aos seus produtores e sua imediata reapropriacao pelos nao trabalhadores.
Concluindo, a nocao do estranhamento em Marx informa um complexo processo que,
apesar de se realizar subjetivamente na atitude do trabalhador com sua atividade,
responde por conseqiiéncias objetivas tais como a depauperaciao material e espiritual do
trabalhador, a amplificacdo das contradicoes sociais, a transformacio permanente da
forca de trabalho em mercadoria, que, em um contexto de generalizacio do reino da
necessidade, faz com que o trabalho nao mais se firme como efetivacao da energia vital,
mas, sim, como um artificio desesperado lancado para atender a sempre urgente
demanda da sobrevivéncia.

Ao fim de todo este processo, observa-se a assuncao do sujeito fragmentado e da perda de
sentido positivo capaz de articular a experiéncia conjunta do viver em coletividade. Sob a
égide do estranhamento, a incompletude torna-se forca constitutiva desta realidade
lacunar e vazada que define o homem em relacdo a si mesmo e aos demais. E assim,
Marx fecha, no triunfo do dinheiro, o circuito inerente a perda de sentido do viver
moderno. Marx cita um poema longo e belo poema de Shakespeare, para descrever a

esséncia do dinheiro.

[Shakespeare, em “Timao de Atenas’]
Ouro? Amarelo, brilhante, precioso ouro?
Nao, deuses, nao sou homem que faca oracoes inconseqiientes!
Esta quantidade de ouro bastaria para transformar o preto em branco;
O feio em belo; o falso em verdadeiro; o vil em nobre;
O velho em jovem; o covarde em valente.
Isto vai subornar vossos sacerdotes e vossos servidores,
afastando-os de vois; vai tirar o travesseiro
de baixo da cabeca do homem mais robusto; este
escravo amarelo vai unir e dissolver religioes,
bendizer amaldicoados, fazer adorar a lepra livida,
dar lugar aos ladroées, fazendo-os
sentar no meio dos senadores com titulos,
genuflexoes e elogios; € isto que decide a vitiva

'8 Jdem — Pg. 87.
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inconsolavel casar-se novamente e que perfuma e

embalsama, como um dia de abril, aquela perante

a qual entregariam a garganta, o hospital e as tlceras

em pessoa. YVamos! Poeira maldita, prostituta comum

de todo o género humano que semeia a discordia

entre a multidao de nac¢oes

(..0)

O tu doce regicida, amavel agente da separacao entre o filho e o pai!
Brilhante corruptor do mais puro leito do Himineu! Valente Marte!
Galanteador sempre jovem, vicoso, amado e delicado,

cujo esplendor funde a neve sagrada que descansa sobre o seio de Diana!
Deus visivel, que solda as coisas absolutamente impossiveis,
obrigando-as a se beijarem; tu que sabes falar todas as linguas

para todos os designios, 6 tu, pedra de toque dos coracoes,

pensa que o homem, teu escravo, rebela-se, e pela virtude que em ti

reside, faze que nascam entre eles as querelas que os destruam,
a fim de que os animais possam conquistar o império do mundo!19

Com efeito, o dinheiro, a um s6 tempo deus visivel e prostituta universal,
obrigando a confraternizacio das impossibilidades e ao beijo dos contrarios, responde
pela instincia na qual o homem, enquanto ser-estrahado-de-si-mesmo, se reconfigura,
possibilitando uma solucio coerente, mesmo que tosca e vil, as incoeréncias do existir
estranhado. Aquilo ao que o homem, enquanto homem nio consegue, ele consegue
mediante o dinheiro. Transforma o amor em édio, 0 6dio em amor, a virtude em vicio e o
vicio em virtude. O dinheiro ocupa o lugar da poténcia constitutiva, mediatizando a
fronteira entre a libido e a realizacao.

A esta altura, tendo logrado bases suficientes, pensamos ser possivel finalizarmos

este movimento e dirigirmo-nos ao seguinte.

Simmel e a Tragédia da Cultura

Penso que os escritos simmelianos acerca da cultura moderna possam contribuir
decisivamente para esclarecer algumas questoes colocadas por Marx. Arriscaria,
inclusive a apontar que Simmel, ao diagnosticar e refletir sobre os processos
intrinsecamente constitutivos da modernidade, tangencia, em varios momentos, o
paradigma do estranhamento. E o faz com maestria. Complementa-o. O traz ao

cotidiano sob a forma de uma psique-social. Ilustra o tragico drama do viver moderno,

" In. Idem —Pg. 158.



fazendo, por sua vez (e em distincio a Marx), do estranhamento o fiador do mais
elementar e fundamental valor da modernidade: o individualismo.

Segundo Simmel a cultura se define em relaco a natureza. E a prépria natureza
cultivada em valores, idéias e materialidades. Um ir além da natureza a partir da prépria
natureza. Assim, a cultura é vista como um desdobramento, uma elevacao, um
refinamento de germes e tendéncias dadas a priori pela natureza. Realizada mediante a
canalizacio das poténcias do intelecto e da vontade, a cultura também pode ser vista
naquilo que, retroativamente, estimula nossos sentimentos. Diz-nos Simmel: Os bens
materiais da cultura — movéis e plantas de cultura, obras de arte e mdquinas, aparelhos e
livros, em cuja formas os materiais naturais podem, de fato, se desenvolver, mas nunca
pelas suas proprias forcas — sd@o nossa propria vontade e sentimento desdobrados por
idéias.20

Ha, com efeito, no processo de producao de cultura, enquanto natureza cultivada,
uma relacdo hermenéutica, harmoniosa e equilibrada. Indissociaveis, espirito criador e
espirito tornado objetivo desenvolvem-se mutuamente, e a um s6 tempo. Na medida em
que cultivamos as coisas, cultivariamos também a nés mesmos, em um processo que,
mediado pelo objeto, sai do sujeito e ao sujeito reconstruido retorna. A cultura é o
caminho que sai da unidade fechada, passando pela pluralidade desenvolvida, chegando a
unidade desenvolvida.21
Entretanto, questiona-se Simmel, como é possivel, no exame do mundo moderno,
constatar a cesura deste equilibrio constitutivo? A modernidade representaria,
justamente, o triunfo de uma hermenéutica unilateral, nucleada na ruptura do equilibrio
entre subjetividade e o mundo objetivo, entre a personalidade e o espirito tornado
objetivo.

Na chave simmeliana, a modernidade ergue-se sobre um signo: a tragédia da cultura;
Anima-se a partir de um nicleo: a divisio do trabalho; Consolida-se e se perpetua a
partir da inversdo de condicionado a condicionante de um de seus efeitos: a

monetarizaciao das relacoes sociais.

2 SIMMEL, Georg — A divisdo do trabalho como causa da diferenciacdo da cultura subjetiva e objetiva — In.
Souza, Jessé e Oelze, Berthold - Simmel e a modernidade, Ed. Unb, 2005. — Pg.42.
! [dem — Pg. 79.
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Desta forma, no cerne da modernidade, encontramos a cisao entre sujeito e objeto.
Agora, autonomizados, desenvolvem-se separadamente, e o que € mais fundamental, sob

a égide do mundo objetivo.

A monstruosa expansio da matéria do saber objetivamente dada permite, ¢ mesmo
obriga, o uso de expressoes que realmente passam de mao em mao como receptaculos
fechados, sem que o conteiido de pensamento nelas de fato condensado se abra para cada
usuario. (...) esta discrepancia entre a cultura tornada objetiva e a subjetiva parece
expandir-se permanentemente. O acervo da cultura objetiva ¢ aumentado diariamente e
de todos os lados, enquanto o espirito individual somente pode estender as formas e
contetidos de sua constituicio em uma aceleracio contida, seguindo apenas de longe a
cultura objetiva.22

A causa principal deste processo de autonomizacio entre as instancias objetivas e
subjetivas da realidade, e a conseqiiente colonizacao desta por aquela, é localizada por
Simmel na divisao do trabalho. Esta seria a causa concreta e efetiva da cisao moderna, e
seus efeitos estariam generalizadamente disseminados em todas as camadas do tecido
social. Aqui, a hipotese simmeliana aponta uma correlacio existente entre especializacao

de trabalho e seus impactos no estrangulamento da personalidade criadora.

Querendo concentrar este fenémeno e a forca de sua aparicdo atual em um vnico
conceito, este atendera por divisdo do trabalho; e tanto em sua significacdo da producio
como no ambito do consumo. Do ponto de vista do primeiro, ja foi suficientemente
acentuado como a conclusido do produto se realiza em detrimento do desenvolvimento do
produtor. A elevacdo da energia e da habilidade fisico-psiquica, que comparece na
atividade parcial, colabora na eliminacdo da personalidade total unitdria que nela é de
pouco proveito: a atividade especializada deixa-a mesmo freqiientemente atrofiar-se, ao
retirar dela uma quantidade de forca imprescindivel a configuracao harménica do eu; em
outros casos, o desenvolvimento da atividade especializada implica em estrangulamento do
niicleo da personalidade, ao constituir-se como uma provincia com autonomia ilimitada,
cujos produtos niao afluem ao centro. A experiéncia parece mostrar que a totalidade
interior do eu se produz essencialmente na atuacio reciproca com a coeréncia e com o
acabamento dos afazeres da vida.23

E complementa

Onde nossa forca nao produz uma totalidade no qual ela possa se desenvolver segundo
sua unidade peculiar, inexiste a verdadeira relacio entre objeto e personalidade do
sujeito. Neste caso, as tendéncias internas da realizacdo atraem esta forca as demais,
formando com elas uma totalidade de realizacoes de pessoas distintas. Destarte, estas
forcas nao remetem mais aos produtores. Em conseqiiéncia do que, no caso de grande
especializacao — que implica o surgimento de inadequacdes entre a forma da existéncia do

22 Idem — Pg. 44-45.
2 Idem — Pg. 51.



trabalhador e a de seus produtos -, o segundo desliga-se facil e profundamente do
primeiro, uma vez que seu sentido ndo aflui da alma deste trabalhador, mas da sua
relacio com produtos advindos de outras partes. A este produto falta, em funcio de seu
carater fragmentario, a esséncia do que € proprio do plano da alma, que de outro modo é
facilmente perceptivel no produto do trabalho, quando este aparece inteiramente como
obra de um tnico homem (...) sua significacio pode facilmente ser definida como
realizacio objetiva, em seu afastamento do sujeito.24

Neste processo de cisao entre a personalidade subjetiva do trabalhador e a
objetividade do produto, observa-se em Simmel operacio semelhante aquela que em
Marx viu-se na constituicio do paradigma do Estranhamento. Simmel também vé este
processo como uma conseqiiéncia da separacdo do trabalhador de seus meios de
producio, e de seu corolario imediato, a transformacido da forca de trabalho em
mercadoria. Esta cisao ¢, para Simmel, a pedra de toque no processo de desenvolvimento

da modernidade, baseado na separacao irreconciliavel entre mundo subjetivo e objetivo.

O fato de o trabalho partilhar agora com todas as demais mercadorias seu carater, seu
modo de valorizacdo e seu desenvolvimento significa exatamente que, em relacio ao
proprio trabalhador, o trabalho tornou-se algo objetivo, nao apenas algo que ele niao é
mais, mas, com efeito, algo que ele nao tem mais, pois assim que uma quantidade
potencial de trabalho é aplicada em uma atividade produtiva, ela nio mais pertence ao
trabalhador, cabendo-lhe apenas seu equivalente em dinheiro, enquanto o trabalho
propriamente dito pertence a um outro, ou mais precisamente: a uma organizacdo
objetiva do trabalho. (...) Finalmente o resultado deste destino dos meios de producao e das
forcas produtivas mostra-se em seu produto. O produto da época capitalista é um objeto
auto-centrado, com leis de movimento proprias, cujo cardter é estranho ao proprio sujeito
produtor. Este fato adquire sua representacio mais reveladora no momento em que o
trabalhador tem necessidade de comprar o produto de seu proéprio trabalho, caso ele
deseje té-lo.25

Nucleada na especializacido do trabalho, na parcelizacio da producio e na
separacio entre trabalhador e objeto trabalhado, a divisao do trabalho responde, em
Simmel, como a forca motriz da separacao entre a personalidade criadora e a obra
criada. Desta forma, tal como em Marx, ou mesmo em Durkheim, em Simmel, a divisao
social do trabalho, configura-se como elemento central a analise sociolégica da realidade
social.

Posto isto, chegamos ao ponto que penso ser o crucial no exame que Simmel empreende

sobre o0 mundo moderno: como o processo de cisao entre a personalidade subjetiva e a

* Idem — Pg. 52.
» Idem — Pg. 54 -55.
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objetividade coisal, desloca-se de suas instancias abstratas e espraia-se a intimidade da
vida cotidiana. Aqui, a sociologia simmeliana afirma-se tangenciando os dominios da

psicologia social.

O processo de objetivacao dos contetidos da cultura, que, apoiado na especializa¢io destes
conteudos, funda uma estranheza sempre crescente entre o sujeito e suas criacoes, desce
finalmente a intimidade da vida cotidiana. (...) A diferenciacdo dos objetos interrompeu
este processo em trés dimensées distintas, e sempre com 0 mesmo resultado. Em primeiro
lugar, ja a mera pluralidade de objetos muito especificamente enformados dificulta uma
relacdo estreita, por assim dizer pessoal, com cada objeto: um nimero reduzido de
aparelhos simples é mais facilmente assimilavel a personalidade, enquanto uma profusao
de aparelhos complexos, inversamente, se contrapde ao eu. (...) Aquele sentimento de falta
de liberdade com relacio ao objeto nio se chega apenas porque eles estavam mais
estreitamente ligados a personalidade. Antes, a personalidade pode prevalecer sobre um
namero reduzido de objetos nao diferenciados. Estes nao contrapoem a ela a autonomia,
como o faz um monte de coisas especializadas. Nos s6 percebemos essa autonomia como
uma poténcia inimiga a partir do momento em que devemos servi-la. Assim como a
liberdade nao € algo negativo, mas o prolongamento do eu sobre o objeto transigente a
esta individualidade, o objeto € para nos apenas aquilo em que nossa liberdade diminui de
atividade, isto é, aquilo que nos relacionamos sem, no entanto, poder assimila-lo ao nosso
eu.26

Penso que este seja um ganho significativo de Simmel em relacio a Marx. Em
simmel, a economia é abordada para além das relacoes sociais estabelecidas nos dominios
do mundo do trabalho. A economia é aqui vista, também, em seus efeitos psicolégicos,
uma economia psicoléogica ou uma economia emocional. O ato econémico percorre
rapida e profundamente as instancias pessoais mediando as relacées entre os participes.
A economia reverbera na vida cotidiana enquanto drama, enquanto retracio objetiva
das possibilidades da liberdade.

Entretanto, as relacoes entre divisiao do trabalho e fragmentacao social, em Simmel, nao
estardo completas enquanto niao debrucarmos nossa aten¢io sobre um elemento: o
dinheiro.

E complexo e paradoxal o efeito da monetarizaciio da vida social, conforme revela o
exame simmeliano. Por um lado, o dinheiro eleva aos pincaros o processo de
objetificacao da realidade, o que agrava a crise e a perda de sentido do viver moderno.
Por outro, sera, justamente, por intermédio do dinheiro que a personalidade encontrara

uma base solida e proficua para se reconstituir enquanto subjetividade insondavel, e

% Idem — Pg. 60.



assim, reencontrar o sentido proprio ao existir moderno. Por um lado, amplifica a
enésima poténcia a producdo de contetidos materiais estranhos as personalidades
criadoras, expandindo, cada vez mais a autonomia do mundo objetivo, e secretando
sobre as personalidades, estimulos difusos e distintos. Por outro, blinda, na forma da

indiferenca, estas personalidade desta profusio de estimulos.

Na medida em que o estilo de vida depende das relacoes entre a cultura objetiva e a
subjetiva, ele se vincula a circula¢ao do dinheiro, por intermédio dessa mediaciao. E com
isso a esséncia da circulaciao do dinheiro é inteiramente revelada, pela circunstancia dela
ser responsavel tanto pela preponderiancia do espirito objetivo sobre o subjetivo, como
pela reserva de elevacao independente e de desenvolvimento préprio do espirito subjetivo.
Ambos, nao apenas porque a diferenciacio na producao depende do dinheiro, e esta
diferencia concomitantemente a producao da personalidade, mas também por meio da
relacdo direta. O que permite a cultura das coisas se tornar uma poténcia de tal modo
superior a cultura das pessoas tomadas individualmente sio a unidade e a coeréncia
autonoma alcancadas por aquela na modernidade. A producfo, com suas técnicas e seus
resultados, aparece como um Cosmos — com certezas e desenvolvimentos firmes e, por
assim dizer, légicos — contrapostos ao individuo; a guisa do destino com respeito a
inconstancia e a irregularidade de nossa vontade. Essa autonomia formal, essa
necessidade interna que unifica os conteidos da cultura na categoria de par da ordem da
natureza, torna-se real somente por intermédio do dinheiro: O dinheiro funciona, por um
lado, como o sistema de articulacdo desse organismo; ele torna seus elementos méveis em
relacdo aos demais, ele produz uma relacao de dependéncia e de continuidade reciprocas
de todos os impulsos entre esses elementos. Por outro lado, ele é comparavel ao sangue
cuja circulacdo continua penetra todas as ramificacoes dos membros, alimentando-as
uniformemente e sustentando a unidade de suas funcgoes. (...).

[Peco aqui atencdo ao leitor a continuacao da citacido, onde Simmel abordara de forma
decisiva a relacio entre o dinheiro e a formacio de um self moderno, dimensao

definidora do individuo moderno]

...) E no que toca ao segundo, na medida em que se coloca entre o homem e as coisas, o
dinheiro possibilita ao homem, por assim dizer, uma existéncia abstrata, livre de
consideracoes imediatas sobre as coisas, e de relacoes imediatas com elas, sem prejuizo de
certa probabilidade de desenvolvimento de nossa interioridade; se o homem moderno, sob
circunstancias favoraveis, conquista uma reserva de subjetividade, um mistério e um
isolamento do ser mais pessoal — que substitui algo de estilo de vida religioso de tempos
atras -, isto € condicionado pelo fato de o dinheiro nos poupar, de um modo sempre
crescente, do contato imediato com as coisas, aliviando ao mesmo tempo, a dominacao das
coisas e facilitando infinitamente a escolha do que nos convém.27

O processo aludido faz com que a separacio personalidade — objeto seja cada vez

maior, uma vez que o conteddo objetivo do viver se torna tanto mais objetivo e
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impessoal, para, justamente, que o contetido nao reificado do mesmo se torne tanto mais
pessoal e proprio ao eu. Chega-se aqui ao espaco especifico da criacdo da individualidade
moderna. Por mais perda de sentido que acarrete, por mais tragédia que possa
representar a cultura, a ampliacdo da fenda que dista 0 homem do espirito objetificado,
interpondo-os o dinheiro, ¢ um processo inegavelmente irreversivel. Mais: € um processo
inerente ao mundo moderno uma vez que, por seu intermédio, afirma-se a constituicao

da self moderno.

Assim como o dinheiro em geral fez surgir — como resulta, evidentemente, da nossa
explicacdo — uma proporc¢ao radicalmente nova entre a liberdade e o compromisso, a
reunificacio, enfaticamente estreita e inevitavel, efetuada por ele provoca, por outro lado,
a conseqiiéncia estranha de abrir um espaco extraordinariamente vasto para a
individualidade e para o sentimento de independéncia. (...) ndo é o isolamento em si que
aliena e distancia os homens, reduzindo-os a si proprios. Pelo contrario, ¢ uma forma
especifica de se relacionar com eles, de tal modo que implica anamilidade e desinteresse
pela individualidade do outro, que provoca o individualismo. (..) A organizacao
monetaria possibilita, diferentemente dos tempos nos quais cada relacdo externa era
simultaneamente pessoal, uma distin¢io mais pura entre a acio econémica objetiva do
homem e a sua coloracio individual, o proprio ego, que agora se afasta daquelas relacées
e que se retira em direcio as suas esferas mais intimas.28

Possibilitando a generalizacio de um interesse comum, estabelecendo mediuns
universais de comunicacio e relacionamento entre os homens, a monetarizacao das
relacoes sociais possibilita a personalidade, uma reserva maximizada, permitindo, no
cerne do mundo moderno, uma certa reconstruciao da relacao entre individualidade e
liberdade.

Firmando-se como um equivalente para tudo e para todos, a economia monetaria
reverbera sobre a psique moderna, esvaziando qualitativamente as substancias da vida

social, em nome da valorizacao de seus contetidos quantitativos.

Cada vez mais coisas podem ser compradas com o dinheiro, alcancadas pelo dinheiro,
apresentando-se este, conseqiientemente, como pélo imével e fugaz das aparéncias e, por
causa disso, nao levamos em consideracio, frequentemente, que os objetos da transacao
econdmica ainda tém aspectos que nao podem ser expressos em dinheiro. Acredita-se
muito facilmente que se possui no dinheiro o equivalente exato e total do objeto.
Encontrando-se nisso, certamente, um motivo profundo para o carater problematico, a
inquietacio e a insatisfacao de nossa época. (...) O valor qualitativo dos objetos perde a
sua importancia psicoldgica por causa da economia monetaria. O calculo necessariamente

" Idem — Pg. 73 -74.
28 SIMMEL, Georg — O dinheiro na cultura moderna — In. Souza, Jessé e Oelze, Berthold - Simmel e a
modernidade, Ed. Unb, 2005.



continuo do valor em dinheiro faz com que este apareca efetivamente como o tnico valor
vigente. (...) Vivemos passando, sem perceber, cada vez mais rapido, pelo significado
especifico, nao-qualificavel, das coisas, e este se vinga, agora, por meio daqueles
sentimentos, tio modernos, que abafam, enfraquecem. Sentimos que o niicleo e o sentido
da vida escapam sempre, a cada vez, das nossas maos; as satisfacoes definitivas realizam-
se cada vez menos; sentimos, enfim, que todo esforco e toda atividade, na verdade, nao
valem a pena.29

Neste incessante nivelamento, o dinheiro, de mero médium para -coisas,
transfigura-se em um fim em si mesmo. A sobreposicao dos fins pelos meios ergue-se
como traco marcante da dinadmica da vida moderna. Neste viver labirintico de eternas
mediacoes — e a esséncia do labirinto esta na perda que provoca - o individuo se

desenvolve, e o sentido se dissipa.

Cada vez mais proximo, chega-se, porém, o perigo de perder a si mesmo neste labirinto
de meios e de esquecer, com isso, a finalidade dltima. (...) Conseqiientemente, a técnica de
todos os aspectos da vida — isto é, propriamente, o sistema de meios e de instrumentos
puros — tanto mais complicada, sofisticada e diferenciada ela é, quanto mais parece uma
finalidade altima satisfatoria que nao se coloca mais em questao. Desta maneira, formou-
se a rigidez de todos os costumes externos, que antigamente eram nada mais do que meios
para fins sociais definidos. Estes meios continuam persistindo agora como valores
autonomos, como exigéncias que se autofundamentam, enquanto aqueles fins cairam no
esquecimento a muito tempo ou tornaram-se ilusorios. O tempo moderno e,
especialmente, como parece, a situacao global, vivem num sentimento de tensao, de
esperanca e de pressao nao solucionado como se ainda fossem chegar a coisa principal, o
definitivo, o sentido préoprio e o ponto central da vida e das coisas. Este sentimento
resulta, certamente, do supercrescimento dos meios e do efeito constrangedor da nossa
técnica complicada de viver, de construir meios sobre meios até chegarmos as suas
devidas finalidade originais. Estas finalidades originais deslocam-se, cada vez mais do
horizonte de consciéncia e, finalmente, afundam-se sob este. Nenhum outro elemento tem,
neste processo, uma importancia maior que dinheiro.30

Sob a égide da tragédia da cultura — e a tragédia sé é tragica porque ¢ indissipavel -,
fecha-se o vicioso circulo simmeliano: perda de sentido e constituicio da liberdade
individual, como duas faces de uma mesma moeda - o mundo moderno -, uma

retroalimentando a outra.

O desenvolvimento do meio ao valor de finalidade dltima, como as culturas adiantadas
tem paulatinamente demonstrado, pois isto constitui algo puramente psicologico, uma
acentuacio a partir de causalidades ou necessidade da alma e sem uma relacio fixa com a
coeréncia objetiva das coisas. E aqui se trata exatamente disto, da légica imanente das

» Idem. — Pg.31.
0 Idem. - Pg. 34.
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configuracoes culturais das coisas; o homem torna-se agora o mero portador de
constrangimentos, com o qual esta logica domina os desenvolvimentos e os conduz como
que a tangente do caminho, na qual eles retornariam ao desenvolvimento cultural dos
homens vivos. Isto constitui a tragédia da cultura, pois como destino tragico — em
contraposicao ao triste ou ao que destréi a partir de fora — entendemos o seguinte: as
forcas aniquiladoras, dirigidas contra uma esséncia, brotam das camadas mais profundas
desta mesma esséncia; com a sua destruicio se consuma um destino que ja estava
instalado nela mesma; e o desenvolvimento logico constitui justamente a estrutura com a
qual a esséncia construiu sua propria positividade. O fato de o espirito criar algo objetivo
autonomo, que se torna o caminho para o desenvolvimento do sujeito de si mesmo para si
mesmo, constitui o conceito de toda a cultura; mas justamente com isso aquele elemento
integrante e condicionante da cultura é predeterminado a um desenvolvimento proéprio,
que consome continuamente forcas do sujeito, que abarca sujeitos em seu caminho, sem,
no entanto, conduzi-los a sua prépria altura. O desenvolvimento do sujeito agora nao
pode mais tomar o caminho do desenvolvimento do objeto; seguindo-o, todavia, ele se
perdera em um beco sem saida ou em um esvaziamento da vida interior peculiar.31

Representante do que se pode chamar Kultupessimismus, observa-se em Simmel,
tal como em Weber, o limite da critica circunscrito pela resignacido. Ao aceitar, sob a
égide da tragédia da cultura, a perda de sentido como, a um sé tempo, contraponto e
complemento da constituicio de um espaco individual insondavel pelos contetidos
objetificados do mundo, um self moderno, Simmel, em semelhanca aos teéricos do
liberalismo32, propde uma emancipacao as avessas, baseada na cultivacdo das
recondidas instancias do self e na aceitacio resignada de uma ordem objetiva que
engendra perda de sentido, estranhamento, e esvaziamento qualitativo dos contetidos do

viver.

Lk
Antes de nos encaminharmos a conclusido, proponhomos aqui um balango
sintético do que até o momento foi visto ao longo do texto.
Em Marx, examinamos a génese do mundo moderno como fruto de um cicléptico
processo material: a expropriacao do trabalhador dos seus meios diretos de producao e

reproducdo da vida. Como conseqiiéncia deste, concluimos que o0 mundo moderno se

31 SIMMEL, Georg — O conceito e a tragédia da cultura — In. Souza, Jessé e Oelze, Berthold - Simmel e a
modernidade, Ed. Unb, 2005.

32 Penso aqui, principalmente, em uma correlagdo entre a idéia de liberdade proposta por Simmel, e a nogdo
defendida por Benjamin Constant em seu cldssico A liberdade dos modernos comparada a liberdade dos
antigos. Em ambos, a liberdade define-se na exclusdo dos contetddos préprios a vida ativa. Ambos teriam,
assim, como contraponto fundamental aquilo que Pocock denomina como sendo um momento maquiaveliano, a
supremacia de um vivere civile, baseado na recusa aos modos de vida contemplativa.



solidifica em torno da consolidacdo de um padrdo moral e normativo que define - a partir
da necessidade da venda da forca de trabalho, processo de alienacao do homem de si
mesmo -, as balizas para a realizacao do viver social. A este padrao responde a nocao
moderna de cidadania. Vimos que em um contexto de generalizacio da miséria, o
estranhamento — operando em trés dimensdes: do trabalhador com o produto, do
trabalhador com a producao e do trabalhador consigo mesmo e com os demais homens -,
se afirma como condi¢io basica para a perpetuacio da sobrevivéncia. Ao findar desta
parte, examinamos como, mediante o dinheiro, 0 homem estranhado de si encontra uma
base para reconfigurar sua personalidade.

Em Simmel, vimos que a modernidade se ergue na cisao entre sujeito e objeto, em um
processo de autonomizacdo reciproca, mas, inegavelmente condicionado pelo
desenvolvimento dos contetidos objetificados da cultura. Este processo, fruto da moderna
divisao do trabalho e da monetarizacao das relacoes sociais, consolida a modernidade sob
o triunfo da tragédia da cultura. A partir deste diagnéstico, percebemos que, em Simmel,
a perda de sentido nao estabelece contradicao com o desenvolvimento da personalidade
subjetiva, e por isso, nao pede sua supra-suncao. Concluimos, assim, que Simmel formula
uma nocao de liberdade as avessas, e que seu diagnéstico do mundo moderno, apesar de
critico, esgota-se na resignacao.

Desta forma, podemos concluir que a questio do sentido préprio ao viver social,
desempenha um papel central nas reflexoes que a modernidade introjeta sobre si mesma.
Tanto em Simmel quanto em Marx, percebemos que a modernidade se consolida
justamente na dissipaciao do sentido, ou seja, que nutre-se da opacidade prépria ao viver
labirintico.

Todavia, se a dialética marxiana tem raziao ao considerar, no prefdcio da contribuicio a
critica da economia politica, que cada momento historico somente se debate em torno de
problemas que ele mesmo pode resolver, penso que caiba a questao: Em quais instancias
poderia-se perspectivar horizontes emancipatérios que, como fardis a beira mar,
indicariam um sentido possivel ao viver moderno?

Neste, e por este, sentido dedicaremos as linhas finais deste texto a analise da politica

contida nos escritos juvenis de Marx.

ek
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A Guisa de Conclusiao: Emancipacio e politica nos escritos do Jovem Marx33

O diagnostico de uma crise de sentido inerente ao viver social no interior da
modernidade esta diretamente relacionado a percepcao da primazia das formas
objetificadas sobre os contetidos subjetivos e, conseqiientemente, a percepciao da
realidade a partir do escrutinio da fragmentacdo estrutural em contraposicio as
possibilidades de sua apreensdo enquanto totalidade unitaria. Tal diagnéstico se faz
presente tanto no paradigma do estranhamento apresentado por Marx, quanto no seu
desdobramento simmeliano acerca da nocao de tragédia da cultura. Em ambos, a
constatacdo de um sistematico processo de neutralizacio das fontes de criatividade
subjetiva pela légica de mecanismos reificadores da realidade34.

E justamente uma légica inversa que percebo nos escritos juvenis de Marx. Em seu
cerne, o desafio, tanto pratico quanto teoérico, de restituir o sujeito como elemento
determinante da vida social e, ao fazé-lo, reconstituir a totalidade enquanto uma
instancia capaz de assegurar coeréncia a vida em sociedade, articulando, em seu bojo, a
pluralidade dos interesses e expectativas sociais, entretanto, subsimindo-os a vontade
coletiva. Neste sentido, dedicarei as linhas abaixo a apresentar como Marx, em seus
escritos juvenis, reconstroi, a partir da apreciacao da politica, a nocao de totalidade
enquanto dimensao apta a vertebrar - de forma coerente -, a solidariedade social, e a
restituir o sujeito enquanto poder constituinte. Com efeito, explorando a inquietude
constitutiva do autor, em um primeiro momento, apresentarei a nocao marxiana de
verdadeira democracia, para, em seguida, refletir sobre o deslocamento da idéia de démos
para a de ser genérico, e entao, para a de proletariado revoluciondrio.

Escrito em 1843, a Critica da filosofia do direito de Hegel, desponta como a primeira

grande obra filoséfica de Marx. Neste livro, Marx, entdo um jovem com

33 Sdo trés as fontes de inspiracdo para este escrito conclusivo. Primeiro, as interpretacdes de Miguel Abensour
sobre as correlagdes entre os escritos do Jovem Marx e a atmosfera do Momento maquiaveliano. Segundo, a
rede tecida por Antonio Negri interligando Maquiavel, Espinoza e Marx em uma narrativa constituinte do,
entretanto alternativa ao, mundo moderno. E, por tltimo, mas ndo com menor importincia, contato travado com
o professor Rubem Barboza Filho e sua original reflexdo acerca da operacionalidade de uma linguagem dos
sentimentos no interior da modernidade.

** Para além destes autores, percebemos, através de tal chave , o fio espitemolégico que liga Max Weber - e seu
diagnéstico de que a modernidade se desenvolve em um progressivo caminho de burocratizagdo da vida social,
o que conduz, inevitavelmente, a um processo de desencantamento do mundo — a Jiingen Habermas e a



aproximadamente 25 anos, empreendi uma revisdo critica da Filosofia do direito
hegeliana. Segundo Hegel, o Estado, ap6s uma longa peregrinacao fenomenolégica em
busca de sua propria verdade, representaria o momento de (re)conhecimento absoluto do
Espirito acerca de si mesmo. Neste sentido, o Estado para Hegel seria o enigma resolvido
de toda a histéria politica. Por isto, o Estado, concebido segundo o modelo da monarquia
constitucional prussiana, subsumiria todos os demais elementos inerentemente
constitutivos da vida politica (aqui, referencia especial a familia e a sociedade civil) e, sob

sua égide, os conciliaria.

§261- Em face das esferas do direito privado e do bem privado, da familia e da

sociedade civil, o Estado é, de um lado, uma necessidade externa e sua poténcia superior,
a cuja natureza as leis daquelas esferas, bem como seus interesses, encontram-se
subordinados e da qual sio dependentes; porém, de outro lado, é o Estado seu fim
imanente e tem sua forca na unidade de seu fim ltimo geral e no interesse particular dos
individuos, na medida em que tais individuos tém deveres perante ele assim como, ao
mesmo tempo, tem direitos.
§262 — A Idéia real, o Espirito que se divide ele mesmo nas duas esferas ideais de seu
conceito, a familia e a sociedade civil, como em sua finitude, para ser, a partir da
idealidade delas, Espirito real e infinito para si, divide, por conseguinte, nessas esferas, a
matéria dessa sua realidade, os individuos como a multidao, de maneira que, no singular,
essa divisao aparece mediada pelas circunstancias, pelo arbitrio e pela escolha prépria de
sua determinacio.35

O que Marx percebe na filosofia hegeliana do direito é que familia e sociedade
civil sdo vistas como epifenomenos do Estado, e ndo como seu pressuposto imediato, sua

pre-condicdo, sua fonte fundamental, pulsante e ativa. Segundo famosa nocao, para

Marx, em Hegel, o predicado transforma-se em sujeito e o sujeito em predicado.

A Idéia é subjetivada e a relacio real da familia e da sociedade civil com o Estado é
apreendida como sua atividade interna imaginaria. Familia e sociedade civil sdo os
pressupostos do Estado; elas sdo os elementos propriamente ativos; mas na especulacio,
isso se inverte. No entanto, se a Idéia é subjetivada, os sujeitos reais, familia e sociedade
civil, “circunstancias, arbitrio” etc. Convertem-se em momentos objetivos da Idéia,
irreais e com um outro significado.36

constatacdo de um processo de colonizagdo da espontaneidade do mundo da vida pela 16gica do sistema, como
caracteristica do viver contemporaneo.

3 HEGEL, G.W. F.- A Filosofia do direito In. MARX, Karl, - Critica a filosofia do direito de Hegel — Pg. 27 ¢
28.

3 MARX, Karl — Critica da filosofia do direito de Hegel — Pg. 30.
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Assim, Marx aponta que Hegel parte do Estado e faz do homem o Estado
subjetivado. Desta forma, o desafio levado a cabo por Marx esta diretamente ligado a
necessidade de partir do Homem, enquanto sujeito real, e considerar a sua objetificacao
na politica. Este é o fundamento da nocao de Verdadeira Democracia. Ao contrario da
percepcao de que o fundamento da vida politica da comunidade esta nas regras, leis e
procedimentos cristalizados na letra morta da constituicdo, Marx indica que o verdadeiro
sentido da vida politica reside na existéncia macica, polimorfa e plural do Démos.

Cito, neste sentido, uma longa, porém, definitiva passagem na qual Marx, ao contrapor a

democracia a monarquia, sedimenta as bases de sua proposicao.

Ao contrario da monarquia, a democracia pode ser explicada a partir de si mesma. Na
democracia nenhum momento recebe sua significacio diferente daquela que lhe cabe.
Cada momento é, realmente, apenas momento do démos inteiro. Na monarquia, uma
parte determina o carater do todo. A constituicao inteira tem de se modificar segundo um
ponto fixo. A democracia é o género da constituicio. A monarquia é uma espécie e
definitivamente, uma ma espécie. A democracia é contetido e forma. A monarquia deve
ser apenas forma, mas ela falsifica o conteddo. (..) Na monarquia todo o povo é
subsumido a um de seus modos de existéncia, a constituicio politica; na democracia, a
constituicio mesma aparece somente como uma determinacio e, de fato, como
autodeterminacio do povo. Na monarquia temos o povo da constituicio; na democracia, a
constituicao do povo. A democracia é o enigma resolvido de todas as constituigoes. Aqui, a
constituicao nao é somente em si, segundo a esséncia, mas segundo a existéncia, segundo a
realidade, em seu fundamento real, o homem real, o povo real, e posta como obra préopria
deste ultimo. A constituicAo aparece como o que ela é o produto livre do homem; poder-
se-ia dizer que, em um certo sentido, isso vale também para a monarquia constitucional,
mas a diferenca especifica da democracia é que, aqui, a constituicio em geral é apenas um
momento da existéncia do povo e que a constituicao politica ndo forma por si mesma o
Estado. (...) Hegel parte do Estado e faz do homem o Estado subjetivado; a democracia parte
do homem e faz do Estado o homem objetivado. Do mesmo modo que a religido nao cria o
homem, mas o homem a religiao, assim também nao € a constituicdo que cria o povo, mas
0 povo a constituicio. (...) A democracia é assim, a esséncia de toda constituicio politica, o
homem socializado como uma constituicao particular; ela se relaciona com as demais
constituicdes como o género com suas espécies, mas o proprio género aparece aqui, como
existéncia e, com isso como uma espécie particular em face das existéncias que nao
contradizem a esséncia.37

Desta forma, a verdadeira democracia, enigma resolvido de todas as constituigoes,
representa, nas linhas de Marx, uma verdadeira revolucio copernicana. Ao apontar que
na democracia, a constituicao, a lei, o proprio Estado nada mais sao do que momentos
especificos no interior do movimento de autodeterminacio do démos, Marx, recoloca o

sujeito como instincia determinante da realidade, e revela a politica como o locus



privilegiado para a confeccio de sentido ao viver social, uma vez que é na vida politica
que o sujeito galga consciéncia de si. O démos afirma-se enquanto poténcia imanente
revestida de produtividade ontolégica. Por isso, onde cresce a democracia, o estado
decresce. A sociedade descobre a sua verdade na verdadeira democracia e afirma-se
enquanto sociedade politica38.

E neste Momento que Miguel Abensour, em seu excelente A democracia contra o
estado, identifica Marx no interior daquilo que Pocock denomina como momento
magquiaveliano. Segundo Pocock, 0 momento maquiaveliano, periodo estendido do
humanismo civico florentino até a revolucdo americana, seria uma cultura politica
caracterizada pela reafirmacdo da natureza politica do homem, e pela leitura da
finalidade da politica ndo mais na defesa dos direitos, mas na execucao da politicidade
primeira, na forma de participacao ativa do cidadiao na coisa puablica. O momento
maquiaveliano representaria a derrocada da vida contemplativa, caracteristica da idade
média, em prol da vida ativa realizada na Republica, vista como a tinica forma de politéia
a satisfazer as necessidades do homem enquanto animal politico e social.39
Na interpretacio de Abensour, a verdadeira democracia proposta por Marx - ao
pressupor o démos como fulcro da realidade, e 0 homem socializado e genérico como a
fonte de decifracio do enigma de todas as constituicoes -, retira sua possibilidade de uma

operacao fundamental: A redugdo constitucional. Esta teria, a principio, uma dupla

7 Idem — Pg. 49-50.
* E de notar aqui a influéncia que Espinoza exerce sobre Marx. Em o Tratado Teolégico-politico, Espinoza,
apresenta uma genealogia do mundo ocidental baseada na imediata complementaridade entre estado de natureza
e estado politico. O alvo aqui é, claramente, Thomas Hobbes e o seu Leviatd. Partindo da cesura entre estado de
natureza habitado por homens libidinosos, egoistas e competitivos, € um estado politico onde predomina um
poder absoluto, Hobbes aponta para a insocidvel sociabilidade humana, somente contornada (isto é, ndo
superada) a partir da consolida¢do de um cicldptico aparato Estatal, senhor da vida e da morte dos seus suditos.
Este Estado repousaria a sua autoridade sobre a generalizacio social do medo, e retiraria sua legitimidade ao
garantir aos cidaddos a possibilidade da perpetuacdo da sobrevivéncia. Nos dizeres de Hobbes, “... De todas as
paixoes, a que menos faz os homens tender a violar as leis é o medo. Mais: excetuando algumas naturezas
generosas, € a unica coisa que leva os homens a respeitd-las (quando a violagcdo das leis ndo parece poder dar
lucro ou prazer)...” (O Leviata: ... — pg. 180) . Espinoza, por sua vez, ao diluir deus na natureza, dispensa tal
cesura, e desta operacdo, deriva, logicamente a democracia enquanto o estado que mais se aproxima da
liberdade que a natureza reconhece a cada um dos individuos. A democracia espinoziana pode, entdo, ser
definida, como um viver junto orientado a liberdade. Em seus dizeres, “... Se preferi falar dele [o estado
Democrdtico] em vez de falar de outros, é porque me parece o mais natural e o que mais se aproxima da
liberdade que a natureza reconhece a cada um. Em democracia, com efeito, ninguém transfere o seu direito
natural para outrem a ponto deste nunca mais precisar de o consultar; transfere-o, sim, para a maioria do todo
social, de que ele proprio faz parte e, nessa medida, todos continuam iguais, tal como acontecia anteriormente
no estado de natureza ...” (Tratado Teoldgico-politico — Pg. 242).
3 ABENSOUR, Miguel — A democracia contra o estado: Marx e o momento maquiaveliano — Pg. 25- 26.

237



finalidade, a saber: em primeiro lugar, apresentar sempre a resposta para questio de
qual a esséncia do sujeito que se reconhece na atividade politica. Em segundo lugar,
reduzir ao limite exato a objetivacdo daquilo que se despende da esfera politica, visando
preservar a energia criativa do sujeito, o démos total. O objetivo aqui € evitar, através da
reducio, que a objetivacao do sujeito na politica nao derive em alienacao politica. Assim,
ao reduzir-se aos seus fundamentos, i.é., a experiéncia da politica enquanto experiéncia
da unidade do homem com o homem a fim de se objetivar o povo enquanto ser genérico,
a constituicio nao se petrifica. Incessantemente remetida ao seu fundamento, a sociedade
encontra sua raziao de ser na liberdade de viver um democratico autodeterminado pelo

démos e alimentado pelo fluxo incessante movimento.

Notemos, primeiramente, que € porque a democracia é “o enigma solucionado de todas as
constituicoes”, ‘0 homem socializado” e que ela sabe ser essa solucio (-0 momento da
consciéncia de si, e do conhecimento de si, proprio de uma filosofia da subjetividade-) que
ela conseguira evitar que a objetivacio constitucional degenere em alienacio politica.
Com efeito, na democracia, a alienacio politica é conjurada, porque a constituicio sendo,
por um lado, reconhecida pelo que é, estando, por outro lado, reduzida a plena vinda a si
do comércio humano, sob 0 modo politico, ndo pode haver confusio entre a objetivacao
constitucional e a atividade que se objetiva. Assim, remetida ao fundamental, colocada em
relacio com a energia do sujeito, a constituicio democratica nao se reifica, niao se
cristaliza, nao se constréi enquanto poténcia, forma estranha, acima do sujeito e contra
ele. A resolucao da constituicdo (o homem socializado) afasta o perigo de petrificacao,
pois acarreta uma reducio da constituicio, uma determinacio de seus limites enquanto
momento, pois ela lhe da o estatuto de momento. Resta determinar se a reducio da
constituicio a um momento autoriza, entretanto, a considerar esse momento como
homogéneo aos outros momentos que compdem o processo de objetivacao total do démos.
Além disso, é pela mesma razao que a constituicao recolocada, reimersa no processo que
a produz - e ¢ ai, segundo Marx, o que é proprio da instituicio democratica do social —
vai ultrapassar o nivel da esfera propriamente politica para estender-se a totalidade das
esferas, isto é, igualmente as esferas nao-politicas. Seguindo as analises de Marx, parece
que nos encontramos na presenca de um movimento muito complexo, passivel de ser
decomposto em varios tempos: o tempo da reducio “do voltar” a atividade originaria,
que vai permitir em um segundo tempo, uma extensido daquilo que se efetua na
constituiciao, as outras esferas da vida do démos. A reducio, como determinacio dos
limites parece ser a condicao de possibilidade da extensao, como o0 movimento de retorno
a um sujeito originario tivesse como efeito tornar possivel, liberar, uma retroacio da
atividade desse sujeito, em todos os dominios nos quais sua energia é chamada a atuar.40

Ao ser constantemente reduzida, e, assim, ininterruptamente, remetida ao seu
fundamento, a constituicio democratica do social pode expandir-se e esprair-se as

demais esferas da vida coletiva. Assim, faz-se com que a questio enunciada pelo politico e

0 Idem — Pg. 81-82



no politico ressoe e se solucione em cada uma das demais esferas do social.
Democratizacdo radical vida em sociedade, a verdadeira democracia, coincide
continuamente o sujeito e a sua obra. Desta maneira, no interior de uma sociedade
verdadeiramente democratica, toda objetivacio é reportada a seu fundamento, de tal
maneira que a relacio entre sujeito criativo e sua obra sempre se mantenha em simetria.
Sendo na esfera politica que é dado ao homem fazer a experiéncia extatica da
universalidade, exige-se transformar esta experiéncia em experiéncia efetiva, continua e
generalizada ao conjunto das esferas nao-politicas do social. Nesta realidade
transparente, o démos se afirma enquanto poder constituinte, enquanto forma-formante
da realidade. E neste contexto de autodeterminacao do social, em que a sociedade ¢ vista

enquanto um fim em si mesma, que se torna possivel a supra-suncao positiva do Estado.

Na democracia fica clara, ao contrario, uma relacdo determinante-determinado,
que ¢é satisfatoria no sentido em que esta em harmonia com o que ai se efetua, o
principio politico definido como uma emergéncia da unidade genérica na forma
da constituicdo com o nome de démos. Com a democracia assistimos a constituicao
do povo, no sentido juridico e meta-juridico, recebendo o povo o triplice estatuto
de principio, de sujeito e de fim. Nesta relacido de si para si, que se executa na
autoconstituicio do povo, na autodeterminacao, a constituicao, o Estado politico
representa apenas um momento; certamente um momento essencial, mas apenas

um momento.41
Entretanto, esta nocao de démos sera reformulada por Marx ao longo do
interregno de 1843 - 1844. Saindo-se da critica a filosofia do direito de Hegel, em direcao
aos manuscritos economico-filosdficos, percebe-se que a argumentacao légico-moral, que
subsume a no¢ao do démos, desliza para a analise dos modos de producao da realidade.
Com efeito, a nocao do politico retrai-se na medida em que Marx dirige sua verve a
critica da economia-politica. Neste sentido, uma vez descoberta a divisao da sociedade em
classes sociais antagonicas, e mais do que isto, uma vez percebida a dialética capital e
trabalho enquanto forca motriz da complexidade social, a reflexdo acerca do démos -
fundamento légico e ontologicamente constitutivo de um social autoreferenciado, energia

ativa, tanto pratica, quanto tedrica, do principio de unificacio do homem com o homem

— perdera cada vez mais espaco no texto marxiano42.

! Idem- pg. 83.
“2 Interessante, no entanto, observar, como propde Abensour, que, se a no¢cao de démos perde félego na medida
em que Marx dirige sua andlise para o proletariado, ela serd retomada, no texto de 1871, acerca da comuna de
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No momento em que introduz-se o instrumento analitico Classe Social como um
matizador da realidade social, o démos transforma-se no proletariado auto-consciente. A
nocao de Classe Social permite perceber que niao existe uma ontologia do social
subsumida por um démos ideal, mas, ao contrario, que no interior de um mesmo social,
varias logicas ontolégicas - cada uma fundada em um ponto especifico da relacio de
apropriacio das riquezas sociais- estao, simultaneamente, em curso. Com efeito, a nocao
de classe social concede a Marx uma via de acesso adequada ao mundo empirico. Aqui,
na passagem do démos ao proletariado revoluciondrio, assistimos também a passagem da
verdadeira democracia para o comunismo.

Apés apresentar longamente o paradigma do estranhamento, em os manuscritos —
economico filosdficos, e por intermédio deste compreender a especificidade das relacées
sociais engendradas por um contexto capitalista de exploracao do trabalho, Marx
apresentara uma primeira nocio de comunismo como supra-suncio positiva da
propriedade privada e do estranhamento-de-si, como o estigio social e humano de
negacao da negacio.

Vimos que acima que o processo do estranhamento do trabalho — alavancado na
separacao entre trabalhador e seus produtos, e na posterior apropriacao destes por
outrem — atua em trés dimensdes que se retroalimentam mutuamente: promovendo o
estranhamento entre 0 homem e a natureza; promovendo o estranhamento do homem
acerca de si mesmo; e, finalmente, promovendo o estranhamento do homem em relacao
aos demais homens. Em suma, a relacio de estranhamento do trabalho engendra a
relacio de estranhamento do homem com o género, o que, conseqiientemente, oblitera a
experiéncia, psiquica e pratica, de fruiciao da totalidade. O estranhamento efetiva, assim,
a ilusdo do individuo - egoista competitivo e instintivamente gerador de propriedade -,

como unica possibilidade de realizacao humana. Entretanto, a dialética marxiana aponta

113

paris. “... A grande medida social da Comuna foi sua prépria existéncia e sua propria agcdo. Suas medidas
particulares so podiam resultar na tendéncia de um governo do povo e pelo povo. A grandeza da Comuna € ter
conseguido existir contra todas as formas de Estado que lhe negavam direito a existéncia...” (Idem- pg. 116 — O
trecho em itdlico € escrito por Marx em seu Guerra civil em Franga). Desta forma, relativiza-se a interpretacéo
de um corte epistemoldgico no interior da obra de Marx, como, pretende, por exemplo, as interpretacdes de
Louis Athusser, mas sim, um desenvolvimento conceitual e analitico, um acimulo de conhecimentos, prético e
tedrico, acerca da realidade social. Mais do que uma ruptura epistemoldgica, observar-se-ia, em uma dinadmica
de idas e vindas, a uma continuidade. Inclino-me, hoje, a pensar de acordo com esta proposi¢ao.



que, por nutrir-se de uma realidade contraditoria, esta relacao ativa energias que
impelem, necessariamente, a sua superacao.

O desafio aqui, ao lancar o comunismo enquanto uma perspectiva normativa —
entretanto, uma normatividade nao judicializante - é propor uma leitura desilusionista
do social a partir da nocao do ser genérico enquanto instancia mediadora das relacoes

transparentes entre 0 homem e 0 homem.

Nesta relacao genérica natural a relacio do homem com a natureza é imediatamente a sua
relacido com o homem, assim como a relacao com o homem é imediatamente a sua relacao
com a natureza, a sua propria determinacio natural. Nesta relacio fica sensivelmente
claro, portanto, e reduzido a um factum intuivel, até que ponto esséncia humana veio a
ser para o homem natureza ou a natureza veio a ser esséncia humana do homem. A partir
desta relacido pode-se julgar, portanto, o completo nivel de formacdo do homem. Do
carater desta relacao segue-se até que ponto o ser humano veio a ser e se apreendeu como
ser genérico, como ser humano com o ser humano. Nessa relacao se mostra também até
que ponto o comportamento ratural do ser humano se tornou humano, ou até que ponto a
sua natureza humana se tornou para ele esséncia natural, até que ponto a natureza
humana tornou-se para ele natureza. Nesta relacaio também se mostra até que ponto a
caréncia do ser humano se tornou caréncia humana para ele, portanto, até que ponto o
outro ser humano como ser humano se tornou uma caréncia para ele, até que ponto ele,
em sua existéncia mais individual, € ao mesmo tempo coletividade.43

Aqui, me parece, que mais uma vez Marx se encontra com Espinoza. A busca por um ser
genérico, o leva a constatacao da imediata correlacao entre homem e natureza (ou entre o
homem e uma segunda natureza). A nocao de ser genérico, como o ser humano com o ser
humano, estabelece indubitavel paralelo com o conafus da democracia espinoziana,
ambos, engendrando a possibilidade de uma realizacio individual-coletiva. A
consolidacdo entre existéncia individual e esséncia social, entre necessidade natural e
liberdade coletiva, entre objetivacdo da producio e auto-confirmacio do sujeito

produtor.

A vida individual e a vida genérica do homem nio sao diversas, por mais que também — e
isto necessariamente — o modo de existéncia da vida individual seja um modo mais
particular ou mais universal da vida genérica, ou quanto mais a vida genérica seja uma
vida individual mais particular ou universal.44

Por esta razao, a supra-suncio positiva do estranhamento caminha na direcao da

apropriacio da efetiva esséncia humana pelo e para o homem. Assim, 0 comunismo é,

43 KARL, Marx — Manuscritos economico-filosoficos — Pg. 104.
* Idem. - Pg. 107.
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enquanto naturalismo consumado = humanismo, e enquanto humanismo consumado =
naturalismo45. Com efeito, 0 comunismo — enquanto uma busca da totalidade a partir da
esséncia — aponta para a reintegracio do homem consigo mesmo enquanto homem social.
Revolucionar da consciéncia e também da existéncia, o ser genérico, enquanto médium
universal, revela ao homem o seu carater imediatamente social, e por isso, universal. A
sociedade é a unidade essencial completada do homem com a natureza.46

Mediando, imediatamente, pensamento e existéncia - a partir da percepcao essencial do

ser genérico -, e os pondo em equivaléncia, Marx propoe,

(...) O que faco a partir de mim, faco a partir de mim para a sociedade, e com a
consciéncia de mim como um ser social. Minha consciéncia universal é apenas a figura
tedrica daquilo que é a coletividade real, o ser social ¢ a figura viva. (...) por isso, também
a atividade da minha consciéncia universal — enquanto uma tal atividade — ¢ minha
existéncia tedrica enquanto ser social.47

Destarte, ao definir o0 homem enquanto um ser social, somente realizado a partir da
relacdo com o outro homem, e assim sucessivamente, ao longo de uma extensa rede de
solidariedade, Marx redefine a apreensao dos objetos sociais (resultado da externacao da
vida sobre o mundo) pelos sujeitos, para além da fruicao imediata do ter, propria do
estranhamento. Penso ser este um ponto central na argumentacdo do autor. O
comunismo, enquanto naturalismo consumado = humanismo, pressupoe uma revolucao
dos sentidos de captacdo do mundo ao ponto de possibilitar ao homem uma apreensao

omnilateral da realidade.

Assim como a propriedade privada é apenas a expressao sensivel de que o homem se torna
simultaneamente objetivo para si e simultaneamente se torna antes um objeto estranho e
nao humano, que sua externacao da vida é sua exteriorizacio de vida, sua efetivacao a
negacao da efetivacdo, uma efetividade estranha, assim a supra-suncio positiva da
propriedade privada, ou seja, a apropriacao sensivel da esséncia e da vida humana, do ser
humano objetivo, da obra humana para e pelo homem, nao pode ser apreendida apenas
no sentido da fruicdo imediata, unilateral, nao somente no sentido da posse, no sentido do
ter. O homem se apropria da sua esséncia omnilateral de uma maneira omnilateral,
portanto como um homem total. Cada uma das suas relacées humanas com o mundo, ver,
ouwvir, cheirar, degustar, sentir, pensar, intuir, perceber, querer, ser ativo, amar, enfim todos
os orgdos da sua individualidade, assim como os 6rgios que sao imediatamente em sua
forma como Orgios comunitarios, sio no seu comportamento objetivo ou no seu

* Idem — Pg. 105.
¢ Idem — Pg.107.
7 Idem — pg. 107.



comportamento para com o objeto a apropriacao do mesmo, a apropriacao da efetividade
humana (por isso ela é precisamente tao multiplice quanto multiplices sdo as
determinagoes essenciais e atividades humanas), eficiéncia humana e sofrimento humano,
pois o sofrimento, humanamente apreendido, é uma autofruicio do ser humano. (...) A
propriedade privada nos fez tao cretinos e unilaterais que um objeto somente € nosso se o
temos, portanto, quando existe para nos como capital ou é por nés imediatamente
possuido, comido, bebido, trazido em nosso corpo, habitado por nés etc., enfim, usado.
Embora a propriedade privada apreenda todas estas efetivacoes imediatas da prépria
posse novamente apenas como meios de vida, e a vida, a qual servem de meio, € a vida da
propriedade privada: trabalho e capitalizacao. (...) A supra-suncio da propriedade privada
é, por conseguinte, a emancipacdo completa de todas as qualidades e sentidos humanos;
mas ela é esta emancipacao justamente pelo fato desses sentidos e propriedades terem se
tornado humanos, tanto subjetiva quanto objetivamente. O olho se tornou olho humano,
da mesma forma como o seu objeto se tornou um objeto social, humano, proveniente do
homem para o homem. Por isso, imediatamente em sua praxis, os sentidos se tornaram
teoréticos. Relacionam-se com a coisa por querer a coisa, mas a coisa mesma ¢ um
comportamento humano objetivo consigo propria e com o homem, e vice versa. Eu sé
posso, em termos praticos, relacionar-me humanamente com a coisa se a coisa se
relacionar humanamente com o homem.48

Desta forma, o comunismo, supra-suncio positiva da propriedade privada, representa a
emancipacao completa de todas as qualidades e sentidos humanos. A liberacao
omnilateral dos sentidos outrora atados pela necessidade de apreensio unilateral e
imediata da uma realidade esquadrinhada pelo ter. O olho, por exemplo, se torna
humano uma vez que o objeto a ser visto se torna social, humano, isto é, proveniente do
homem para o homem. E isto em todas as relacoes do homem com o mundo —, ver, ouvir,
cheirar, degustar, sentir, pensar, intuir, perceber, querer, ser ativo, amar, etc. Através da
supra-suncao da propriedade, enquanto elemento opacizador das relacoes entre os
homens, assite-se, nos dizeres de Marx, a humanizacao da relacado com a coisa uma vez
que a coisa relaciona-se humanamente com o homem. O principio de externacio da vida
comunga-se aqui, de forma direta, com a finalidade de apropriacio da vida. O ser
genérico como o nd anelante entre coisas, homens e natureza.

O que Marx oferece aqui € a explicacio justamente sobre o inexplicado ponto de partida
das abordagens que diagnosticam a modernidade a partir de uma indelével perda de
sentido. Ao expor que o alfa e 0 6mega da relacao de primazia do objeto sobre o sujeito,
nuclea-se na artificial sacralizacio da apropriacao e fruicio privada dos contetidos

produzidos, Marx revela a da ilusdo do social e, assim, aponta, na socializacio dos

* Idem — Pg. 108-109.
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objetos, isto é, no objeto tornado ser social, para a sua superacao. Aqui, o desafio da
liberdade esta em tornar, por toda parte, a efetividade objetiva em efetividade das forcas

essenciais humanas. Penso ser esta a principal licao dos manuscritos de 44.

Vé-se como o subjetivismo e objetivismo, espiritualismo e materialismo, atividade e
sofrimento perdem a sua oposicio apenas quando no estado social e, por causa disso, a
sua existéncia enquanto tais oposicoes; vé-se como a propria resolucio das oposicoes
teoréticas so é possivel de um modo pridtico, s6 pela energia pratica do homem e, por isso,
a sua solucio de maneira alguma é apenas uma tarefa do conhecimento, mas uma efetiva
tarefa vital que a filosofia nao pode resolver, precisamente porque a tomou apenas como
tarefa tedrica.49
Esta percepcao de que a esséncia da vida humana realizada, nada mais é do o
conjunto das relacoes sociais que os homens travam entre si, e que o conjunto destas
relacoes sociais € essencialmente prdtica, sera também a proposicao central de A ideologia
Alemd, obra que marca, a cisao entre Marx e o pensamento de matriz hegeliana. A tese
central da obra, e que sera central ao desenvolvimento ulterior do materialismo
historico, é que a Historia é a historia das forcas concretas e reais de produciao em
desenvolvimento, e nao, conforme queriam os jovens hegelianas, o reflexo do
desenvolvimento das idéias e representacoes do real. Desta forma, cada fase industrial
condiciona um novo arranjo de cooperacao entre os homens, e assim, condiciona o0 modo
de efetivacao das forcas produtivas que definem a relacao entre os homens entre e si e
com a natureza.
Dentro desta perspectiva, a idéia do estranhamento ganha uma base concreta na
consideracdo do desenvolvimento da indiustria moderna e da forma de divisdo do
trabalho em seu interior. Sucintamente — esquivando-me da obrigacao de resenhar a
obra —, a idéia aqui é que a modernidade, caracteriza-se, acima de tudo, pela forma
moderna das relacoes de producio, ou seja, pela grande indiustria catapultada pela
revolucao industrial. Espraiando-se sobre mundo, a grande industria, ao diluir as
fronteiras de intercAmbio material entre as nacées, unificou globalmente modos e as
conseqiiéncias das relacoes de trabalho. Nao importando em qual localidade, se em
Londres ou Paris, se em Moscou ou Juiz de Fora, o fenomeno sociologicamente relevante

foi 0 mesmo: a cisao social em grupamentos distintos. Distintos em origens, distintos em

finalidades. Onde quer que a grande induastria tenha chegado, o que se viu foi a



consolidacao das relacoes sociais a partir da definicio dos detentores dos meios de
producio e dos vendedores da forca de trabalho.

Em uma pequena, entretanto fecunda, definicio, a idéia de classe social assim desponta
no texto marxiano: Condicdes idénticas, oposicdes idénticas e interesses idénticos tinham
necessariamente de provocar, em todos os lugares e bem grosso modo, costumes iguais.50
Forjados pelo mesmo movimento global e vivendo em situacdo similar, ocupando,
sociologicamente, 0 mesmo espaco nas relacoes econémicas, as classes sociais podem-se
definir, e, teoricamente, identificar-se, para além de suas fronteiras locais.

Entretanto, em oposicado a burguesia, originada na acumulacio primitiva de
capitais em esferas, ainda locais, o proletariado, nascido pelo movimento da grande
industria, irrompe na histéria sob o signo da universalidade, enquanto classe histérico-
universal. Neste ponto, a argumentacdo marxiana atinge seu climax. Na tese 10 sobre
Feuerbach, Marx nos diz: o ponto de vista do velho materialismo é a sociedade civil, o
ponto de vista do novo é a sociedade humana ou a humanidade social.51
Reconhecendo-se nesta realidade, o proletariado descobre, na passagem do seu interesse
imediato e para si, para o seu interesse genérico e em si, a sua verdade, enquanto verdade
universal. Fruto de um hercileo movimento de producao material global, é ele, o
fundamento mesmo desta realidade. Na consciéncia de classe-em-si, o proletariado,
decantando o segredo de sua realidade, vé-se como a propria base concreta das relacoes
de producio. Na descoberta desta verdade (entre outras coisas numéricas) o burgués, seu
oposto social imediato, é reduzido a um pequeno entrave a ser varrido pelo proéprio
movimento da historia.

Penso que esta utopia de uma verdade revelada pela historia, na passagem da nocio de
consciéncia de classe para si para uma consciéncia de classe em si, possa ser ilustrada, de
forma brilhante e bela, na obra de Maximus Gorki, A mie, mais especificamente, no
momento em que o protagonista, Pavel, um jovem pobre, timido e de origem operaria,
profere seu primeiro discurso aos seus companheiros de trabalho (e também a si mesmo),

acerca de suas proprias realidades.

49 Idem — pg. 111.
% MARX, Karl — A Ideologia Alema — Pg. 79.
! 1dem — Pg.29.
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Camaradas, somos nés que construimos as igrejas e as fabricas, somos nos que forjamos
as correntes e fundimos o dinheiro. Nés somos a forca viva que da a todos pao e o prazer,
desde o berco até o caixao ... sempre e em toda parte, nés somos os primeiros no trabalho
e os ultimos na vida. Quem nos considera homens? Ninguém! Nao teremos melhor sorte
enquanto nao nos sentirmos camaradas, nao formarmos uma familia de amigos,
estreitamente ligada por um mesmo desejo: lutar pelos nossos direitos. E tempo,
camaradas, de compreendermos que ninguém nos ajudara se nao nos ajudarmos a nés
proprios! Um por todos, todos por um, € esta a nossa lei, se quisermos vencer o inimigo.52
Ao encontrar a nocao de classe social, 0 démos total se transubstancia em
proletariado universal e revolucionario, e a nociao de ser genérico transfere-se cada vez
mais a realidade concreta e ordinaria, forjando as bases de vertebracao do social a partir
de um sentimento de solidariedade universal advindo de uma percepcao de realidade
compartilhada e co-construida.
Na busca cotidiana por uma emancipacido em permanente devir, a Historia,

enquanto incessante movimento, reencontra seu sentido na de superacio de si mesma.

Consideracoes finais

A teoria social, a0 menos em sua vertente critica, vem apontando, a fragmentacio
e a auséncia de vertebracio social, como o principal impasse, pratico e tedrico, posto
pelos processos historicos que consolidaram a hipermodernidade. Como conseqiiéncia, a
dissolucao dos horizontes morais e normativos de vida boa, o esvaziamento qualitativo
das agendas politicas e também dos debates teodricos. E neste sentido que pensei ser
relevante resgatar para o debate da teoria social, alguns elementos constitutivos dos
horizontes utopicos que fundamentaram a construcio de nossa modernidade, mas que
em seu auge, foram dissipados.

Pode parecer esdrixulo, ou menor. Talvez o seja. Ainda mais em se considerando
a forma incipiente e tatiante em que aqui foi exposto. Mas o fato inegavel é que vivemos,
pela primeira vez na historia do ocidente moderno, em um momento em que as utopias
estao fora do jogo politico. O que isto significa? Tivemos no século XVI e XVII, a utopia
de libertarmos o individuo das amarras de outrora a partir da liberalizacio das
atividades economicas. No século XVIII, a utopia de conciliar, sob a égide da

solidariedade, liberdade e igualdade. No XIX e na primeira metade do XX, a utopia de

32 GORKI, Maximus — A Mae — Pg. 84-85.



liberar o trabalho das peias do capital - através de perspectivas anarquistas, anarco-
comunistas ou socialistas -, e até mesmo a utopia de concilia-los, sob os auspicios do
Estado, na social democracia européia.

Em que pesem as claras distincoes, em todos estes marcos a presenca de alguma
perspectiva normativa a nos informar que a liberdade, e amsi que ela, a emancipacio,
nao existem em si, mas somente no processo constante de sua busca. Como na licao de
Guimaraes Rosa, nao no inicio, e nem no fim, mas na travessia.

Com efeito, o intuito de pensar o hoje no sentido inverso das forcas que o impelem

a um ja fadado amanha, foi, certamente, o mével deste texto.
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