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Resumo

Partindo das problematizacées acerca do dualismo entre natureza e
cultura, nosso objetivo € realizar um dialogo entre as mesmas nos ambitos
antropolégicos e historicos. As reflexdes mais recentes estao mudando o
curso das disciplinas, num momento em que a crise climatica e o antropoceno
colocam novos desafios para as humanidades como um todo e para as visoes
insulares das ciéncias humanas e ciéncias naturais. Dessa forma, mapeamos
e relacionamos as formas pelas quais podemos encontrar alternativas de
abordagens menos dualistas para um campo de estudo que se pretende
transdisciplinar. Tais abordagens se constituem, principalmente, numa
reformulcao tedrica e metodoldgica, assim como numa reorientacao do que é
ser humano e de como conhecer o mundo.
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".. dize-me como, com quem, e 0 que comes (e 0 que come o que COMes),
e por quem és comido, e a quem dds comida (e por quem te absténs de
comer), e assim por diante — e te direi quem és. E pela boca que se predica.”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2012, p.157).

A divisao académica entre ciéncias naturais e ciéncias humanas, como pontua
Tim Ingold, é reflexo da tradicao ocidental em pensar dicotomias, como a de
natureza e cultura, humanidade e animalidade, sujeito e objeto, corpo e espirito,
etc. (INGOLD, 1995). Nas palavras de Eduardo Viveiros de Castro, a cultura
ocidental imagina “uma continuidade fisica e uma descontinuidade metafisica
entre os humanos e 0s ndao humanos, a primeira fazendo do homem objeto das
ciéncias naturais e a segunda das ciéncias da cultura” (CASTRO, 2007, p. 13).

A formacao das disciplinas se deu a partir desse dualismo. A Histoéria, a partir
da separacao entre historia humana e historia natural, constituiu-se como uma
ciéncia exclusiva do ambito humano. A antropologia, por sua vez, refutou desde
cedo a separacdo entre natureza e cultura, propondo modelos alternativos.
Porém, apenas recentemente, percebe-se uma teorizacdo que busca de fato
minimizar essa dicotomia em ambas as disciplinas, a partir da constatacao de que
essas dicotomias mais atrapalham do que ajudam a entender a complexidade da
vida terrena hoje.

Partindo das problematizacdes sobre o dualismo entre natureza e cultura
no ambito das duas disciplinas em questdo, buscaremos esbocar o carater
interdisciplinar do qual ambas abordagens se alimentam. Hoje, vertentes
dessas disciplinas pretendem responder aos desafios que a crise ambiental e o
antropoceno oferecem através de uma reflexao tedrica e metodoldgica e, mais
especificamente no ambito da Antropologia, ontoldgica e epistemoldgica. As
ciéncias encontram-se em fase de reformulacao, uma vez que o didlogo entre
elas é cada vez mais necessario. Dessa forma, mapeamos e dialogamos as formas
pelas quais podemos encontrar alternativas de abordagens para um campo de
estudo que se pretende mais transdisciplinar e menos dualista.

Humano
A antiguidade classica e as religides judaico-cristas sao as tradicdes ocidentais

mais distantes que nos levam a uma matriz da tentativa de se conceitualizar
uma determinada superioridade humana em relacao a natureza e aos outros
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terragueos, marcando a sua ruptura. Essas concepcoes sempre propuseram
uma hierarquizacao da natureza, em que ndo humanos serviriam para o bem
dos humanos, os quais poderiam utiliza-los de acordo com seus interesses. Isso
chamamos de ética antropocéntrica.

De acordo com Tim Ingold, de modo geral, “os filésofos tém tentado descobrir
a esséncia da humanidade na cabeca dos homens, em vez de procura-la em suas
caudas (ou na auséncia delas)” (INGOLD, 1995, p. 6). Eles ndo se perguntaram
sobre “o0 que faz dos seres humanos animais de determinada espécie’, mas sim,
‘O quetornaos seres humanos diferentes dos animais, como espécie” (INGOLD,
1995, p. 6), fazendo com que a relacado entre humano e ndo humano partisse de
um pressuposto exclusivo e nao inclusivo, uma vez que ser humano passa a ser
um estado alternativo de ser, deixando para tras o reino animal.

Todavia, foi a logica cartesiana, no século XVII, juntamente com a excessiva
mecanizacao na modernidade e a sistematizacao do capitalismo, que possibilitou
reduzir ndo humanos, na pratica e ndo somente nateoria, “aos meros objetos que
os tedricos da tradicdo ocidental sempre os supuseram ser” (INGOLD, 2000, p.
75 apud LEWGQY; SORDI, 2012, p. 148). O homem torna-se mestre e senhor
da natureza e a mesma se resume a condicao de maquina, concebida como um
grande relogio, cujas pecas e engrenagem podemos aperfeicoar (DESCOLA,
2016).

A categoria que passou a definir as relacoes entre humanos e ndao humanos
foi a de producao para fins lucrativos, sempre baseada numa 6tica de conquista
e dominio. Como Viveiros de Castro pontua, “deixamos a natureza para entrar
na histoéria, enveredando pelo caminho sem volta da cultura e da civilizacao”
(CASTRO, 2007, p. 2). Segundo Morin, a partir desse momento comecamos
a pensar contra a natureza, sendo o homem sujeito num mundo de objetos e
soberano num mundo de sujeitos. (MORIN, 2000). A humanidade divorcia-se
da natureza, colocando-a em posicao inferior: de homem sobrenatural para se
constituir sobre o natural.

Animal
A partir da década de 1930, podemos constatar os primeiros debates da
Antropologia sobre as existentes fronteiras epistemoldgicas entre natureza e

cultura, o que fazia com que a disciplina se restringisse a uma visao insular do
homem, o que Morin chama de antropologismo:
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A dualidade antitética homem/animal, cultura/natureza, esbarra contra toda
a evidéncia: é evidente que O homem nao é constituido por duas camadas
sobrepostas, umabionatural e outra psicossocial, é evidente que ndo transpos
nenhuma muralha da China que separasse a sua parte humana da sua parte
animal; é evidente que cada homem € uma totalidade biopsicossocioldgica.
(MORIN, 2000, p. 4-5).

J. Steward, L. White, M. Shalins e R. Rappaport, por exemplo, causaram uma
ruptura entre as vertentes que se mantinham alinhadas a cultura ou a natureza,
principalmente pelo fato da adocao do conceito de ecossistema em seus estudos,
devido aos avancos da revelacao ecologica:

A natureza ndo era mais desordem, passividade, meio amorfo: é uma
totalidade complexa. O homem ndo era uma entidade isolada em relacdo a
essa totalidade complexa: é um sistema aberto, com relacdo de autonomia/

dependéncia organizadora no seio de umecossistema. (MORIN, 2000, p. 11).

Os estudos da etologia também influenciaram na visdo isolada do
antropologismo, uma vez que a sociedade nao seria mais uma exclusividade
humana, mas algo que poderiamos observar em outros reinos animais, em
diferentes graus e niveis. Como pontuou Moscovici em 1972: “estdvamos
habituados a ideia de que a nossa fisiologia, a nossa anatomia, ‘descendem’ das
dos primatas, mas devemo-nos habituar a ideia de que sucede o mesmo com o
nosso corpo social” (MOSCOVICI, 1972 apud MORIN, 2000, p. 26).

Todavia, como ressaltam as autoras Andrade e Sampaio, tal debate
epistemoldgico na Antropologia, assim como a pesquisa do espaco de fronteira
entre natureza e cultura, ajudou mais na reafirmacao de tal dualismo do que na
sua superacao, tendo em vista que “a polémica é construida em torno da escolha
do eixo dominante da analise” (ANDRADE; SAMPAIO, 2016, p. 162).

Foi a partir da década de 1980 que as abordagens sobre o dualismo entre
cultura e natureza tomaram novas formas, com o objetivo de rejeita-lo e propor
abordagens que conseguissem diminuir as rigidas dicotomias pelas quais a
cultura ocidental se funda, a fim de propor novas ontologias e epistemologias
possiveis. Nesse sentido, podemos situar trés autores que, a partir de suas
experiéncias como etnografos, comecaram a se questionar sobre as diferencas
na relacdo com nao humanos entre as culturas amerindias e a ocidental, a citar,
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Viveiros de Castro, Philippe Descola e Tim Ingold.

Com Viveiros de Castro, a separacao entre cultura e natureza torna-se
um empecilho para se entender as cosmologias indigenas. O perspectivismo
amerindio defendido pelo autor trata-se de uma teoria cosmoldgica que visa a
“redistribuicdo dos valores atribuidos pela metafisica ocidental as categorias da
Natureza e da Cultura” (CASTRO, 2012, p. 156). Grande parte das concepcoes
indigenas se constitui num mundo que é habitado por diversos sujeitos que
partilham a condicdo humana, porém em corpos diferentes. As relacoes dos
humanos com a natureza e os outros seres, dessa forma, ndo seriam naturais, e
sim sociais, ou seja, relacoes entre pessoas, marcadas pela reciprocidade, algo
completamente diferente da relacdo ocidental, em que o corpo funciona como
integrador e a cultura como diferenciador. Viveiros, assim, passa a ver na cultura
indigena um grande arcabouco para a reontologizacao pela qual a disciplina vem
passando.

Descola defende que as culturas amerindias estabelecem uma diferenca de
grau, e nao de natureza, entre humanos e ndo humanos, cultivando com os nao
humanosrelacdes de cumplicidade einterdependéncia (DESCOLA, 2016). Assim
como Viveiros, Descola também sugere que € possivel, e muito, aprender com as
cosmologias indigenas, uma vez que, a partir delas, seria inconcebida uma crise
ambiental e planetéria, tendo em vista que elas ndo veem a natureza como algo
exterior a nos e, dessa forma, ndo a transformam em campos de experimento
e de recurso. Tendo conhecimento dessas outras formas de habitar o mundo,
a antropologia cumpriria seu papel ao mostrar que o modo como vivemos o
presente é apenas um entre os milhares de outros modos de se viver a condicao
humana.

Para Ingold, a grande questao encontra-se no impasse entre admitir a nossa
continuidade evolutiva em relacdo aos outros animais e a nossa condicao que
nos coloca além do mundo propriamente animal. Isso ndo pode ser realizado pela
reducdo de um ambito para as humanidades e de outro para as ciéncias naturais.
Para ele, é preciso estudar “a relacao entre a espécie e a condicao, entre seres
humanoseserhumano” (INGOLD, 1995,p.15) commaiseficiéncia,semconfundir
os termos da questdo, o que de alguma forma acontece quando partimos do
pressuposto de que a condicao define a espécie, ou seja, a humanidade, que se
constitui na negacao da animalidade, determina a espécie.

O autor aponta também seu incObmodo em relacdo a uma histéria com “h”
minusculo, a histéria natural, que abarca a histoéria da espécie humana, e a
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uma Historia com “H” mailsculo, a Histéria humana, que abarca a historia das
relacoes entre pessoas e sociedades no tempo. Essas duas historias colocariam
em oposicao o ambito evolutivo da espécie humana e seu ingresso na cultura. O
Ultimo marcaria a ruptura com a natureza, criando assim a verdadeira “Historia’,
a histéria do humano como ser cultural.

Ao contrario desta visao, Ingold propde ver o humano como um organismo,
assim como 0s outros animais, e nao através das categorias excludentes
espécie e pessoa. Para isso, seria preciso enfrentar a visao conservadora das
ciéncias bioldgicas de que organismos sao seres passivos, e nao ativos. Todos
0S organismos, na verdade, possuem um papel importante na sua proépria
evolucao, contribuindo com as condicoes de seu proprio desenvolvimento, assim
como com o desenvolvimento de outros organismos. (INGOLD, 2006, p. 30).
Portanto, sendo o humano um organismo, ha o dissolvimento da distincao entre
historia e evolucao, uma vez que a histéria humana passa a ser um processo
que se desenvolve em meio a toda a vida organica (INGOLD, 2006). Estando
incorporados no meio ambiente em que vivem:

[...] os seres humanos ndo transformam o mundo material. Em vez disso,
enquanto seres humanos cuja existéncia mesma depende de sua situacdo no
seiodomundo, suasatividadesfazemparteesdopartesdaautotransformacao
do mundo, de sua autopoiese. Desse ponto de vista, a natureza ndo é uma
superficie de materialidade sobre a qual se inscreve a histéria humana. A
historia é o processo no qual os homens e seus meios ambientes estdo, ao
mesmo tempo e continuamente, em formacao, cada um em relacdo ao outro.
(INGOLD, 2006, p. 34).

Essas abordagens propdem, de maneiras diferentes, porém com o mesmo
objetivo, a mudanca da nossa epistemologia, 0 modo como conhecemos o
mundo, e de nossa ontologia, 0 modo de ser a espécie humana, parafraseando
Viveiros. Como Descola aponta, a cosmologia ocidental, ao separar natureza e
cultura, possibilitou a ciéncia, porém, a cosmologia nao é em si cientifica, mas
sim historica, construida (DESCOLA, 2016). Ao criticar a cosmologia, ndo se
esta negando a ciéncia, apenas propondo outras formas de pensar e conhecer o
mundo.

Carlos Alberto Steil e Isabel Cristina de M. Carvalho situam esses autores
que buscam superar as dicotomias ocidentais nas chamadas epistemologias
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ecoldgicas, as quais nao delimitam uma unidade tedrica, mas sim uma area
de convergéncia, a citar, a correspondéncia entre humanos e nao humanos,
processos historicos e naturais, e a possibilidade de conhecer o mundo a partir da
relacdo com outros seres que o habitam, em vez de uma visao insular do humano
racional (STEIL; CARVALHQO, 2014). Dando-lhes a palavra:

[...] quer se expresse em termos politicos, quer em termos ambientais, a
questaodasimetriaaparece como central naproducdo do conhecimento, ndo
mais “sobre” mas “‘com” o outro. A partir deste olhar, poderiamos dizer que as
epistemologias ecoldgicas opdem-se tanto a ideia de uma diluicdo da cultura
na natureza quanto de uma assimilacdo da natureza pela cultura. Trata-se,
enfim, de uma fusao de historias — da historia humana e natural — que faz de
todos noés, humanos e ndo humanos, convivas e “‘cocidadaos” de um mesmo
mundo global e hibrido. (STEIL; CARVALHO, 2014, p. 176).

Essa breve abordagem nos propicia uma percepcao geral sobre as mudancas
que vém ocorrendo no pensamento antropoldgico que, ao problematizar
as dicotomias, comecam a abalar as certezas ocidentais acerca do ser e do
conhecer. A historia, ao incorporar essa criticaem seu campo de estudo, também
reformulard suas abordagens, como veremos adiante.

Arvore

AformacaodahistoriacomodisciplinanoséculoXIXe XX, embasadanatradicao
humanista, separou a histéria humana da historia natural, se resumindo apenas a
primeira. Como pontua Ewa Domanska, a partir daformulacdo de Marc Bloch de
que a Historia é aciéncia das pessoas no tempo, a mesma, nao so eurocéntrica ou
falocéntrica, constituiu-se essencialmente como antropocéntrica (DOMANSKA,
2013).

Todavia,alémdetodaumatradicaofilosdfica,Morinnosatentaqueéimportante
destacar os usos indevidos das ciéncias naturais nas humanidades nos séculos
XIX e XX, os quais tiveram um papel importante na criacdo de um “trauma” dessa
unido. O atode instituir umaselecao natural no meio social causou consequéncias
devastadoras, fazendo com que as ciéncias sociais do século XX atemorizassem
qualqguer tipo de naturalismo, constituindo a cisdo definitiva entre ciéncia natural
e social (MORIN, 2000).
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Em geral, todos os historiadores ao longo do tempo encararam a
natureza, porém, ora a viam como palco para os grandes feitos humanos, ora a
consideravam como obstaculo ao progresso, oraaencaravam como umelemento
de transformacao tao lenta que nem poderia ser abordado. No caso brasileiro,
Regina Horta Duarte aponta para casos bem-sucedidos, de certa forma, como
os de Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, que ja relacionavam
sociedade e natureza, uma vez que as relacoes do homem com a natureza seriam
indissociaveis. Para tais autores, o didlogo com a natureza juntou diversas
percepcoes, leis e costumes dos homens (DUARTE, 2005). Todavia, essas
aproximacoes nao se constituiam, ainda, como histéria ambiental.

Duarte ainda afirma que o enfoque ambiental nessas obras foi esquecido a
partir de novos debates da década de 1960 e 1970, marcados pela ditadura,
censura, violéncia e cerceamento dos direitos politicos. O tema ambiental
aparecia somente como exclusivo dos interesses do Primeiro Mundo, como
um problema relacionado a um patamar superior de preocupacoes (DUARTE,
2005). Considerava-se tais analises como secundarias frente aos verdadeiros
problemas enfrentados nos paises mais pobres. Mas é importante salientar que,
mesmo com tais pensamentos, havia sim movimentos ambientalistas no pais.

Como José Augusto de Padua aponta, a consciéncia de que a acdo humana
efetivamente é um fator de destruicao ambiental € um fendmeno recente. Dessa
forma, assimcomo Duarte pontua, € importante naofazermos anacronismos, seja
exigindo dos historiadores do passado uma atitude que a demanda na época nao
exigia, seja culpabilizando as pessoas que cometeram acoes de desmatamento
através da otica do ambientalismo moderno, uma vez que as mesmas nao tinham
consciéncia ainda da dimensao de seus atos (PADUA, 2010).

Foi a partir da década de 70 e 80 que a histéria ambiental, ou eco-histoéria,
surgiu efetivamente como um novo campo historiografico académico, nos
Estados Unidos e na Europa. Isso se deu principalmente por conta das mudancas
epistemoldgicas que, como vimos, marcaram a maior parte do século XX, em
relacdoaseparacaoentrenaturezaecultura,eaoendurecimentodas percepcoes
de uma crise ambiental, que fez com que os historiadores precisassem buscar
novos arcaboucos tedricos e metodoldgicos para lidar com a demanda presente.

Uma necessidade inerente a essas mudancas foi, justamente, como pontua
Padua, a de buscar formas menos dualistas de estudo das relacdes entre cultura
e natureza, uma vez que “a insisténcia no dualismo falha em compreender as
nuancas de um movimento altamente dinamico” e, assim, “as pesquisas de campo
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e as transformacoes sociais contemporaneas convergem no sentido da busca de
teorizacdes mais abertas” (PADUA, 2010, p. 94).

Domanska, por exemplo, situada numa vertente historiografica denominada
pos-humanista, defende uma epistemologia relacional, em que ha uma
responsabilidade mUtua entre seres ou coisas, opondo-se ao pensamento de
René Descartes de “Penso, logo existo”, com a formulacao da antropdloga Nurit
Bird-David: “Me relaciono, logo existo” (DOMANSKA, 2013). O que Domanska
chama de um paradigma antropocéntrico, Padua denomina enfoque flutuante:

[...] no sentido de a humanidade flutuar acima do planeta, como se os seres
humanos nao fossem animais mamiferos e primatas, seres que respiram
e que precisam cotidianamente se alimentar [...] Como se ndo fossem, em
verdade, seres que, mais do que estabelecer “contatos” pontuais, vivem
por meio do mundo natural, dependendo dos fluxos de matéria e energia...
(PADUA, 2010, p. 91).

O mesmo se encontra numa tradicdo de pesquisadores que, para fugir
desse dualismo, tentam mesclar em suas pesquisas trés dimensoes basicas da
experiéncia concreta das sociedades, propostas por Donald Worster, que seriam
a natureza propriamente dita, os comportamentos sociais, que incluem valores
e visoes de mundo, e os sistemas socio-historicos em sua relacdo com espacos
geograficos e comportamentos sociais (WORSTER, 1991). Aantropologia, nesse
sentido, tem um papel importante para os historiadores ambientais, uma vez que
é adisciplina que estuda mais proximamente o comportamento humano e social.
Segundo Worster:

A medida que os historiadores enfrentam essas questdes elementares
referentes a ferramentas e sobrevivéncia, logo percebem que aqui também
outras disciplinas andaram trabalhando, e hd muito tempo. Entre elas est4
a disciplina dos antropodlogos, cujos trabalhos os historiadores ambientais
tém lido com grande interesse. Eles comecaram a procurar nos antropélogos
chaves para pontos cruciais do quebra-cabecas ecolégico. (WORSTER, 1991,
p. 10).

Ainda segundo o autor, os historiadores ambientais tém feito um de seus
melhores trabalhos ao estudar como os humanos pensaram e se relacionaram, ao
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longo do tempo, com o universo nao humano. A partir disso, puderam perceber
quao antigo € o paradigma antropocéntrico, seja na tradicao judaico-crista, seja
na tradicao classica.

Fernanda Cordeiro de Almeida, por seu turno, afirma que a cultura nao seria
uma simples fantasia, mas um conjunto de potencialidades produzidos pela
historia, trabalhando de forma subversiva dentro de si mesma. Continua, ainda,
apontando o papel do historiador nesse processo: “Cabe ao historiador, tentar
alargar o escopo da sua visao para as questoes do presente, observando, comum
olhar de alteridade, o que muito tempo esteve separado: a natureza e a cultura”
(ALMEIDA, 2016, p. 65).

Para Enrique Leff, a histéria ambiental teria como principal objetivo ressarcir
0 esquecimento da natureza no campo da histoéria, “em particular na concepcao
moderna de mundo e da producdo material que desnaturaliza a natureza; que
rompe suas interrelacoes e ignora sua complexidade, convertendo-a em recurso
natural” (LEFF, 2007, p. 16). Leff continua afirmando que a historia ambiental é:

a histdria de histdrias ndo ditas; e ndo somente porque a natureza nao fala
e porque os pobres, os colonizados, os dominados e os vencidos foram
silenciados, e sim porque asubjugacdodanaturezafoium processosilencioso,
invisivel e impensado pelos paradigmas civilizatérios que justificavam a
exploracado da natureza em nome do progresso e do poder. (LEFF, 2007, p.
18).

José Augusto Drummond, por sua vez, enfatiza o tempo geoldgico como um
fator importante para a histéria ambiental, na medida em que, por muito tempo,
0s cientistas sociais o deixaram de lado e continuaram usando o tempo das
culturas humanas postuladas pelo cristianismo, o de cerca de 6 mil anos, tendo
como marco a escrita. Essa recusa do tempo geoldgico postulado pelas ciéncias
da natureza viria do afastamento entre natureza e cultura, pois fazia com que
a cultura humana virasse, em suas palavras, uma “pequena frase ao fim de uma
nota de rodapé na Ultima pagina de um longo livro da vida do planeta”. Para os
classicos das ciéncias sociais, as sociedades humanas estavam, portanto, fora
ou acima da ‘historia natural’, ou do ‘tempo geoldgico” (DRUMMOND, 1991, p.
179).

Arthur Soffiati, ao preferir a nomeacdo de eco-historia, defende que a
disciplina transforma a natureza ndo humana em agente e sujeito da histoéria, a
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medida que se empenha “em ouvir a fala sem lingua e sem palavras da natureza
humana” (SOFFIATI, 2008, p. 16). Além disso, a mesma promove uma interacao
dos mundos natural e cultural, uma vez que sua separacao reitera os paradigmas
efetivados a partir do século XVII:

Ao mesmo tempo em que (o humano) é fundado por uma entidade matricial
de onde emerge, ele também se funda. O processo evolutivo desemboca
- deliberada ou acidentalmente, ndo importa - num ser que rompe com a
propria natureza de onde saiu e instaura a sociedade e a cultura. Nesse
momento, opera-se um corte radical, absoluto e definitivo entre natureza e
cultura. Esse novo ser, inédito de inteiro teor, guardard da natureza apenas
sua constituicdo fisica. Perpetuamos, assim, com roupagem sofisticada,
o paradigma cientificista e antropocéntrico formulado no século XVII.
(SOFFIATI, 2008, p. 23).

Apoiado em Morin, o autor defende uma transdisciplinaridade que busca
mesclar os trés dominios de nossa realidade, a triade fisico-bioldgico-
antropossocial. Criticando o fato de que os historiadores, majoritariamente,
fecharam-se na busca pelo entendimento das relacoes sociais, ele sugere que a
disciplina eco-histéria pode oferecer embasamento, compreensao e intervencao
na moderna crise ambiental (SOFFIATI, 2008).

A histéria ambiental, portanto, tem como principal premissa a compreensao
de como os humanos sao afetados e afetam o meio ambiente, devendo manter
em mente que a natureza e os humanos sao indissocidveis em suas relacdes ao
longo do tempo. Ao contrario do que possa parecer, essa disciplina ndo exclui
as pessoas das investigacoes. Na verdade, essa histéria sempre deve incluir as
sociedades humanas, mesmo como coadjuvante.

O principal objetivo e, igualmente, desafio, da histéria ambiental € reconhecer
a historicidade dos sistemas naturais e construir uma leitura aberta e interativa
da relacdo entre os mesmos e as sociedades humanas (PADUA, 2010). Podemos
perceberemtodososautoresaconcepcdode que ndose fazhistériasemlevarem
conta, literalmente, a andlise diacrénica das sociedades humanas, caracteristica
que funda a nossa disciplina. As novas histérias que focam no meio ambiente,
portanto, ndo visam destruir esse pressuposto.
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Unidade

As problematizacdes entre natureza e cultura que permitiram reformulacoes
nas disciplinas das humanidades trouxeram muitas contribuicdes para
uma histéria mais abrangente, dentre elas, uma maior integracao entre
processos histéricos e naturais, a mesclagem de tempo geoldgico e cristdo e
o reconhecimento da agéncia bioldgica dos humanos e da agéncia efetiva dos
nao humanos. Porém, o advento de uma nova era geoldgica, o antropoceno, traz
novas questoes para esses saberes, uma vez que € a primeira crise antropica e
planetaria da historia terrestre. Dipesh Chakrabarty, o primeiro historiador a
tratar das consequéncias do antropoceno para a disciplina historica, aponta que
apenas em um dado momento histérico a agéncia humana se torna geologica,
além de biolodgica e social:

Chamar seres humanos de agentes geoldgicos é ampliar nossa imaginacdo
acerca do humano. Os seres humanos sao agentes bioldgicos, coletivamente
e também como individuos. Sempre o foram. Nunca houve um ponto na
historia humana em que os seres humanos ndo fossem agentes bioldgicos.
Mas apenas histérica e coletivamente podemos nos tornar agentes
geoldgicos, isto é, assim que alcancamos numeros e inventamos tecnologias
que sejam de uma escala suficientemente grande para causar impacto no
préprio planeta. (CHAKRABARTY, 2013, p. 9).

O referido termo surgiu para designar uma nova era geoldgica em que as acoes
antropogénicas sao o principal fator para as mudancas climaticas pelas quais
vem passando o planeta. Esse termo foi proposto pelos cientistas Paul Crutzen
e Eugene Stoermer, em 2000. Num texto curto, dissertando sobre os principais
impactos causados pela acdo humana na Terra, os autores afirmam que “parece
mais que apropriado enfatizar o papel central da humanidade na geologia e
na ecologia através da proposta do uso do termo ‘antropoceno’ para a época
geoldgica atual” (CRUTZEN; STOERMER, 2000, p. 17 apud CHAKRABARTY
2013,p.11). Paraeles, essaépoca teria seuinicio a partir da Revolucdo Industrial,
no final do século XVII1.2

3 Importante destacar que os autores admitem uma revisao do marco histoérico proposto. Ver
CRUTZEN, Paul J.; STOERMER, Eugene. The “Anthropocene”. IGBP: NEWS LETTER 41, p. 17-18. 2000.
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No Position Paper do | Coléquio Internacional Os Mil Nomes de Gaia: do
Antropoceno a Idade da Terra, evento ocorrido no Rio de Janeiro, em 2014,
afirma-se que, devido as mudancas climaticas e a crise ambiental, trazidas pela
expansao global do capitalismo industrial, a sociedade contemporanea vive um
dilema que desafia a presuncosa seguranca intelectual e o destemido otimismo
historico da modernidade. Essa nova nomenclatura surge num contexto de
pensamento e reflexdo que se volta para uma dupla crise, a ambiental e a
civilizacional:

[Antropoceno] designaria um novo tempo, ou antes um novo conceito e uma
nova experiéncia datemporalidade, nos quais a diferenca de magnitude entre
aescaladahistoriahumanaeasescalas cronolégicas da biologia e das ciéncias
geofisicas diminuiu dramaticamente, sendo mesmo tendeu a se inverter, com
0 “ambiente” mudando mais depressa que a “sociedade” e o futuro préximo se
tornando, com isso, cada vez mais imprevisivel e ominoso. (Os Mil Nomes de
Gaia. Position Papel, 2014, p. 1).

Dipesh Chakrabarty em seu texto “O clima na historia: quatro teses”, de 2013,
disserta sobre as dimensdes do Antropoceno nos estudos histéricos, ou seja,
como a histéria poderia lidar com a agéncia geoldgica do homem. Além das
questoes antes tratadas pelos historiadores ambientais, como o fim da distincao
humanista entre as esferas historicas e naturais e as nocoes antropocéntricas
de liberdade, progresso e soberania humana sobre 0s nao humanos, ha um
ponto crucial na terceira tese, que ele se ocupa na maior parte do texto, acerca
da historia do capital em consonancia com a historia das espécies. Levando em
consideracao que esse ponto é o mais debatido em relacao as suas formulacoes,
vamos nos ater a ele.

De acordo com o autor, os historiadores terao que ser capazes de conciliar
estudos sobre a globalizacdo com mudancas climaticas na era do antropoceno.
Até entdo, eles estudavam apenas o primeiro. A historia do capital esta
intimamente ligada com a histéria do antropoceno, e sendo a questao ambiental
uma demanda presente, “uma critica que se resuma tdao somente a ser uma
critica do capital nao é suficiente para abordar questdes relacionadas a histéria
humana” (CHAKRABARTY, 2013, p. 15). Para se compreender as consequéncias
dessa crise, € preciso, antes de tudo, entender a propria crise, a mesma que
mescla tanto fatores naturais quanto humanos.
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Umpontocrucialadvémdessapremissa. Deacordocom Chakrabarty,cientistas
como Crutzen e Wilson, ao utilizarem o termo antropoceno, defendem também
a utilizacao da categoria espécie humana, pois acreditam ser conveniente para
a nocao das dimensodes da crise. Antropoceno remete, assim, tanto a uma
humanidade universal quanto a categoria de espécie. Todavia, dizer que toda a
humanidade, ou que a espécie humana, é responsavel pelas mudancas climaticas
€ um tanto generalizador, uma vez que, numa sociedade capitalista, em que os
recursos nao sao distribuidos igualmente, os impactos ambientais também nao
0 sao, vide os paises do Norte que sdo os que protagonizam a emissdo de CO2
no planeta, cerca de 70%, correspondendo, concomitantemente, a menos de um
tercodapopulacdo mundial (CHAKRABARTY, 2013). Umavez que ahumanidade
nao é una em termos de classes, como pressupor uma unicidade da agéncia da
espécie humana?

Chakrabarty responde essa questdo afirmando que a simples narrativa do
capitalismo nao é suficiente para a compreensdo das mudancas climaticas, uma
vez que as mesmas invadem o ambito da nossa propria concepcao de vida no
planeta. O historiador, dessa forma, afirma que o significado humano da crise
so pode vir a partir do autorreconhecimento humano como espécie, a partir do
momento que a crise atinge o organico. Dando-lhe a palavra:

A crise atual, ndo obstante, chamou a atencdo para outras condicoes
necessarias a existéncia davida na forma humana que ndo guardam qualquer
conexao intrinseca com a légica das identidades capitalistas, nacionalistas ou
socialistas. Elas estdo conectadas, na verdade, a historia da vida no planeta, a
forma pela qual diferentes formas de vida se interconectam e a maneira pela
qual a extincdo em massa de uma espécie poderia significar uma ameaca para
outra. Sem essa historia das formas de vida, a crise das mudancas climaticas
nao possui qualquer significado “humano”, ja que, como afirmei antes, ndo
representa qualquer tipo de crise ou ameaca para o planeta inorganico.
(CHAKRABARTY, 2013, p. 19).

Eleressalta,todavia,queissonaosignificanegaropapelhistéricodesempenhado
pelas classes dominantes dos paises ocidentais no desenvolvimento do
Antropoceno, uma vez que o advento dessa nova era geoldgica ndo seria
possivel sem a historia da industrializacao e do capital. Defendendo a unidade
da consciéncia de nossa dimensdo como espécie, ele cita a analogia de Wilson, a
dizer:
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Se marxistas de varios matizes pensaram, em momentos diferentes, que o
bem da humanidade reside na perspectiva dos oprimidos ou da multidao
percebendo a sua propria unidade global através de um processo de
tomada de consciéncia, Wilson acredita na unidade possivel através de
nosso autorreconhecimento coletivo enquanto espécie. (WILSON Apud
CHAKRABARTY, 2013, p. 17).

Em contrapontoaoautor,Henrique Weil AfonsoevocaosautoresAndreasMalm
e Alf Hornborg, os quais pontuam, que ao defender uma suposta proeminéncia
da categoria espécie sobre a social, as desigualdades de agéncia humana foram
deixadas de lado. Para esses autores isso seria inconcebivel e concluem que, se as
desigualdades de agéncia sao obscurecidas por esta narrativa do antropoceno, é
tarefa das humanidades desconstruir o teor abrangente da mesma. Enquanto os
personagens das ciéncias naturais generalizam admitindo toda a espécie humana
como causadora dessa nova era geologica, as humanidades teriam o papel de
mostrar que nao € bem assim, tendo em vista as desigualdades de producao e
distribuicdo (AFONSO, 2016). Uma dessas atitudes pode ser vista no préprio
fato de Malm ter cunhado um termo alternativo a antropoceno, o capitaloceno?,
que jaexemplificasuacriticaao conceitoe apreponderanciadacategoriaespécie.

Tal abordagem contribui, entretanto, mais para um distanciamento, em vez de
uma convergéncia, das ciéncias naturais e humanas. O que podemos perceber
€ que o proprio debate sobre a nomenclatura ideal ja reflete as tensoes entre
natureza e cultura. Os dois termos possuem suas fraguezas, uma vez que,
ao passo que Antropoceno obscurece a dimensao social da agéncia humana,
capitaloceno o fazem relacao a dimensao do humano enquanto espécie. Mesmo
que as acoes antropogénicas tenham forca desigual entre ricos e pobres, a
ética antropocéntrica invade todos os imaginarios ocidentais e colonizados.
Esse paradigma nos impede de conceber os ndo humanos como entidades que
merecem participar do ambito moral e de direito. A busca por uma equiparidade
de abordagem,emvez de preponderanciade umasobre aoutra, faz-se necessaria
nesse sentido.

Outro ponto passivel de critica e revisdes sao os marcos histéricos propostos
por Crutzen e Stoermer, e que sao reiterados por Chakrabarty. Segundo Afonso,

“Donna Haraway, por exemplo, € uma das autoras que utiliza esse termo. Ver o endereco eletronico
<https://www.youtube.com/watch?v=1x0oxUHOIA8> da entrevista concedida via Skype em 2014 para
o | Coloquio Internacional Os Mil Nomes de Gaia: do Antropoceno a Idade da Terra.
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a hipotese da Orbis, teoria personificada por Simon Lewis e Mark Maslin,
defende que “os impactos dos encontros das populacdes humanas do Antigo e
Novo Mundo vieram a fixar a primeira demarcacao autenticamente globalizante
dos impactos das atividades antropocéntricas no ambiente” (AFONSO, 2016,
p. 250). Nessa concepcdo, as acdes antropogénicas estdo intimamente ligadas
as acoes colonialistas e a formacao de “Novas Europas”, as quais sao encaradas
como as primeiras tentativas de globalizacao. Interessante notar que isso vai ao
encontro das historias subalternas e pds-coloniais, das quais Chakrabarty faz
parte e que, todavia, acabou deixando de lado ao focar no marco histérico da
industrializacao do que na propria historia do colonialismo.

Essa revisao nos permite, inclusive, fazer uma critica mais contundente em
relacao ao papeldasnacoesdo Norte noquetange adeflagracao do antropoceno,
uma vez que esbarra também na pretensao de universalizacao da ciéncia como
campo privilegiado de conhecimento, o que a antropologia, como vimos, ja vem
rebatendo, e a imposicao, a todos os povos, de um modelo econdmico também
com pretensoes de universalidade. Antropoceno, de fato, € um tema do tempo
presente que precisa ganhar mais olhares dos historiadores brasileiros, tendo
emvista que a historia ambiental como disciplina académica ainda é muito timida
no pais. Por isso, faz-se necessario um dialogo maior com a antropologia que,
no ambito nacional, ganha contornos mais nitidos acerca dos estudos de uma
nova era geologica movida pelas acoes antropogénicas, importante destacar,
ocidentalizantes.

“N3ao os mesmos, mas iguais”

Como consta no paper do Coloquio “Os mil nomes de Gaia”, o Brasil se encontra
‘em uma situacao histérico-mundial propriamente paradoxal — a situacdo de
‘poténcia emergente’ dentro de um mundo, literalmente, submergente” (2014,
p. 5), uma vez que é emergente pela exploracdo econdémica de uma natureza ja
exaurida. Nossa economia sempre se baseou na exploracao do meio ambientee o
nosso ensino trata dessa questao de forma acritica e com praticamente nenhuma
consciéncia ambiental.

Como pontua Drummond, estudamos na histéria os chamados ‘ciclos
econbmicos”, pau-brasil, cana-de-aclcar, ouro, café, gado, etc, como meras
categorias de exploracao passageira, sem refletirmos sobre como cada ambiente

> Todos os subtitulos fazem referéncia ao documentario Unity (Shaun Monson., 2015).
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especifico gerou um tipo de sociedade diferente e as consequéncias que essas
sociedades trouxeram para a natureza local (DRUMMOND, 1991). Esse carater
passageiro nos estudos também afeta a questao indigena que, depois do periodo
pré-colonial, some da histéria nacional. Paralelamente a isso, o Brasil foi o pais
gue mais matou ambientalistas no mundo, em 2015, segundo a ONG britanica
Global Witness, devido aos conflitos de pequenos agricultores e indigenas com
grandes agropecuaristas e empresas madeireiras, principalmente na Amazonia.

Em meio a esse cenario, uma proposta feita por duas professoras de ciéncias,
Marcela T. Godoy e Andresa L. Jacobs, parece ser um bom primeiro passo
para a acao do historiador. Apesar de terem proposto esse modelo para as
disciplinas ditas naturais, nada nos impede de mescla-lo com as humanidades.
Elas defendem uma abordagem ética na educacao que nao contemple apenas
a ética antropocéntrica, mas, também, uma ética biocéntrica, em que seres sao
admitidos como individuos sujeitos de umavida, isto &, “considerar todos os seres
vivos como sujeitos de direito, com valor intrinseco, independente da utilidade
que esse ser tenha para o ser humano” (GODOY; JACOBS, 2012, p. 45-46).

Isso nao significa, porém, acrescentar um conteldo a agenda ja lotada de
conteudo dos educadores. Trata-se apenas de acrescentar, nos temas das
aulas, “reflexdes sobre as formas de relacao entre humanos, ndo-humanos e
meio ambiente” (GODOQY; JACOBS, 2012, p. 53), no caso, ao longo da historia,
trazendo reflexdes acerca do tempo presente. Nao faz sentido tratar da
exploracao econdémica da natureza sem considerar as mutuas consequéncias
desse processo. Quando fazemos isso, temos grandes chances de excluir
personagens historicos que estao intimamente ligados ao meio ambiente, como
os indigenas. Dessa forma, uma ética antropocéntrica na educacao pode estar
intimamente ligada com um paradigma etnocéntrico.

Edgar Morin faz diversas criticas em relacao a forma tradicional que as
disciplinas se organizam, de maneira a uma grande especializacao e coisificacao
dos objetos estudados, os mesmos perdendo a ligacao com outros além do
universo do qual fazem parte. E necessario, segundo ele, a “ruptura de fronteiras
disciplinares, de sobreposicoes de problemas de uma disciplina sobre a outra,
de circulacao de conceitos, de formacao de disciplinas hibridas que terminaram
por se autonomizar” (MORIN, 2002, p. 40). Por estarmos imbricados na triade
individuo-sociedade-espécie, somos, a0 mesmo tempo, seres bioldgicos, sociais,
psiquicos, fisicos, culturais, historicos e, mais recentemente, geologicos. Tais
elementos, portanto, devem ser levados em conta na hora de nos vermos como
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agentes em um mundo de agentes.

Morin, assim, defende uma interdependéncia entre todas as ciéncias e chega a
pensar emuma ecologizacao dasdisciplinas que nos leve acompreensao mistado
social,culturalenatural. Naochega,entretanto,anegaraimportanciadadisciplina
em si, mas ela deve ser, concomitantemente, aberta e fechada. As parcelas do
conhecimento deveriam ser debatidas para formar uma “configuracdo capaz
de responder as nossas expectativas, necessidades e interrogacdes cognitivas”
(MORIN, 2002 apud AUGUSTO et al, 2006, p. 116). Os alunos precisam, de fato,
de uma cultura que os permita articular, religar, contextualizar e situar-se no
contexto, configurando um saber que consiga compreender a complexidade que
¢ avidaterrena, integrando as ciéncias e as humanidades.

Na férmula dos antropologos, é preciso incluir os nao humanos no ambito da
politica. Nos termos de Isabelle Stenger, nos quais Bruno Latour também se
apoia®, isso é possivel através do que ela conceitualiza de cosmopoliticas, uma
conciliacao entre cosmos, ambito que seria exclusivamente natural, e politico,
arena destinada tao somente aos seres humanos, nao deixando que nenhuma
dessas dimensoes se isole ou se exclua. De acordo com Alyne de Castro
Costa, o cosmos “funciona como um mecanismo de equalizacdo (colocar dois
diferentes em pé igualdade), ndo de producao de equivaléncia (ou seja, assumir
que ha dois iguais)” (COSTA, 2015, p. 60). Essa receita ¢ um verdadeiro convite
para pensarmos o lugar dos outros seres vivos perante os seres humanos e
percebermos que, quando nos colocamos em um patamar de superioridade
em relacao aos nao humanos, subjugamos e silenciamos as outras diversas
formas possiveis de existéncia. Se clamamos por menos desigualdades, de fato
e imprescindivel que essa atitude também parta de nos, assumindo como iguais
agueles que, por tanto tempo, consideramos inferiores.
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