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Nota Editorial

O Volume 17, nimero 3, da Revista Teoria e Cultura é nossa ultima edi¢cao do ano de 2022. E é com grande
satisfacdo que lhes apresentamos o dossi¢ Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagoes
entre “Eus” e “Outros”, organizado pelos Professores Carlos Reyna (UFJF) e Silvio Matheus A. Santos
(Unicamp). Nesta edi¢do, sdo quinze artigos ¢ uma tradugdo, cujo resultado foi o de trazer para os leitores
experimentos tedrico-etnograficos relevantes que t€ém chamado atencdo dos Cientistas Sociais e demais
pesquisadores nos ultimos anos. Assim € que encontramos, logo em suas primeiras paginas, uma interessante
traducdo sobre subjetividade, género e raga a partir de interlocugdes em defesa de uma autoetnografia
feminista negra. Seguindo a linha desta bela tradugdo, as contribui¢des aqui reunidas deslocam conceitos e
expectativas em favor de novos olhares sobre o racismo, interseccionalidade e feminismos negros. H4 uma
grande diversidade de experiéncias de pesquisa discutidas, seja no ambito da escola, da gestdo empresarial,
das relagdes com territorialidades indigenas, meio ambiente, masculinidades, a produ¢do de memdrias, o
campo do audiovisual, vivéncias em presidios, a experiéncia das redes sociais, passando por elaboragdes
propriamente tedricas da construcdo de objetos e sujeitos nas Ciéncias Sociais. Agradeco imensamente a
colaboragdo de todas, todos e todes, as autoras e autores neste nimero, bem como os organizadores € nossa
assistente editorial, para que esta bela edicao chegasse a termo. Esperamos que seja para voc€s uma leitura
valiosa e interessante como foi para nds. Desejamos um feliz 2023!

Cristina Dias da Silva
Editora-Responsavel Revista Teoria e Cultura
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Apresentacao

Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interacoes
entre “Eus” e “Qutros”

Organizadores
Dr. Carlos F. Pérez Reyna
Universidade Federal de Juiz de Fora

Dr. Silvio Matheus A. Santos
Universidade Estadual de Campinas

Apresentamos com muita alegria e satisfacdo o Dossi€ Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e
interagoes entre “Eus” e “Outros”. Ha alguns anos temos notado o crescente interesse de pesquisadores em
nosso pais pelo método da autoetnografia e o desenvolvimento de muitos trabalhos utilizando esta metodolo-
gia no campo das Ciéncias Sociais como em outros campos interdisciplinares ou areas afins. J& sabemos e os
trabalhos que compodem este dossi€ demonstram que a autoetnografia resulta de uma investida autobiografica
dos/as autores/as no que concerne as experiéncias vividas, de uma orientacdo etnografica acurada e de um
engajamento analitico/critico sobre a realidade ou mundo social que vivemos e estudamos.

Denzin e Lincoln (2000) ha algum tempo ja apontavam que cada pesquisador/a fala de dentro de uma comu-
nidade interpretativa distinta que constréi e configura conhecimentos a partir dos componentes multiculturais
que estdo presentes no campo da pesquisa empirica, especificamente, de carater qualitativo. As relacdes esta-
belecidas durante a pesquisa ou com as tematicas escolhidas para serem estudas sdo permeadas por interesses,
afetividades e sentimentos que ndo s6 motivam, mas também influenciam os/as pesquisadores/as. Estes su-
jeitos pesquisadores sdo portadores de subjetividades, historias, memorias e opinides que refletem a trajetoria
social de cada um deles (ELLIS & FLAHERTY, 1992).

Ressaltamos que a antrop6loga Deborah Reed-Danahay (1997), na parte introdutoéria de sua obra, Auto/Ethno-
graphy: Rewriting the Self and Social, define autoetnografia apontando que as “historias de experiéncia pesso-
al sdo ‘estratégicas’ para interrogar os contextos e processos mais amplos de desigualdade social que moldam
as trajetorias de vida”, entendendo, assim, esse termo/método como “uma forma de narrativa que localiza o
‘self’ num contexto social.”.

Como veremos nos trabalhos, estamos diante de um método que pode ser usado na investigagdo e na escrita
— que na maioria das vezes € em primeira pessoa. O que queremos dizer com isso € que hd um entendimento
apresentado por Ellis, Adams e Bochner (2011) de que podemos “fazer e escrever” autoetnografia a partir do
momento que passamos a compreender profundamente a importancia da autobiografia (ROTH, 2005) e da
etnografia nos processos de pesquisa. Com isso, 0 que tais autores estdo chamando a nossa aten¢do € que esta
metodologia tanto assume o papel de um processo como o de um produto da propria investigagao. Coffey
(1999) ja nos demonstrou que o empreendimento etnografico € sempre, em algum grau, autoetnografico, onde
o “eu” do etndgrafo ou do/a pesquisador/a estd sempre imbricado no processo de preparagdo e de realizagao
da pesquisa.
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Conseguimos enxergar que muitos destes trabalhos recebidos em nosso dossi€¢ mergulham numa autorrefie-
xividade que potencializam a constru¢do ou o fortalecimento de um conhecimento (auto/bio/etno/grdfico)
que advoga o relevo dos microprocessos que sao na maioria das vezes individuais, mas que também buscam
o entendimento dos processos macrossociais que os atravessam enquanto individuos e como parte de um
grupo social. Fazemos questio de trazer novamente a compreensao de que a autorreflexividade se descola da
simples compreensao (ndo menos importante) de que seria somente um ato de reflexdo sobre um fendmeno
social, suas causas e seus impactos em determinadas grupos sociais; e vai além, principalmente, quando
nos damos conta da sua complexidade e entendemos que essa reflexividade “expressa a consciéncia de sua
conexao necessaria com a situagao de pesquisa e, portanto, seus efeitos sobre o sujeito pesquisador” (AN-
DERSON, 2006, p. 382) e demais envolvidos na pesquisa. Portanto, salientamos que ¢ importante reter o elo
entre a dimensao do individuo e as questdes macrossociais.

Neste sentido, compreendemos que estamos diante de um método que tem ganhado muita for¢a na contem-
poraneidade e que advoga ndo apenas o reconhecimento da subjetividade e experiéncias como fatores im-
portantes no processo de constru¢do do conhecimento, mas que também esta associado a ideia de propostas
autoetnograficas de variadas perspectivas: por exemplo, decoloniais, das relacdes raciais (GRIFFIN, 2012;
BOYLORN, 2014), de género, queer, feministas e feministas negras (MCCLAURIN, 2001).

Neste dossi¢, portanto, vocés encontrardo muitos trabalhos que transitaram ou se debrugaram em muitas
dessas abordagens. Deste modo, em linha com um dos principais objetivos que nos motivou a pensar a pro-
posta deste dossi€, conseguimos perceber a existéncia de inumeras possibilidades de (re)pensarmos tanto a
funcao do sujeito/objeto como também outros modos de construir e realizar a pesquisa empirica qualitativa
na atualidade. Assim, depois de termos a feliz surpresa do recebimento de 40 artigos em nossa chamada para
publicacgdo, o que demonstrou o elevado interesse e uma notavel investida nesta metodologia, conseguimos,
apos intenso trabalho de leitura e selecdo dos artigos, reunir excepcionalmente 16 trabalhos que nos possi-
bilitaram excelentes discussdes e reflexdes que perpassaram de alguma maneira as dicotomias, individuo/
coletividade, sujeito/objeto produtor de conhecimento; como também, potencializaram aportes analiticos/
criticos e reflexivos sobre diferentes jornadas epistemoldgicas e metodoldgicas nas quais os sentidos do
“eu”, “outros” e do “nds” autoetnograficos se apresentaram como resultados proficuos para futuras explora-
¢oes, analises e estudos nas Ciéncias Sociais e areas afins.

Assim, vocés verdo aqui trabalhos que em sua maioria partiram da experiéncia pessoal de seus autores para
descrever e criticar crengas culturais, praticas e experiéncias; que reconheceram e valorizaram as relagdes
de interagdes com os “outros” sujeitos da pesquisa; que buscaram mergulhar numa profunda e cuidadosa
autorreflexdo para aludir e interrogar as interse¢des entre as dimensdes macro e micro, o sujeito e o social,
o pessoal e o politico; que trataram das memorias, historias de vida e de questdes de identidades; que deram
destaque a diferentes “vozes”, a processos de (auto)representacdes, género e interseccionalidade; apresen-
taram interessantes analises de narrativas de produ¢des audiovisuais em didlogo com a autoetnografia; e,
discutiram as recentes formas de (re)interpretacao/(res)significacdao das diferentes subjetividades no cibe-
respago.

Devido ao volume de artigos selecionados, apresentaremos de maneira muito sucinta, as principais questoes
pensadas e trabalhadas pelos/as autores/as. Informo também que apesar da quantidade de 16 trabalhos, eles
se aproximaram tematicamente: a maioria dos artigos abordaram em suas propostas a tematica racial; outros
transitaram pela tematica indigena; uma outra quantidade tratou da questdo LGBTQIA+ e sexualidade; ¢ a
ultima parte dos trabalhos seguiram com temas diversos. Destacamos que mesmo buscando esta “separacao
didatica e explicativa” para situar os trabalhos recebidos, as questdes de raca, género, classe, religido, regio-
nalidade, sexualidade dentre outros marcadores de diferenga aparecem na maioria dos artigos deste dossié.
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O primeiro artigo € o de Silvio Matheus A. Santos (organizador do dossié€), Autoetnografia, W. E. B. Du Bois
e Meu “Fazer Autoetnografico” — controle, estratégias e um estudo sobre experiéncias de discriminagoes
numa fast-fashion no Brasil. Nele demonstro o que identifico como as “raizes epistemologicas da autoetnogra-
fia” — que seria uma identificacdo das bases e/ou caracteristicas epistémico-tedrico-metodologicas do método
autoetnografico em trabalhos seminais do soci6logo W. E. B. Du Bois; e também apresento a minha constru-
¢ao do que chamo de “operacionalizagdo autoetnografica”.

O segundo trabalho das autoras Adriana Vaz, Genice Fiaschi e Silvana Schuindt, Na escola vejo cores: iden-
tidades de mulheres negras, reflexdes sobre o ‘eu’ e os ‘outros’!. As autoras mobilizam a autoetnografia e
as historias de vidas para refletir, analisar e/ou problematizar o racismo na construcao da identidade negra de
professoras e os percursos formativos destas mulheres negras numa perspectiva interseccional. Demonstrando
também um didlogo como campo da histdria da educacdo e do ensino.

O terceiro artigo ¢ o da autora Ingrid Caroline Alves, Entre siléncios e memadrias: tornar-se pesquisadora
e a reconquista da identidade, em que notaremos o uso da experiéncia vivida para descrever e analisar a
trajetoria percorrida em busca do desenvolvimento de uma identidade académica de uma mulher negra na
area de negodcios. O objetivo desta autora € explorar a formagdo da identidade recorrendo ao método da auto-
etnografia, nos apresentando uma vertente que ¢ conhecida como “poesia autoetnografica” — que expressara
o processo de silenciamento vivido construindo memorias que sdo compartilhadas de alguma maneira pela
coletividade dos grupos raciais.

O quarto trabalho ¢ A infantilizacdo de mulheres brancas: dispositivo de raca, género e classe na constru-
¢do de subjetividades, das autoras Fabiane Albuquerque e Vanessa Diniz. Estas autoras vao discutir sobre a
construcdo da subjetividade de mulheres brancas, enquanto infantilizadas. Elas partem do entendimento que a
autoetnografia ¢ um método que possibilita colocar em evidéncia as suas vivéncias e experiéncias de mulheres
negras na interagdo com as mulheres brancas. Ao constatarem que as mulheres negras sao construidas como
a “Outra” nesta relacdo, elas compreendem o quanto (mulheres e meninas negras) foram e sdo “adultizadas”
desde a infancia.

O quinto ¢ A autoetnografia como pratica contra-hegeménica, da autora Camila Fontenele. Esta autora
discute sobre a importincia de analisar a autoetnografia como um meio de interpelar os esteredtipos e as nar-
rativas hegemonicas.

O sexto, Autoetnografias dialogadas de feministas negras: experiéncias de docentes negras em progra-
mas de pos-graduacio, das autoras Joselina da Silva e Maria Simone Euclides, vai discorrer numa perspec-
tiva feminista negra e dialogada constituida a partir de duas vozes que conduzem um ecoar para além dos
ambitos individuais. Elas dao énfase em teorias que abordam sobre mulher e ciéncia, racismos diversos e
desigualdades de género e raca. E que se voltam, juntamente com os olhares e reflexdes das autoras, para o
ambiente de atuagdo das professoras doutoras negras.

A partir deste que € o sétimo artigo, Autoetnografia e a poténcia do habitar e des(aprender) com territo-
rios indigenas: contribuicées para de(s)colonizar a Psicologia, dos autores Lucas de Faria e Catia Martins,
observaremos uma atencao para a temdtica indigena, em que eles partirdo da autoetnografia performativa cri-
tica para refletir sobre a trajetoria de formacao colonizada e os processos de de(s)colonizagdo dos sentidos a
partir do encontro com os povos Kaiowa e Guarani.

O oitavo artigo ¢ de Carlos F. Pérez Reyna (organizador do dossi€), Autoetnografia e Filme: o jogo de es-
pelhos no documentario experimental Teko Haxy, em que apresento alguns aspectos metodoldgicos do
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conceito de autoetnografia e a potencialidade filmica, a partir do encontro entre Patricia Ferreiro Para Yxapy
(Mbya Guarani) e Sophia Ferreira Pinheiro (antropdloga), cujo resultado gerou o documentério experimen-
tal Teko Haxy-Ser Imperfeita (2018). Deste encontro podemos observar a discussao sobre as semelhangas e
diferencas das dores e desafios de serem mulheres, cada uma inserida em uma cultura diferente.

O nono trabalho, do autor Eliézer Reis Vicente, O corpo dissidente na Escola e na Universidade: Nar-
rativas (Auto)Etnograficas em Correspondéncias, se insere na tematica LGBTQIA+ e sexualidade; o
proprio titulo do trabalho ja fala por si, este autor através de narrativas autoetnograficas em forma de corres-
pondéncias vai refletir, problematizar e “fazer pensar” sobre o corpo dissidente no ambiente da escola e da
universidade. Seu maior objetivo € sensibilizar os/as docentes para que entendam sobre a urgéncia do debate
acerca das questoes relacionadas a diversidade sexual, como também, para que compreendam a escola/uni-
versidade como espacos de resisténcia politica aptos a desmantelar conceitos e preconceitos relacionados as
sexualidades tidas como “dissidentes”.

J& 0 décimo, Peregrinacio e Autoetnografia - (Des)cobrindo as masculinidades no Alto Minho, do autor
Douglas Santos da Silva, visa entender as confluéncias entre religido, arte, género e sexualidade no Alto
Minho, em Portugal. Seu trabalho perpassa uma narrativa catolica, demonstra construgdes sociais locais e
até um ritual iniciatico masculino para a manutencdo dos “bons cidadados”. O autor ainda refletira sobre o
seu corpo queer e as proprias experiéncias, a masculinidade hegemdnica e as dindmicas das mais diferentes
masculinidades.

O décimo primeiro trabalho, Historia de vida e memorias: Cultura, Género e Processos Migratérios
entre Brasil e Espanha, da autora Violeta Holanda, demonstra uma intensa mobilizacao da historia de vida
e de memorias em uma perspectiva interessada na compreensao das experiéncias culturais, das relacdes de
género e dos processos migratorios. Este trabalho como os demais a seguir estdo dentro do que entendemos
como tematicas diversas.

O décimo segundo, La decepcion y su incidencia en el trabajo autoetnografico, una aportacion desde
la fenomenologia, do autor Jorge Monteso-Ventura, traz a reflexdo ensaistica sobre a “decepcao”, o seu
impacto no trabalho autoetnografico e a importancia da fenomenologia.

O décimo terceiro, do autor Francisco Nascimento, No gelo fino: notas ético-metodoldgicas e relacionais
de pesquisas (auto)etnograficas em prisdes, analisa as questdes éticas e metodologicas decorrentes da in-
sercao e do percurso relacional do autor no intuito de refletir sobre pesquisas em prisdes brasileiras a partir
da sua condicao de ser etnografo e policial penal cearense. Discute a questdo do acesso, permanecia € 0 con-
tato com os interlocutores em um campo em que o etnografo/ policial penal, a0 mesmo tempo, € pesquisador
e objeto de pesquisa, envolvido profundamente no processo investigacdo e reflexdo do contexto prisional.
O décimo quarto, Autoetnografia da concepgao de um curriculo: a inflexao de um habitus particular em uma
politica publica, do autor Ernesto Gadelha, discute as suas disposi¢des e posi¢ao como agente atuante num
processo de politica publica.

O décimo quinto, das autoras Georgia Feitosa e Paiva e Fernanda Oliveira, O que as redes contam sobre
no6s? Um estudo autoetnografico da representacio de si no Instagram, que nos apresentara as dimensoes
de uma autoetnografia visual para investigar as relagdes de género a partir das redes sociais, em que se des-
taca uma preocupagao sobre a construcao da imagem da mulher na cibercultura.
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Finalmente, ¢ fundamental mencionar a tradug¢ao do importante artigo da professora e estudiosa norte-ameri-
cana Rachel Alicia Griffin, EU SOU uma Mulher Negra com Raiva: Autoetnografia Feminista Negra, Voz
e Resisténcia. Neste artigo, ela apresenta cronologicamente a sua introducao pessoal ao pensamento feminista
negro para posicionar os estudos feministas negros numa conversagdo direta com a autoetnografia e, a partir
desta aproximacao, refletir sobre o “uso da raiva como um meio de alimentar suas reflexdes autoetnograficas
feministas negras.”. Aproveitamos também para expressar o nosso mais profundo agradecimento a professora
Griffin que generosamente aceitou e nos autorizou a realizacdo da traducao do seu artigo.

skksk

Finalmente, gostariamos de expressar nossos agradecimentos para algumas pessoas que foram fundamentais
para a materializacao deste dossié.

O nosso primeiro obrigado vai para o artista visual Pixote Mushi que gentilmente nos autorizou usar como
capa do nosso dossi€ uma de suas obras. A pintura foi feita com cinzas da Amazonia/Pantanal, cerrado e mata
atlantica e carvao; esta pintura fez parte do projeto “cinzas da floresta (@cinzasdafloresta)” e compdem uma
série Cubista Antropofagica — “Pd de Seres Nativos”. Esta obra escolhida chegou até mim, Silvio Matheus, a
partir de Rafaela Rabesco, que ao perceber que estdvamos em busca de uma obra que expressasse o sentido da
autoetnografia, nos apresentou a obra de Pixote como também a sua pagina numa rede social. Deste momen-
to em diante estabelecemos contato, pudemos saber um pouco mais da sua trajetoria e tivemos mais certeza
de que seria um encaixe perfeito para o dossié. Esperamos que as intersecdes dos rostos, das vivéncias ali
imaginadas e dos tons de cores que aludem a pele em sua pintura nos permita enxergar as complexidades das
interagdes e das experiéncias que muitos sujeitos vivenciam na contemporaneidade e que em nosso entendi-
mento se expressam em muitos dos trabalhos apresentados neste dossié. Dito isso, reproduzimos aqui alguns
trechos da biografia de Pixote (https://en.pixotemushi.com/sobre) que apresentam as fundamentacdes do seu
“Eu artistico” e do desenvolvimento do seu trabalho autoral. Ele imergiu “em suas raizes familiares, viajando
para Juazeiro do Norte/CE, deixando se levar por influencias poéticas e tematicas vindas principalmente do
Nordeste”, inspira-se també&m “nos povos nativos e originarios brasileiros e no proprio Brasil”. Seu trabalho ¢
“cheio de poéticas, mensagens e identidade, onde mistura-se toda a sua bagagem, estudos, técnicas e pesquisas
[...]". Ele se define como um artista antropofégico, “no sentido de deglutir suas vivencias e oportunidades na
arte, devora-las e digeri-las, superando muitas adversidades e misturando-as agora com os descobrimentos de
sua identidade.”.

Outros agradecimentos vao para a doutoranda Ana Idalina Nunes que fez a ponte para que pudesse surgir esta
parceria entre nds organizadores e, em sua representacao, estendemos nosso obrigado ao pessoal que incan-
savelmente divulgaram nossa chamada para publicacdo neste dossié; para os/as autores/as que submeterem
seus trabalhos ao dossié e que demonstram com seus estudos a relevancia desta metodologia; para Maria Clara
Carvalho Ferreira (aluna 6 do curso de Cinema e Audiovisual da UFJF) por nos acompanhar nas primeiras
reflexdes e esbogos sobre uma possivel capa para o dossié; para Mariana da Motta Fagundes Lira, pelo seu olhar
afetuoso na revisdo da traducgdo ao portugués do texto da professora Rachel Alicia Gritfin.

Por dltimo e ndo menos importante, gostariamos de agradecer a parceria e aten¢do generosa da Editora Res-
ponsavel da Revista Teoria e Cultura, a professora Dr* Cristina Dias da Silva; e em sua representac¢ao, esten-
demos nossos agradecimentos as pessoas que fizeram parte dos trabalhos editoriais da revista. Sem o apoio e
trabalho fundamental de vocés este dossié provavelmente nao seria possivel.
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Autoetnografia, W. E. B. Du Bois e Meu “Fazer Autoetnografico” —

controle, estratégias e um estudo sobre experiéncias de
discrimina¢oes numa fast-fashion no Brasil.

Silvio Matheus Alves Santos’

Resumo

Com a autoetnografia e os resultados do meu doutorado, desenvolvi as minhas primeiras percepcdes e re-
flexdes sobre as questdes tedrica-metodoldgicas presentes na sociologia desenvolvida por W. E. B. Du Bois
(1868-1963). A partir disso e com a possibilidade de organizacao do Dossi€ Autoetnografias, percebi uma rica
oportunidade de apresentar (ainda que preliminarmente) duas ideias que ganharam forgas em meus estudos,
ensino e pesquisa. A primeira ¢ apresentar o que chamo de “raizes epistemologicas da autoetnografia” — que
seria a identificacdo das bases e/ou caracteristicas epistémico-tedrico- metodologicas deste método em traba-
lhos seminais de Du Bois. E a segunda ideia ¢ demonstrar como construi a minha operacionalizagdo autoet-
nografica ou o que chamo de Meu Fazer Autoetnogréfico no trabalho de doutorado. Mesmo sabendo que esta
metodologia tem um forte carater subjetivo, o meu intuito ¢ chamar a atencao para os “processos objetivos”
estruturados durante a minha investigacdo e analises que expressam ainda mais as potencialidades deste re-
curso metodologico. Por fim, o caso de Caveira se apresenta tanto como uma forma de desvelar o jogo de
narrativas que se fez presente em nossa interacdo quanto um meio de reafirmar a importancia da abordagem
interacionista sobre o racismo e a experiéncia da discriminagao.

Palavras-chave: Autoetnografia; W. E. B. Du Bois; Fazer Autoetnografico; Experiéncias de discriminagoes.

Autoethnography, W. E. B. Du Bois and My “Autoethnographic Doing” — control, strategies and a
study on experiences of discrimination in a fast-fashion company in Brazil

Abstract:

With the autoethnography and the results of my doctoral research, I developed my first insights and reflections
on the theoretical-methodological issues present in the sociology developed by W. E. B. Du Bois (1868-1963).
From this and with the possibility of organizing the Autoethnographies Dossier, I realized a rich opportunity
to present (albeit preliminarily) two ideas that gained strength in my studies, teaching and research. The first
step is to present what I call the “epistemological roots of autoethnography” - that would be the identification
of the epistemic-theoretical-methodological bases and/or characteristics of this method in seminal works by
Du Bois. And the second idea is to demonstrate how I constructed my autoethnographic operationalization or
what I call My Autoethnographic Doing in my doctoral work. Even though I know that this methodology has
a strong subjective character, my intention is to draw attention to the “objective processes” structured during
my research and analysis that further express the potentialities of this methodological resource. Finally, the
case of Caveira presents itself both as a way of unveiling the play of narratives that is present in our interaction
and as a means of reaffirming the importance of the interactionist approach to racism and the experience of
discrimination.

Keywords: Autoethnography; W. E. B. Du Bois; Autoethnographic Doing; Experiences of discrimination.

Introducao

1 1 Doutor em Sociologia pela USP e atualmente Pesquisador Bolsista CAPES de Pés-Doutorado na Sociologia — IFCH/UNICAMP. Email: sil-
vioma@unicamp.br / ORCID: 0000-0002-4110-8064.
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Este artigo estéa diretamente alicer¢ado nos recursos
metodoldgicos e processos de pesquisa qualitativos
realizados em minha tese de doutorado, que partiu do
uso da memoria e da minha experiéncia, como fonte e
ponto de partida para descrever a experiéncia de um
ex-trabalhador negro, que confrontou a discriminagao
e a desigualdade no ambiente de trabalho em sua
carreira numa Fast Fashion (F&F) do comércio
varejista de moda. Assim sendo, o meu trabalho
doutoral ao utilizar a autoetnografia — ao langar mao
de recursos constitutivos como autobiografia, relatos
biograficos/experiéncias/historias de vidas de outros
sujeitos, reflexividade e etnografia, por exemplo —
abriu caminho para as minhas primeiras percepgoes
e reflexdes sobre as questdes tedrica-metodoldgicas
presentes na sociologia desenvolvida por William
Edward Burghardt Du Bois (1868-1963) e em algumas
das suas principais obras.

Desta forma, a partir da oportunidade de organizagdo
do Dossié Autoetnografias, percebi a possibilidade de
apresentar (ainda que preliminarmente) duas ideias
que ganharam forcas em meu pos-doutorado (em
andamento), na prepara¢ao de uma disciplina e ensino
sobre o método, em palestras/minicurso/eventos, nas
etapas de organizagdo e leituras dos artigos submetidos
para o dossié e no processo de preparacao deste meu
artigo. A primeira delas ¢ apresentar o que eu chamo
de “raizes epistemologicas da autoetnografia” — seria
em meu entendimento a identificacdo das bases ¢/ou
caracteristicas epistémico-teorico- metodoldgicas deste
método ou um fazer autoetnografico em trabalhos
seminais do socidlogo W. E. B. Du Bois. Neste sentido,
o que estou dizendo ¢ que ao olhar cuidadosamente para
o passado, para a sua produgao do que hoje ¢ entendido
como pesquisas multimétodos e as triangulagdes
tedricas e metodologicas, para a dimensdo do que
seria a pesquisa qualitativa das suas investigacdes
socioldgicas, 0 uso da sua propria experiéncia como
ponto de partida fundamental para o desenvolvimento
da sua sociologia e a maneira criativa/evocativa com
que produziu e apresentou a maioria de suas obras,
ja poderiamos notar os recursos caracteristicos da
autoetnografia. Deste modo, apesar de ser entendida
como uma metodologia contemporanea, compreendo
que o modus operandi deste método ja era mobilizado/
operacionalizado por Du Bois.

A segunda ideia ¢ demonstrar como construi a
minha operacionalizacdo com a autoetnografia ou

0 que chamo aqui de Meu Fazer Autoetnogrdfico.
Apesar de saber que este método tem um forte carater
subjetivo, que parte da experiéncia ou historia de
vida dos/as pesquisadores/as, que esta assentado
numa intensa e constante (auto)reflexividade e que
tem uma orienta¢do etnografica, o meu objetivo ¢
demonstrar que a autoetnografia pode reunir “processos
objetivos” durante a investigacao e analises dos dados
que expressam ainda mais suas potencialidades.
Para isso, apresentarei algumas partes do Capitulo
1 da minha tese, que ndo foram publicadas, sdo elas:
Olhando sociologicamente a minha experiéncia e
construindo os caminhos da pesquisa de maneira
auto-bio-etno-grdfica; O tempo vivido em relag¢do ao
meétodo, Definindo em minha pesquisa um controle e
uma estratégia para a utilizacdo da autoetnografia;
e Caveira e sua percepgdo racial revelada.*

Quando realizei a minha pesquisa de doutorado
recorrendo a autoetnografia, eu tive como metas nao
sO estruturar e organizar analiticamente o material
autobiografico da minha experiéncia, mas também
recolher informagdes sobre a gestdo das relagdes e
desigualdades raciais sentidas no cotidiano de trabalho
da empresa, entre o passado e presente, ¢ em dois
lugares (Aracaju e em Sao Paulo), criando, desta forma,
um quadro de contraste com o presente a ser estudado.
O meu relato autobiografico foi o meio inicial para
entrar, de forma densa, na caracterizacao da situagao
de trabalho a partir da perspectiva dos agentes que
dela participaram e participam. Com ele foi possivel
documentar e/ou demonstrar as desigualdades que nela
ocorreram, as suas formas racializadas, o modo como
os individuos expressaram e expressam a racializacao
do outro, e como os sujeitos, que interpelados por
sua origem racial ou discriminados por conta desta,
percebem e elaboram tal discriminagdo.’

Raizes epistemologicas da autoetnografia — W.
E. B. Du Bois e A Experiéncia Negra*

2 Alguns fragmentos, aspectos analiticos e casos mais emblematicos
que sdo materiais frutos das entrevistas realizadas com os sujeitos que
entrevistei em minha pesquisa de doutorado, como o caso de Caveira,
foram expostos no artigo “Trabalho, Rela¢des Raciais e Interacionis-
mo Simbolico — Reflexdes sobre experiéncias, narrativas e situagdes
de discriminagdes”, que foi apresentado no “Comité de Pesquisa 14 —
Sociologia das Relagdes Etnico-Raciais”, no 20° Congresso Brasileiro
de Sociologia, em 2021.

3 Ver a Introdugdo de Santos (2019).

4 Partes deste topico, ideias e reflexdes foram enviadas para uma pos-
sivel publica¢do, numa forma de pequeno ensaio, como “opinido”, no
conhecido “Projeto Nexo Jornal”.
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Ja é compreendido na contemporaneidade que W. E.
B. Du Bois foi um dos canones/fundadores da Sociologia,
sistematizando e desenvolvendo, especificamente, a
sociologia norte-americana. Du Bois viveu por quase
um século e produziu uma diversidade de trabalhos
que se inicia no final do século XIX e se estende por
seis décadas do século XX. Em uma resenha do livro,
The sociology of W.E.B. Du Bois: racialized modernity
and the global color line, publicada no “Blog da SBS”
(Sociedade Brasileira de Sociologia), cujo titulo ¢
“Sociologia de Du Bois, Modernidade Racializada e
Agéncia”, eu tive a oportunidade de explicar como
aconteceu o meu contato com Du Bois e como ele se
tornou importante para mim e para minha trajetdria
enquanto sociologo e pesquisador negro.’

Além de ser fundamentada numa sistematizacao
metodologica muito bem articulada e também
desenvolvida no Laboratdrio Socioldgico de Atlanta
(LSA), a sociologia de Du Bois est4 assentada na
dimensdo da experiéncia negra vivida. No caso
da sua experiéncia, ela foi tratada como um dado
empirico, se tornando um importante “instrumento
para a investigacdo sociologica” e um dado analitico
relevante para confrontar a producdo socioldgica
de um mainstream branco. Que nao teve e talvez
ainda nao tenha um acesso profundo as realidades,
aos entendimentos dos problemas e ao que foi e ¢
vivido pelas populagdes negras, em sociedades que
foram impactadas principalmente pela escravizagao
colonial. O “apagamento ou invisibiliza¢do” de Du
Bois esteve vinculado as bases do racismo cientifico
que ajudaram a formar uma sociologia eurocéntrica e
norte-americana capitaneada predominantemente por
homens brancos que negaram e que talvez ainda neguem
as potencialidades de ferramentas metodoldgicas
qualitativas que partem da experiéncia — por exemplo,
as de base auto-bio- etno-grafica realizadas por sujeitos
insiders pertencentes a grupos sociais como € 0 caso
da populagdo negra.

E fundamental buscarmos entender, para além da
dimensao do racismo cientifico, a possivel existéncia de
outros motivos igualmente relevantes que levaram Du
Bois a ser “invisibilizado ou marginalizado” e o que ele
representava enquanto um importante sociélogo negro
num periodo de formagdo e consolidagio da sociologia
cientifica e empirica. Nao podemos esquecer que existia

5 A Resenha estd disponivel em: https://www.sbsociologia.com.
br/2020/11/06/sociologia-de-du-bois-modernidade- racializada-e-agen-
cia/.

e provavelmente ainda existe uma disputa pelo poder
e dominio da narrativa no campo das Ciéncias Sociais
(seja no contexto norte-americano seja em outros paises)
e, consequentemente, uma disputa pelo dominio da
difusdo do que seria considerado uma “legitima”
perspectiva sociologica analitica e de pesquisa.

Du Bois entendia e percebia que era fundamental
combater a inferiorizagdo difundida pelo racismo
cientifico com uma sociologia cientificamente
sistematizada a partir de pesquisas empiricas rigorosas
e bem elaboradas. Esta premissa era uma das grandes
prioridades na estruturagcdo da sociologia que ele
desenvolveu na Universidade de Atlanta. Nesse sentido,
Du Bois e os integrantes do LSA estavam criticando
os pensadores ou estudiosos que reivindicavam e
representavam uma sociologia alicercada em bases
bioldgicas, na qual alegavam que os negros e negras
eram socio/culturalmente inferiores aos brancos sem se
quer conseguir “provar ou demonstrar”, a partir de uma
sociologia corretamente desenvolvida empiricamente,
como chegaram em tais generalizacdes superficiais
e desumanizantes. Esses estudiosos que estavam
alinhados ao eugenismo e ao darwinismo social, na
realidade, partiram dos pré-conceitos ou interpretagdes
de “tendéncias ou diferengas naturais”, como aspectos
relacionados a cultura e caracteristicas corporais, para
justificar biologicamente que a populagdo negra nao era
digna de ter reconhecida a sua cidadania, a humanidade
e nem ser tratada igualmente como sujeitos de direitos.

Du Bois e a sociologia realizada pela Escola de
Atlanta (1896-1924)° se insurgiram contra essas visoes
preconceituosas. Ele demonstrou a partir da mobilizagao
da sua experiéncia enquanto um sujeito negro — visando
apresentar também as potencialidades da populagao
negra em termos de criatividade, coletividade e
diversidade — que ele tinha competéncia e inteligéncia
suficientes para criar uma sociologia, desenvolver
uma escola sociologica, produzir literatura, escrever
romances, debater com qualquer branco da época que
se julgasse superior e demonstrar a sua forca intelectual.

O grupo de pesquisadores da Escola de Atlanta de
Sociologia (EAS), por sua vez, promoveram avangos
em algumas areas da pesquisa socioldgica: um deles, no
meu entender, o que mais se relaciona com as bases do
método da autoetnografia, € que os/as pesquisadores/as

6 Du Bois se tornou o principal lider e responsavel do programa que
instaurou as bases da Escola de Atlanta de Sociologia — empirica e cien-
tifica. Ver as discussdes de Wright (2002) e Morris (2015) sobre The Du
Bois—Atlanta School of Sociology.
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estavam entre os/as primeiros/as académicos/as
a discutir abertamente os beneficios e limita¢des do
“status do/a pesquisador/a” insider/outsider. Du Bois
argumentou que a tarefa da sociologia era estudar
e medir as interagdes entre os padrdes sociais que
estruturam consistentemente a acdo humana e o acaso,
ou, na linguagem contemporanea, entre a estrutura e
a agéncia.

“[...] As aspiragdes dos homens negros devem ser res-
peitadas: a riqueza e a profundidade amarga da sua ex-
periéncia, os tesouros desconhecidos da sua vida inte-
rior, as estranhas voltas da natureza que eles tém visto
podem proporcionar ao mundo novas perspectivas e tor-
nar seu afeto, sua vida e sua agao preciosos para todos os
coragdes humanos. [...].” (DU BOIS, W.E.B. As almas
da gente negra, 1999 [1903]).

Mesmo ja sendo identificado em The Souls of Black
Folk (1903) e Darkwater (1920), caracteristicas de uma
autoetnografia, vai ser em Dusk of Dawn, de 1940,
que Du Bois aos 72 anos analisa o lugar da raca no
mundo moderno a partir da verificagdo da sua propria
historia de vida. “Minha vida teve seu significado
e seu unico significado profundo porque era parte
de um Problema que era, como continuo a pensar, o
problema central da maior das democracias do mundo
e, portanto, o Problema do mundo futuro.” (Grifo feito
pelo autor).”

Assim sendo, Du Bois utilizou a sua experiéncia
negra como um recurso ou instrumento cientifico e a
enxergou, a partir de alguns dos seus processos vividos
ao longo de sua vida, como uma parte integrante € um
fator fundamental para compreender profundamente
o que chamou de “o problema negro”. Com isso ele
almejou ndo sé investigar toda a estrutura social que
inferiorizava e desumanizava a popula¢io negra, como
também contrapor e suplantar toda a forma¢ao de uma
“pseudociéncia sociolodgica” repleta de generalizagdes
superficiais, homogeneizantes e de bases biologicas.

Atualmente ¢ evidente a relevancia das
abordagens multimétodos, das triangulagdes tedricas
e metodologicas que ja foram e sdo identificadas
em algumas obras ou trabalhos de Du Bois. A
partir disso, convido a refletirmos sobre as nossas

7 Fragmento em inglés de Dusk of Dawn: “My life had its significance
and its only deep significance because it was part of a Problem was, as
I continue to think, the central problem of the greatest of the world’s
democracies and so the Problem of the future world. [...]. (p. xxxiii)”.

fundamentagdes de pesquisa empirica e socioldgica no
Brasil, especificamente, em como os nossos estudos
de relagdes raciais se relacionam com metodologias
qualitativas de base auto-bio-etno-grdfica diante da
preponderancia do quantitativo/estatistico. Nesse
sentido, pensando a partir da sociologia de Du Bois
com suas abordagens multimétodos e triangulagdes,
com seus investimentos macro analiticos e seu olhar
atento para a dimensao das interagdes sociais, com seu
engajamento politico-critico, entendo que precisamos
refletir sobre o quanto do que ¢ produzido dentro dos
nossos muros académicos consegue transpor as paredes
da torre de marfim com intensidade e amplitude que nos
permita notar uma conscientizagdo ou influéncia nas
condutas e a¢des dos sujeitos ndo académicos em nossa
sociedade brasileira, especialmente, a grande parte da
nossa populacdo negra em suas relagdes cotidianas.

Alguns recursos metodoldgicos qualitativos
e diversos estudos de ordem auto/bio/etno/grdfico
e evocativos, entendidos como inovadores, tém
despertado em alguns sujeitos a percep¢ao de sua
propria condigio racial. E neste processo que enxergo
a for¢a do que Du Bois desenvolveu em sua sociologia
€ em sua escrita socioldgica/literaria/criativa difundida
em suas obras como: The Souls (1903), Darkwater
(1920), Dusk of Dawn (1940), dentre outras. Por este
motivo eu sigo a linha de autores como Itzigsohn
e Brown (2020) e Ali Meghji (2022) que também
enxergaram em alguns de seus trabalhos as bases de
um fazer autoetnografico ou da autoetnografia. Assim,
compreendo que Du Bois buscou atingir os sujeitos que
estdo dentro e fora da academia utilizando a abordagem
evocativa (que também € um recurso deste método)
com o intuito de alcancar suas dimensdes emocional
e da consciéncia.

Sim, as experiéncias sdo pessoais e individuais, mas a
questdio ndo ¢ apenas narrar a propria vida. E usar a ex-
periéncia vivida como ponto de partida para examinar
os contornos e mecanismos de exclusdo ¢ dominagao.
Du Bois fez isso com frequéncia, mas o principal mode-
lo para essa abordagem analitica ¢ Dusk of Dawn, com
osubtitulo apropriado de An Autobiography of the Con-
cept of Race. Na se¢éo de abertura, “Apology”, Du Bois
argumenta que sua vida teve significado apenas “porque
era parte de um problema” que é o problema central de
nosso tempo. Este ¢ um método que tem sido amplamen-

te aceito ha algum tempo em campos interdisciplinares,
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tais como estudos étnicos ¢ de género. Alguns socidlo-
gos empregam esta abordagem, muitas vezes trabalhando
dentro do subcampo da auto- etnografia. Uma sociologia
Du Boisiana expandira o uso deste método na pesquisa
sociolégica. (ITZIGSOHN &amp; BROWN, 2020, p.
203).8

Ha pouco mais de um século, W. E. B. Du Bois publicou
Darkwater: Voices from Within the Veil. Este livro esta
repleto de historia, teologia, autoetnografia, hinos e poe-
sia. Uma de suas mensagens centrais é que o mundo pode
ser diferente. (MEGHIIL, 2022, p. 7).°

Pensando nos desdobramentos e potencialidades
de refletir sobre o “status do/a pesquisador/a” insider/
outsider, que ja era tema da EAS e LSA, tal discussao
nos conecta atualmente ao conceito de outsider within,
de Patricia Hill Collins (2000; 2016). A partir da
sua proposta conceitual, os insiders sao capazes de
olhar tanto de fora para dentro (outsider) e de dentro
para fora pois eles enxergam os dois mundos — para
fazer uma referéncia ao debate fenomenoldgico'
desenvolvido por Du Bois a partir do seu conceito de
Dupla Consciéncia'! . Como outsiders within, estudiosas
feministas negras podem pertencer a um dos varios
distintos grupos de intelectuais marginalizados cujos
pontos de vista prometem enriquecer a pesquisa € o
discurso sociologico contemporaneo. Desta forma, a
abordagem sugerida pelas experiéncias das outsiders
within € de que os/as intelectuais aprendam a confiar

8 Trecho em inglés: [Yes, experiences are personal and individual, but
the point is not just to narrate one’s life. It is to use one’s lived expe-
rience as a starting point to examine the contours and mechanisms of
exclusion and domination. Du Bois did this often, but the main model
for this analytical approach is Dusk of Dawn, appropriately subtitled
An Autobiography of the Concept of Race. In the opening section, the
“Apology,” Du Bois argues that his life had significance only “because
it was part of a Problem” that is the central problem of our times. This
is a method that has been widely accepted for some time in interdis-
ciplinary fields, such as gender and ethnic studies. Some sociologists
employ this approach, often working within the subfield of auto-ethno-
graphy. A Du Boisian sociology will expand the use of this method in
sociological research.].

9 Trecho em inglés: [Just over a century ago, W. E. B. Du Bois pu-
blished Darkwater: Voices from Within the Veil. This book is packed
with history, theology, autoethnography, hymns and poetry. One of his
central messages is that the world can be otherwise.].

10 Para entender melhor esta discussdo sobre a “Fenomenologia de Du
Bois”, indico o primeiro capitulo de Itzigsohn e Brown (2020).

11 Esta questdo conceitual da Dupla Consciéncia, a sua importancia
analitica e a referéncia feita a Du Bois para pensar os processos rela-
cionados aos insiders/outsiders aparecem num trabalho entendido como
um “classico” no tocante a autoetnografia. Me refiro a obra de Deborah
Reed-Danahay (1997) Auto/Ethnography - Rewriting the Self and the
Social.

em suas proprias biografias pessoais e culturais como
fontes significativas de conhecimento'? .

Portanto, apresento aqui o que na contemporaneidade
jé € entendido como “Autoetnografia de Feministas
Negras” (Black Feminist Autoethnography), termo
apresentado por Rachel Alicia Griffin e que demonstra
como esta autoetnografia ¢ usada para explorar
autorreflexivamente suas experiéncias cotidianas como
uma outsider within e problematizar a onipresenga
do racismo e sexismo (pelo menos) na vida cotidiana
das mulheres negras. Griffin (2012) processa
cronologicamente através da sua introducdo pessoal
ao pensamento feminista negro para posicionar os
estudos feministas negros numa conversagao direta com
a autoetnografia e, a partir desta aproximagao, refletir
sobre 0 “uso da raiva como um meio de alimentar suas
reflexdes autoetnograficas feministas negras.”

Olhando sociologicamente a minha
experiéncia e construindo os caminhos da

pesquisa de maneira auto-bio-etno-grafica

Sabendo que a autoetnografia vem oferecendo as
bases para as minhas incursdes na autorreflexividade,
principalmente, no que concerne as investidas analiticas
sobre as experiéncias (incluindo a minha) e as agdes
dos sujeitos investigados na pesquisa de doutorado
em suas relagoes/interacoes, ¢ fundamental conceber
que tais relagdes sao percebidas/vividas na dimensao
micro e transpassadas por macroprocessos € ¢ onde
os individuos extraem e potencializam a construgao
de seus significados.

Neste sentido, o primeiro passo se deu quando
percebi que nas a situagdes vividas por Matheus
(persona que se refere ao Autor) no processo de selecao
de contrata¢do e no cotidiano de trabalho existiam
indicios de tratamentos desiguais que, ao longo dos

12 Outros dois relevantes trabalhos apresentam também reflexdes sobre
a importancia da autoetnografia em estudos sobre a vida e experiéncia
negras. Eles abordam a relevancia e a caracteristica inovadora dos tra-
balhos de Zora Neale Hurston, uma antrop6loga negra, que sera vista
como uma das precursoras na utilizagdo deste método autoetnografi-
co, especialmente, no campo da antropologia. O primeiro trabalho ¢ de
Irma McClaurin (2001) — Theorizing a Black Feminist Self in Anthro-
pology: Toward an Autoethnographic Approach; e o segundo de Ashan-
té Reese (2018) — Zora Neale Hurston and Ethnography of Black Life.
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anos, na relacdo de trabalho dentro da Fast Fashion
(F&F) * foram sendo sentidos e compreendidos como
discriminagdes. O proximo passo a ser realizado foi
transformar em cenas as situacdes relevantes, e redigi-
las narrativamente num mergulho intenso ao passado
para que sé posteriormente, depois de finalizadas,
elas pudessem ser analisadas e contrastadas com
outras narrativas biograficas de sujeitos-chaves que
se relacionaram com ele naquele periodo e que, por isso
mesmo, estavam presentes no material autobiografico
que foi preparado.

Como meio de potencializar o meu retorno ao
passado para a confec¢do do material autobiografico,
foram desenvolvidos desenhos (ou esbogos bem
simples) das plantas das lojas (com setores e suas
divisdes fisicas, parte externa onde circulava clientes
e funciondrios; e interna, restrita aos trabalhadores)
que o Autor trabalhara e principalmente o recurso as
fotografias que ainda existiam do periodo trabalhado
nas duas lojas em Aracaju. Depois disso, ordenei os
acontecimentos numa sequéncia em que eles foram
sendo vividos, como por exemplo, o momento da
procura pelo emprego na multinacional, a selecdo de
contratacdo, os fatos vividos quando era um trabalhador
temporario e efetivo até a situagdo da minha saida
da empresa. O resultado dessa imersao ao passado
foi um material autobiografico inicialmente redigido
em torno de quinze topicos, referentes as situagdes
vividas por mim. Com esse produto pronto, comecei
um processo de analise e autorreflexdo, praticamente
um ir e vir entre o passado e o presente proporcionado
pela autoetnografia. Método este que tem uma ligagao
muito forte com a auto/biografia, reflexividade e
etnografia (DENZIN, 2013; 2014).

Embora a autobiografia e a autoetnografia possam
parecer sinénimos, a literatura no campo ¢ incisiva
em sublinhar que se trata de dois processos diferentes
e que se complementam. O primeiro, além de ser
visto como uma pega literaria, traz consigo o fator
biografico do autor e suas reflexdes sobre os processos
vividos ou experienciados (no campo teorico, na vida
pessoal e/ou académica e no caso da tese realizada,
nas relagdes cotidianas de trabalho). Nesse sentido,
Chang (2008, p. 48) enfatiza que “a riqueza da narrativa
autobiografica e dos insights autobiograficos ¢ avaliada

13 Utilizo a expressdo/conceito Fast Fashion, de maneira ficticia e
com iniciais maitsculas, para aludir e representar o nome real da em-
presa que € uma das principais multinacionais no grande varejo de
moda atuantes no Brasil. Algumas vezes quando me referir & empresa
utilizarei a sigla F&amp;F.

e intencionalmente integrada ao processo de pesquisa,
tornando-se, assim, um produto contrario a etnografia
convencional”. Explico um pouco desse sentido quando
falei sobre as orientagdes que formam o equilibrio
triddico da autoetnografia (SANTOS, 2017). Sendo
assim, a0 complementar-se com a autoetnografia, que
seria a segunda peca analitico-interpretativa/cientifica,
notei que alguns desses aspectos que constituem a
dimensdo biografica ou autobiografica da vida do
sujeito pesquisador (ou Autor) corroboravam o foco
da minha pesquisa.

Ja a etnografia, além de ser um dos pilares centrais
do método autoetnografico, na minha tese e neste
artigo, se tornou também um recurso fundamental
pois me possibilitou contrastar os fatos narrados pelo
Autor com as narrativas biograficas de outros sujeitos
que trabalharam com ele no passado e que de algum
modo reconstruiram aquele ambiente vivido no final
da década de 90 até 2009 — utilizando a entrevista e
o relato etnogréafico sobre os reencontros com tais
sujeitos. Além disso, quando se pensa a pesquisa
de campo no tempo presente, a etnografia, por meio
das observacgdes e dos relatos etnograficos realizados
nessas investidas, também possibilitou estranhar os
contextos das lojas na atualidade, a luz do que foi
colhido a partir das narrativas (auto)biogréaficas do
Autor e dos outros sujeitos significativos relacionados
ao passado.

Em suma, o material autobiografico que estd na
base a minha autoetnografia (pensando na tese) vai
se transformar numa solida etnografia (método esse
que catalisa o trabalho autoetnografico), utilizando
também a memoria e as experiéncias de outros sujeitos
significativos: tanto os que vivenciaram o passado com
Matheus quanto os que permaneceram depois da sua
saida e continuaram trabalhando no tempo presente,
que ¢ considerado a partir de 2010 até 2019. Assim,
o principal desfaio da tese que da sustentacao a este
trabalho foi realizar a pesquisa conectando dois tempos
e dois lugares.

O tempo vivido em relacio ao método

Na realizagdo da pesquisa com o uso da
autoetnografia, o desafio foi lidar com dois tempos:
o “Tempo 17 de Matheus investigado no passado a
partir das memorias reconstruidas no presente e por
meio das entrevistas com sujeitos que vivenciaram
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a mesma realidade de trabalho no mesmo lugar e
no mesmo periodo de tempo; € o “Tempo 2” que foi o
momento das observagdes ¢ entrevistas — ambos com
relatos etnograficos — investigando o momento presente
de Aracaju e Sdo Paulo para depois disso contrastar
as realidades cotidianas de trabalho e as experiéncias
de discriminagdo em dois espagos e em dois tempos.

A partir da reflexividade, do ir e vir entre passado e
presente durante a autorreflexdo do que foi vivido por
Matheus e pelos sujeitos significativos da pesquisa,
no intuito de extrair o que se mostrou recorrente,
diferenciado e pertinente para analise das trajetorias
de todos os sujeitos, pude notar a existéncia de alguns
fendmenos nao vistos no passado vivido por Matheus.
O que entra em consonancia com as mudancas sociais
e organizacionais ao longo dos vinte anos que se
passaram.'* Neste sentido, a passagem de um tempo
para o outro esta fortemente ligada em como os
movimentos identitarios (ou a maneira como os sujeitos
se percebem) aparecem na cena e como a tematica
pesquisada perpassa a trajetoria de todos os sujeitos
tanto de maneira singular (visto as especificidades
narradas) e ao mesmo tempo plural (pela maneira
como a experiéncia de discriminagdo acaba aparecendo
em todas as trajetdrias dos sujeitos) e coletivo-social
(sendo marcado em politicas publicas e em a¢des dos
movimentos organizados, particularmente negro e de
mulheres).

Atrelado aos tempos da pesquisa, a analise dos
espagos diferentes, as percep¢des das mudancas
de culturas gerenciais que se mostraram diferentes
em alguns aspectos (no tempo e no espago) € as
especificidades das dindmicas operacionais no dia a dia
das lojas observadas, tornou-se imperativo ficar atento
ao contexto social, ou seja, a0s movimentos sociais, as
politicas publicas e aos atores diferentes que atuaram
(e atuam) para a dinamicidade das transformacgdes das
realidades de trabalho.

Para que tais questdes se materializassem neste
complexo desafio metodologico, tornou- se necessario
“costurar” as memorias (no plural por pertencerem a
varios sujeitos) vividas no passado e narradas no presente
(ROSENTHAL, 2014) sem qualquer ponte de passagem

14 O inicio da minha experiéncia de trabalho aconteceu em 1999 como
um trabalhador terceirizado ou temporario; em 2009, eu sai da empresa
quando j& era um trabalhador efetivo ou com contrato de trabalho in-
determinado e passei a seguir a carreira académica como pesquisador:
primeiramente de Mestrado e depois de Doutorado — sendo este ultimo
concluido em 2019. Por isso, eu entendo uma passagem temporal de
quase 20 anos.

entre um momento e outro. A ponte de passagem foi
estruturada a partir do presente, por individuos analiticos
que demonstraram ter competéncias ou formas muito
diferenciadas da maneira de olhar o passado que
também foi vivido por mim, o pesquisador — Silvio.
Em sintese, “o olhar e narrar o passado” ndo vai ser
da mesma maneira que os (ex)colegas de trabalho de
Matheus, fato que ficou evidente nas entrevistas e
narrativas biograficas — o que também apareceu como
uma pluralidade de percepgdes sobre o fendmeno da
experiéncia da discriminagao.

Portanto, ¢ preciso destacar as “tomadas de
consciéncia” de Matheus (ex-trabalhador no passado
e estudante de graduagdo no curso de Ciéncias Sociais
de 2005 a 2009) no meio do processo de trabalho.
Refletindo em tais situagdes, de tomada de consciéncia,
notei que os questionamentos de Matheus nao vieram
depois de sua saida, eles aconteceram em sua maioria
durante o periodo trabalhado. Sendo assim, este processo
de transformacao ganhou no trabalho de tese o estatuto
de objeto de analise metodoldgica. Nesse sentido,
Matheus (sujeito nativo) e Silvio (pesquisador e autor
—no presente) ndo sdo dois momentos discretos.

Pensando em termos de autoanalise (BOURDIEU,
2005), isso ja comega a emergir no momento da entrada
de Matheus no trabalho quando o mesmo recebe com
estranheza a maneira como foi tratado na selegdo de
contratacdo, ou, ao longo da sua propria experiéncia
quando foi trabalhador da F&F. Desta forma, Matheus ja
era reflexivo e Silvio que ¢é reflexivo passou a intensificar
o processo vivido de trabalho com a anélise sociologica
cada vez mais apurada.

Definindo em minha pesquisa
um controle e uma estratégia para
a utilizacdo da autoetnografia

Algo que precisa ser sublinhado como um dos
pontos mais ricos desta proposta metodologica ¢ a
questao da intimidade, a intima aproximacao do Autor
com o contexto estudado e a longa experiéncia subjetiva
(e de trabalho) na realidade cotidiana de trabalho na
F&amp;F (multinacional do comércio varejista de
moda — o estudo de caso da tese).

Complementando-se a isso é necessario demarcar
que visto a complexidade de entender a discrimina¢ao
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em decorréncia das formas de interpretacao
atribuidas pelos sujeitos e as “roupagens” que tal
fendomeno se apresenta, esta investida metodoldgica
acaba se tornando uma das pouquissimas formas de
investigar de maneira profunda as relagdes cotidianas
de trabalho. Tanto pelo fato de ser uma experiéncia
subjetiva como pelas dificuldades de fazer experimentos
para medir a discriminagdo (PAGER, 2006). Nesse
sentido, estudar e investigar as discriminagdes no
ambito do subjetivo ndo se apresentou como uma
tarefa facil e algumas das condigdes/situacdes que
realmente abriram o caminho para a realizacdo da
minha pesquisa foram a experiéncia vivida, o olhar
atento e a sensibilidade do Autor em perceber e sentir
tais processos.

Uma das primeiras medidas com vistas ao
estabelecimento de um controle para a melhor
utilizagdo do método autoetnografico em minha
pesquisa surgiu no momento em que foi decidido
cruzar os materiais relatados que foram narrados
pelos sujeitos significativos da pesquisa doutoral
com o material autobiografico do Autor. Isso com o
objetivo de perceber certos padrdes ou recorréncias
de acontecimentos que foram interpretados como
tratamentos desiguais e consequentemente experiéncias
de discriminacao.

Outro fator bem importante foi o olhar atento na
coleta de informagao ou material referente ao passado
de trabalho de Matheus no intuito de reconstruir o
vivido. Isso ficou evidente quando conversei com a
ex-funcionaria Gracinha e a mesma me apresentou
inaumeras caixas de fotografias de familiares e
funcionarios da propria empresa no periodo em que
trabalhamos juntos. Com os desenhos das plantas das
lojas em que trabalhara, as fotos que eu ainda tinha,
as conversas com colegas que trabalharam naquele
periodo e as fotos apresentadas por Gracinha, todos
estes fatores, forjaram um processo que decidi chamar
de “Arqueologia da Memoria”.

Além dessa arqueologia da memoria, outro
processo que se mostrou bem frutifero e que acabou
corroborando com o que foi identificado nas narrativas
biograficas dos sujeitos significativos e no relato
autobiografico do Autor, foi a “cartografia” realizada
nos Relatorios de Sustentabilidade da multinacional que
trouxe informagdes sobre a estrutura da empresa, metas
e planos de acdo no que tange ao desenvolvimento
sustentavel do negocio e das relagdes de trabalho da

multinacional (mesmo nao mencionando uma unica
vez a questdo racial), como também, a apresentacao
de quadros com o mapeamento dos perfis raciais,
geracionais e de género durante alguns anos. Todos
esses foram meios para contrastar a realidade colhida
através dos funcionarios do “chao de loja” ao longo de
20 anos de experiéncia de trabalho com “o elogio de
si”, no caso da F&F, com a sua aparente preocupagao
e postura diante das injusticas da desigualdade e
discriminacgao, tao debatidas em ambito nacional e
internacional, quando se pensa as questoes voltadas
ao trabalho na contemporaneidade. Neste sentido,
juntei relatos biograficos colhidos junto a trés dentre
os informantes que entrevistei no meu retorno a
campo em 2018/2019. Dois foram os critérios para
escolhé-los. Em primeiro lugar, todos conviveram
com Matheus no mesmo ambiente de trabalho onde
foram vividas as experiéncias relatadas por ele. Por
isso mesmo, todos eles sdo personagens centrais na
narrativa autobiografica que se constituiu como ponto
de partida do trabalho empirico. Assim, no tocante
a estes sujeitos entrevistados, recolhi, por meio de
seus depoimentos, outras (isto €, as suas proprias)
visoes, interpretacdes, significados, para situagdes que
haviam sido antes destacadas no relato autobiografico
de Matheus. Esses relatos que tomam o partido da voz
de “outros” serdo cruciais no processo de ir, pouco a
pouco, transformando a descrigdo autobiografica num
esforgo autoetnografico (ROTH, 2005). O que os fez
também preferenciais frente a outros informantes,
em segundo lugar, foi a convergéncia das narrativas
- de Matheus e desses seus “outros significativos”
'S — ao redor de cenas, ou situacoes (como as de
recrutamento, carreira e mobilidade), que se entende
como densas e elucidadoras das multiplas dimensdes,
que se exprimem no modo de abordar a experiéncia
subjetiva do preconceito e da discriminagao. Caveira,
Gracinha e Daiane'® ofereceram, através de seus relatos,
uma outra forma de apreender as situagdes principais
destacadas por Matheus. Dos trés, certamente, como
o/a leitor/a vera, Caveira ¢ o caso sobre o qual mais
elementos foram reunidos; com razao, visto que a sua

15 Conceito utilizado por Berger e Luckmann (1985), que por sua
vez “toma” emprestado o sentido e a nogdo de “outro generalizado”
desenvolvida por Mead (1962 [1934]). Os sujeitos entrevistados na
pesquisa sdo “outros significativos” de Matheus. Como também, esta
persona Matheus passa a ser “outro significativo” para os sujeitos no
momento em que eles constroem a sua narrativa biografica olhando
para o passado vivido.

16 Todos/as os/as entrevistados/as serdo apresentados/as com nomes
ficticios.
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de pretericao, de preconceito e de aberta
discriminagao, ali tiveram lugar. Elas foram apresentadas
e comentadas pelos olhos de Caveira, Gracinha e
Daiane. Estas duas, por sua vez, sdo protagonistas de
algumas das situacdes de assédio mais eloquentes, por
sua transparéncia. Através dos seus relatos, vejo que a
experiéncia de Matheus estd longe de ser unica e, na
forma como vivida por Gracinha e Daiane, ilumina com
especial clareza a interseg¢@o!’ entre varios marcadores
que desencadeiam representagdes preconceituosas e
atitudes agressivamente discriminatdrias.

Uma questdo que ¢ preciso destacar e que sera
fundamental para o entendimento das camadas de
analises a partir da reflexividade utilizada tanto no
contato com os sujeitos entrevistados quanto no
tratamento do material colhido, diz respeito a maneira
como a persona Matheus sera interpelada em muitos
momentos pelos entrevistados. A medida que eu,
o Autor, fui desenvolvendo este trabalho usando a
autoetnografia, partindo da autobiografia, que por sua
vez me obrigou a debrucar sobre a experiéncia vivida
no passado a partir do presente, fui enxergando esta
experiéncia com outros olhos, notei que ja langava mao
da reflexividade nesse movimento todo. Depois disso,
eu fui em busca de outros casos, pois entendia que tais
sujeitos que viveram comigo tais situacdes poderiam
me ajudar a explicar, confirmar, dar novos prismas as
questdes que havia sido relatado por Matheus.

Conforme fui avancando nos casos, descobri que
tanto eles enquanto sujeitos quanto o processo todo de
pesquisa eram mais complexos e interessantes do que
eu podia imaginar. Isto porque quando eu abordava
tais sujeitos eu era Silvio, o pesquisador/doutorando
da Universidade de Sao Paulo, o Matheus (persona da
tese/ex-trabalhador) s apareceria na medida em que
eles, durante a interacdo (conversa) submergiam no
passado, e iam ficando cada vez mais ligados ao que
Matheus de certa forma significava para eles no passado.
Sendo assim, todo o comecgo de entrevista foi muito
marcado pelo “peso” percebido nos/as entrevistados/
as em se “apresentarem’ para Silvio (pesquisador/
doutorando). Mas no decurso das conversas cles se
sentiam mais a vontade e viam o pesquisador quase
todo tempo como Matheus. Disso surge algo muito
interessante analiticamente, me refiro @ maneira como
esse movimento dos/as entrevistados/as vai afetando o
Silvio (pesquisador), pois na medida que eu interagia a

17 Cf. Crenshaw (1991).

entrevista com eles, tiveram muitos momentos que me
senti deixando de ser Silvio e me tornando Matheus
— isso fica nitido principalmente nas entrevistas de
Caveira e Jucélia.

Destaco, assim, a existéncia de trés momentos no
que venho denominando de camadas analiticas sobre
Matheus: 1) no resgate autobiografico da experiéncia
pretérita (sem ficar preso a teorias que s6 tomei contato
depois de muitos daqueles momentos vividos ou no
assunto propriamente da tese; 2) na posicao de Silvio,
pesquisador, que se obriga a refletir sobre o tema em si a
luz de perspectivas tedricas; € 3) nos momentos em que
Silvio passa a reviver reflexivamente como Matheus,
junto as e aos entrevistadas/os, ouvindo eles falarem
dele e de coisas que ele também viveu ou viveram
juntos na empresa. Estas “camadas interativas”, que
ora sobrepdem-se num todo, ora deixa saltar um ou
outro “eu” por meio das forgas das falas, das memorias,
dos sentimentos vividos que vém a tona, se mostraram
muito interessantes pois s6 puderam ser percebidas,
de maneira mais apurada, na fase final do trabalho
de tese. Portanto, neste momento analitico ¢ que foi
se revelando camadas de interpretagdo interessantes
€ que me mostraram que, apesar de nao existir uma
Unica narrativa, esta narrativa ¢ sempre informada pelo
presente, mas este presente pode ser variado, posto que
Silvio continuava o mesmo pesquisador/doutorando.
Mas quando ele se pdem no momento da interagdo com
os sujeitos significativos da pesquisa estas camadas
aparecem e mostram que: a) ele foi um quando pensou
como Matheus no mergulho autobiografico; e b) foi
outro, enquanto era acionado como Matheus, através
das falas das pessoas que viveram com ele aquele
periodo e tais sujeitos falavam novamente a partir do
presente ja refletindo sobre o que eles (individualmente)
viveram e acionavam Matheus para referendar esses
momentos, com muitos “vocé sabe, né. Vocé trabalhou
14, vocé foi lider...”.

Neste sentido, as muitas camadas analiticas
sobre Matheus, revelou um “jogo de construgdo e
reconstru¢ao” permanente das interpretagdes a partir
das situagdes de interface entre os atores desta pesquisa
€ o ator/autor e o ator/ex-funciondrio da F&F'. Os casos
de Caveira e de Jucélia serao primordiais para elucidar
tudo o que estou relatando aqui.

Outro ponto relevante € que ao utilizar o tema/foco
da pesquisa como ponto de partida para iniciar uma
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(re)aproximacdo com os entrevistados, eu inseri a
discrimina¢do no centro da “situacao interacional”
(BLUMER, 1969; GOFFMAN, 1986). A partir disso,
percebo uma interagao especifica onde os sujeitos
que participam da pesquisa, atuam também como
sujeitos nesse processo, posto que por meio dessa
interacao € que a (re)construcao da memoria e das agdes
ganham sentido, bem como ¢ possivel visualizar esse
sentido dado as acdes se desenhando nos olhos do/a
entrevistado/a e do pesquisador, de maneiras diferentes,
mas mutuamente pensantes, atuantes, protagonizantes
dos sujeitos que conta/revive as situacdes e chega a
conclusdes ndo acessadas antes do didlogo, da interagao.
Dessa maneira, constitui-se um cenario de sentidos
em que o fato de ser negro, mulher e mulher negra e
gestante (como no caso de Daiane) ganham significados
diferentes.

O “jogo de narrativas” que foi e sera presenciado
nos conduzira a uma questao que enxergo na atualidade
como fundamental: a abordagem interacionista sobre o
racismo e a experiéncia da discriminagdo. Desta forma,
tornou-se relevante “enquadrar” parte das analises
da minha pesquisa de doutorado e os meus futuros
caminhos analiticos e de pesquisa (no pds-doutorado,
por exemplo) no tocante as relagdes raciais no marco
conceitual do interacionismo simbdlico. Diante dessa
concepgao interacionista foi possivel apontar e até
desvelar algumas das situagdes cotidianas de trabalho
na F&F, transpassadas pelas relagdes de poder e/ou
desigualdades. Enfim, julgo necessario demarcar
também que o solo que assento as analises e reflexdes
sobre tais processos ¢ o do racismo cotidiano'® .

Caveira e sua percepcao racial revelada

Passadas quase trés horas de conversa/entrevista
com o ex-colega de trabalho Caveira, me veio uma
curiosidade: a quantos anos exatamente nds nos
conheciamos? Reconstituindo nosso primeiro encontro,
em 1999, quando fui trabalhar no setor da Reserva da
multinacional e ponto de partida para o cruzamento de
nossas trajetorias de vida e trabalho, me surpreendi ao
perceber que, em 2018, ano de nosso reencontro para a
entrevista, haviam se passado quase vinte anos desde
aquele dia em que nos conhecemos.

18 Ver Essed (1991).

Caveira (como sempre foi chamado, e continua
sendo, por seus colegas), nasceu em Aracaju, tem 41
anos, é casado ha cerca de 20 anos e tem duas filhas.
Ele cresceu numa familia inter-racial, com mais trés
irmaos. No curso da nossa conversa, se autodeclarou
preto/negro, fazendo questao de enfatizar que era negro
— e isso me chamou a aten¢do, ja que nunca o tinha
visto afirmar sua identidade racial daquela maneira ao
longo do tempo em que trabalhamos juntos.

Caveira iniciou sua trajetoria no mercado de
trabalho muito jovem. Comecou a trabalhar quando
tinha 14 anos, ajudando na area de contabilidade e
na administracao das duas imobiliarias do seu pai.
Depois de alguns anos de trabalho e de uns desacertos
em torno de questdes administrativas, Caveira decidiu
ndo trabalhar mais para o seu pai e optou por seguir
seu proprio caminho. Foi em “busca de oportunidade
numa empresa grande e multinacional, visava crescer,
era um jovem que estava terminando o curso técnico
de Contabilidade, estava no tltimo ano”.

A sua entrada na F&F ocorreu no ano de 1998, ano
da inauguracdo da empresa em Aracaju; entrou como
colaborador e depois conseguiu ser efetivado. Ali ficou
por trés anos e, em janeiro de 2001 foi demitido. Depois
da sua saida, trabalhou por nove anos como vigilante e
agora trabalha como taxista, fazendo ponto justamente
no Shopping Jardins, um lugar de muito significado,
pois marcou o inicio de sua carreira independente no
mercado de trabalho.

Redescobri-lo, passados quase vinte anos, exigiu
algum trabalho. A nossa aproximacao se deu a partir de
uma conversa com outro ex-colega de trabalho, chamado
Marinho, por meio de uma rede social. Sabedor do meu
desejo de conversar com alguns ex-colegas de trabalho
para a realizacao da pesquisa, Marinho me p0s a par da
existéncia de um grupo de ex- funciondrios da firma,
criado num aplicativo de mensagens, e gentilmente
me incluiu. Assim pude participar e falar com outros
colegas com quem trabalhei e que se tornaram sujeitos
importantes nessa reconstru¢ao do contexto sob distintas
perspectivas/experiéncias.

Passei a observar e participar das conversas do
grupo, o que me proporcionou uma nova entrada em
campo. Naquele momento, o meu foco era resgatar o
passado de trabalho no setor da Reserva; por isso, foquei
nos colegas que trabalharam comigo quando comecei na
firma. Nesse grupo estavam funcionarios da Fiscalizagao,
alguns da Area de Vendas, mas principalmente alguns
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colegas que eu estava em busca de contato. Foi
empolgante ver se abrir a chance de avancar com a
pesquisa, € poder contrastar narrativas de experiéncias
vividas, a mesma época, por sujeitos distintos. Mas foi
igualmente emocionante reencontrar colegas, depois
de tantos anos.

No sabado, dia 24 de marco de 2018, recebi uma
mensagem de Caveira dizendo que ja estava na porta
da casa de minha mae, onde preferiu que fizéssemos a
entrevista. Fui recebé- lo e senti um misto de sensacoes
distintas; algumas lembrangas comegaram se reavivar.
Olhei- o saindo do seu taxi e, mesmo depois de anos,
ainda mantinha o mesmo corpo franzino, o cabelo
cortado bem curtinho. Tive também a sensagdo de que
ele estava com tom de pele mais escuro — creio que foi
o efeito dos anos que ndo nos viamos e quem sabe da
naturaliza¢do da sua cor, que s6 vim a estranhar depois
de anos vivendo em Sao Paulo e depois de confrontado
ao seu enfatico reconhecimento de si como “negro”.
As lembrangas dos anos em que trabalhamos juntos
vinham em flashes (de cenas e imagens esparsas) em
minha cabeca.

Caveira em seu cotidiano de trabalho: a experiéncia
da discriminacdo

Caveira— Como a loja tinha os efetivos e os colaborado-
res, onde os efetivos usavam a farda (uniforme) branca
e os colaboradores a farda preta, assim, quem usava a
farda branca era visto como elitizado e como os efetivos
da Reserva usavam a farda preta era como se “ficassem

de lado”, sendo excluidos.

Esta narrativa de Caveira (parte de um longo
fragmento da entrevista e da tese) me ajudou, em
segundo lugar, a reconstituir as marcas simbdlicas que
diferenciavam, depreciando, os que trabalhavam na
Reserva. Isso se expressava nas cores dos uniformes.
E observem que ndo eram quaisquer cores: enquanto
os funcionarios da Area de Vendas vestiam branco,
os da Reserva usavam preto. Claro que a escolha se
assentava numa rationale: o tipo de uniforme a usar
dependia do tipo de atividade a ser realizada. Sendo o
trabalho da Reserva tido como aquele que “suja” quem
o desempenha, o preto ficaria melhor, por esconder
a sujeira do uniforme. J4 os associados da Area de

Vendas, que “ndo pegavam no pesado”, poderiam usar
a cor branca, pois o desempenho do seu trabalho “nao
o0s sujaria tanto”. Estavam, assim, assentadas as bases
para difundir-se uma representacao que interpretava
o trabalho dos “Processadores de Mercadorias” como
inferior, que ndo detinha o mesmo status dos que
atuavam no setor de vendas — um setor “elitizado”,
no dizer de Caveira.

E, de fato, essa era a sensacdo que pairava nas
relagdes entre os funcionarios que usavam preto ¢
aqueles que vestiam branco. Nem todos agiam como
se fossem ““superiores” aos funcionarios da Reserva,
mas uma boa parte assim o fazia. E foi o que fez uma
“colaboradora branquinha”, conforme a identificou
Caveira, que, tendo assimilado as divisdes simbdlicas
existentes na loja, ndo teve dividas em destrata-lo —
afinal, ele trajava um uniforme preto. Mesmo sendo
ele o coordenador da Reserva, ela relutou em seguir o
que ele lhe havia dito sobre a organizagao dos cabides,
fazendo questao de demonstrar que nao seguiria
“ordens” de um inferior na escala hierarquica.

A desigualdade de tratamento, como se documenta
em algumas passagens da narrativa de Caveira,
deixa também entrever a diferenga entre os perfis de
funcionarios requeridos para trabalho no campo do que
denominamos como o “Visivel” e o “Invisivel” dentro
da F&F. Caveira percebia essas diferencas. Assim,
tomando como exemplo o perfil dos funcionarios
da Reserva, com suas caracteristicas especificas, em
relacdo aos demais funcionarios da Area de Vendas'? ,
diz ele:

Caveira — Existia (alguns perfis diferentes de trabalha-
dores), mas era s para disfarcar. Na época eu via isso.
Como a loja era uma empresa que tinha [como] garo-
to propaganda um negro, o Sebastian, quem botou nao

deve ser racistal...].

De inicio eu ndo entendi o que ele estava querendo
dizer com “Existia, mas era so para disfarcar”.
Analisando o restante da sua fala comecei a compreender
o que ele estava apontando. Quando, por exemplo, se
referiu ao Sebastian, o garoto propaganda negro que
fez enorme sucesso e que, durante muitos anos, foi
visto como o rosto dessa multinacional, compreendi

19 Ver em Santos (2019), a respeito dessa seletividade de “perfil” na
composi¢do do quadro de funcionarios de determinado setor, o relato
de Arlete, eloquente em relagdo ao setor de Eletronicos, o qual, a seu
ver, era composto apenas por pessoas “bonitas” e brancas.
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que ele nos remetia & imagem que a empresa estava
construindo ao utilizar um homem negro. Ela estaria,
com isso, aludindo, associando-se a ideia de que,
como empresa, “ndo era racista”, que 1a havia espago
para qualquer brasileiro ja que o “rosto da empresa”,
pensando na dimensao publicitaria, era um rosto de
grande parte da populacdo brasileira, especificamente
a classe C e a populacdo negra.

Ao tempo em que avangamos em nossa conversa,
compreendi que Caveira tentava explicitar que, mesmo
com Sebastian sendo o rosto estampado para aproximar
a populacdo brasileira e negra dessa multinacional
(e com isso alavancar as suas vendas), a verdade ¢
que, no periodo de Rodolfo (gerente de loja branco da
multinacional), ndo havia negros na Area de Vendas.
No decurso da sua narrativa, o sentido de sua critica
fica ainda mais evidente:

Caveira — Mas na loja propriamente dita, em Aracaju, ti-
nha, tinha discriminag@o! Até porque o gerente regional
do Nordeste era racista. Que uma vez discriminou até

vocé. X0

Impressionava a convic¢do de Caveira e o0 modo
como afirmava, enfaticamente, que a empresa teve
muitos casos de discriminagdo. Convic¢ao de quem
viveu a experiéncia do racismo. Mas, na experiéncia
por ele narrada, o racismo se expressa de maneira que
¢ ao mesmo tempo direta, clara, se travestindo (como
no caso da “colaboradora branquinha”) em diferenga
de status, mas também é um racismo assentado no nao-
dito, porque consubstanciado na negacao da existéncia
do outro, da sua presenca na cena. Assim, o gerente
regional (também branco), mesmo sabendo que era
ele o responsével por uma inovagao organizacional, ao
identifica-lo como negro, ja ndo mais olhou para ele, nem
sequer em sua dire¢do € nem mesmo o cumprimentou.
Falava da realizacdo de Caveira olhando para o gerente
de loja, Rodolfo, como se fosse o tnico interlocutor
presente na cena. “Falava de mim, mas ndo olhava
para mim, ndo se dirigia a mim. Isso durou uns 15 a
20 minutos. Eu nunca vi... Isso me marcou e eu lembro

20 Um exemplo de como Matheus ¢ instado na cena mesmo Caveira
estando diante de Silvio, o pesquisador doutorando, o que nos prova
este constante ir e vir entre passado e presente, entre autor/pesquisador
e Matheus/ex-trabalhador.

até hoje. Ele ndo me enxergou de forma alguma. Isso
me marcou, mas nao no sentido de me retrair.”.

A narrativa de Caveira, por outro lado, revela
que, de formas especificas, ele ¢ Matheus passaram
por experiéncias discriminatorias e foram objeto de
tratamentos bem desiguais, no mesmo periodo, na
mesma empresa. Disso faz prova a forma como o
proprio Rodolfo tratava de maneira diferente Caveira
(a quem, de acordo com o proprio, nunca destratou)
e Matheus (que, em seus relatos, revela como esse
gerente o destratara).

Isso nos leva a pensar que, nas situagdes de interagao,
as formas de tratamento se baseiam na percepgao e/
ou representagdo atribuidas as marcas de diferenca
que constituem/constroem o sujeito subordinado na
relagdao de trabalho. Assim, conquanto a cor da pele
seja um marcador social de diferenca e possa fundar
desigualdades de tratamento, € na situacao de interagao
que os individuos rapidamente interpretam e significam,
associando marcas ao outro com quem interagem.
Retomo o exemplo de Rodolfo: ele ndo via Caveira
coOmo um negro, mesmo se este se visse e se dissesse
negro e sofresse tratamento desigual (de Breno, o
gerente regional, por exemplo) por ser negro. J4 com
respeito a Matheus era diferente a atitude de Rodolfo,
que nao hesitava em discrimina-lo. Da maneira como
ele via Matheus e Caveira, o significado atribuido aos
seus tons de pele e marcas corporais produziram um
tratamento diferente por parte de Rodolfo. O mesmo
nado se passava com o gerente regional. Breno agiu com
ambos da mesma forma, tratando-os como dois negros
e agindo de maneira igualmente discriminatdria, sem
fazer distingdes pela tonalidade da pele.

Consideracoes Finais

No que concerne a autoetnografia®' é fundamental
entender que além de ser um método, este recurso
metodoldgico se torna ndo s6 um instrumento de
investigacdo, mas também um meio de representacao
da experiéncia do individuo/autor/pesquisador e de seu
modo de vida. Neste sentido, compreendo que o “fazer
autoetnografia” ou o “ser um(a) autoetnografo(a)” exige
dos(as) pesquisadores(as) uma atengao primordial para a
investigagdo do “eu” em primeiro plano (suas memorias
e experiéncias), preocupagdes com a dimensao relaci-

21 Ver o “Seminario Virtual do PPGCSO/UFJF onde eu abordo o tema
“Autoetnografia e a Pesquisa Sociologica” - https://www.youtube.com/
watch?v=ToAWN4U1rRg.

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

onal durante todas as etapas do processo de pesquisa
(interagdes com os “outros” — sujeitos investigados —
e temas de pesquisa) e um olhar para a representagao
desses processos em relacao aos contextos social e
cultural.

Recorrer a autoetnografia ndo ¢ tornar-se somente
o sujeito que vai descrever e analisar a sua “propria
historia de vida e /ou narrativa”. Nao se trata de
“olhar narcisicamente” para si mesmo € para o seu
contexto pessoal. E nem quero dizer que somente a
nossa experiéncia de sujeito negro e autoetnografo/a
bastasse para analisarmos a realidade social e cultural
a partir da nossa narrativa. Com o que ja vimos até
aqui (mesmo que sucintamente) sobre as relacdes da
base epistemologica deste método com a sociologia de
Du Bois ¢ a tradi¢cao/construcao de conhecimento das
feministas negras, desenvolvendo e complexificando
um pouco mais nosso entendimento, entendo e espero
que compreendam que a experiéncia € a narrativa
negras ganham for¢a a medida que elas vao sendo
relacionadas com outras experiéncias e narrativas que
constituem a vivéncia do mesmo grupo, que neste
caso seria a populacdo negra em sua diversidade e
particularidades. A autorreflexividade deve sempre
ser acionada nas interrelacdes ou interagdes entre os
“Eus e os “Outros”. Em minha concepgao, apesar de
partir da experiéncia individual, nunca sera somente
um intento individual, o método e seus resultados
analiticos refletirdo (ou devem refletir) na maioria das
vezes o ambito coletivo, o que impacta em alguma
medida o grupo de pertenca do sujeito autoetnografo/a.

Por fim, ao desvelar o jogo de narrativas que se
fez presente tanto na narrativa biografica de Caveira
€ em nossa interagao quanto no “elogio de si” da
multinacional, ¢ fundamental reafirmar a importancia
de nos atentarmos para as potencialidades teérico-
metodoldgicas e analiticas do interacionismo simbolico
sobre o racismo e as experiéncias de discriminagao.
Dessa maneira eu consegui apontar e desvelar algumas
das complexidades cotidianas das situagdes de
trabalho na multinacional estudada. Portanto, passei
a entender que € no ato da interagao que os “outros”
tornam-se significativos e, deste modo, a descrigdo
dessa construcdo das relagcdes demonstra a sua forga
interpretativa. Casos como este de Caveira evidencia
que quando a questdo ¢ a percepgao de discriminagao,
ela pode ser sentida em algumas situagdes vividas no

cotidiano de trabalho, mas nao em outras. A experiéncia
dele como as de outros sujeitos apresentados em
mina tese doutoral nos mostra que ha uma tensao
em diferentes situagdes interacionais, em que tais
interacdes vao estruturar e impactar as experiéncias
da discriminacdo, desencadear os sentimentos
das desigualdades e influenciar na construcdo das
identidades de cada individuo.
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Na escola vejo cores: identidades de mulheres negras, reflexoes
sobre o ‘eu’ e os ‘outros’!

Adriana Vaz !
Genice de Fatima Fortunato da Silva Fiaschi ?
Silvana Mendes Schuindt ?

Resumo

O artigo apresenta narrativas de mulheres negras sobre seus processos formativos no ambito da educagio e
ensino; elucida as similitudes entre o método (auto)biografico e a autoetnografia. Dentre o aporte tedrico,
destaca-se os autores (as) que abordam sobre o racismo, interseccionalidade e feminismo negro. Em que se
problematiza: Quais experiéncias sobre a identidade para si sdo compartilhadas por mulheres negras em seus
percursos formativos a partir de seus relatos pessoais em diferentes temporalidades historicas? As mulheres
negras durante o processo de escolariza¢do e no ambito da formag@o em nivel superior, sentiam-se excluidas
pela sensagdo de ndo pertencimento ao grupo, o que implicava em uma discriminagao interseccional. A abor-
dagem da autoetnografia permite que o(a) pesquisador(a) ao falar de si fortaleca sua identidade, pois assume
uma postura reflexiva sobre seu percurso docente, compartilhando sobre as diferentes formas de discrimina-
¢ao que configuram suas historias de vida alinhadas ao contexto historico e social, e marcado pelo racismo.
Palavras-chave: Autoetnografia. Historias de vida. Interseccionalidade. Feminismo negro.

I see colors at school: identities of black women, reflections on the ‘I’ and the ‘others’!

Abstract

The article presents narratives by black women about their formative processes in the context of education
and teaching; it elucidates the similarities between the (auto)biographical method and autoethnography.
Within the theoretical contribution, we highlight the authors who deal with racism, intersectionality and
black feminism. In which it is problematized: What experiences are shared by black women about identity
for themselves in their formative paths from their personal narratives in different historical temporalities?
During the schooling process and in the context of higher education, black women felt excluded due to the
feeling of not belonging to the group, which implied intersectional discrimination. The self- ethnography
approach allows the researcher, when he/she is talking about himself/herself, to strengthen his/her identity,
as he/she assumes a reflexive stance on his/her teaching career, sharing about the different forms of discrimi-
nation which configure their life stories which are aligned with the historical and social context, and marked
by racism.

Keywords: Autoethnography. Life stories. Intersectionality. Black feminism.

Introduciao

O presente artigo adota como base teodrica os(as) autores(as) que abordam sobre a autoetnografia ¢ a
narrativa (auto)biogréfica utilizando destas abordagens na Educacdo, Ciéncias Sociais e Artes. O objetivo
¢ compreender o que caracteriza este método em comparagdo as discussoes tedricas dos estudos com as
historias de vida; e pontuar sobre as experiéncias e percepcdes a respeito da discriminagao racial vivenciadas

1 Professora Associada II do Departamento de Expressdo Grafica (DEGRAF), da Universidade Federal do Parana.
2 Professora de Arte na Escola Municipal Professora Maria Neide Gabardo Betiatto, em Curitiba/PR.
3 Professora e pedagoga da Rede Municipal de Ensino de Curitiba/PR. Doutoranda em Educagio, pela Universidade Federal do Parana.
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por mulheres negras em seus ambientes de formacao.
Somam-se ao aporte tedrico os(as) autores(as) que
tratam sobre o racismo, a interseccionalidade e o
feminismo negro, em interlocu¢do com base tedrica
e metodologica que tratam das escritas de si, em que
se indaga: Quais experiéncias sobre a identidade para
si s3o0 compartilhadas por mulheres negras em seus
percursos formativos a partir de seus relatos pessoais
em diferentes temporalidades historicas?

O texto foi estruturado em dois topicos: 1)
Autoetnografia e as historias de vida, que pontua
aspectos teoricos e metodologicos sobre essas duas
abordagens de pesquisa qualitativa; e 2) Percursos
formativos de mulheres negras: raca, género e classe,
o qual problematiza o racismo na constru¢do da
identidade negra de professoras, com base em estudos
advindos do campo da historia da educagao e do
ensino, o que justifica que o texto agrupe pesquisas
de temporalidades distintas.

A autoetnografia possui pontos convergentes
com a escrita autobiografica, como a inser¢ao do(a)
pesquisador(a) na investigacdo, sujeito que escreve
sobre si, e pela valorizagao da subjetividade, dos
sentimentos e das aprendizagens que esses sujeitos
percebem como constituintes em suas historias de
vida (SANTOS, 2017; PASSEGGI, 2011). Sobre as
historias entrelagadas dessas mulheres negras vé-
se que a constru¢ao da identidade para si nao se
desprende da identidade para os outros (JOSSO, 2007),
e suas trajetdrias como professoras sao marcadas por
discriminagdes de modo interseccional (CRENSHAW,
2012; AKOTIRENE, 2020); visto que, o sentimento
de ndo pertencimento ao espago escolar e académico
sdo marcantes na narrativa dessas mulheres negras, no
que Collins (2016) conceitua como outsider within.

Autoetnografia e as historias de vida

A pesquisa (auto)biografica tem como objeto
de estudo investigar os processos de formacdo de
docente, inicial e continuada, atreladas as historias de
vida e as trajetdrias profissionais, problematizando os
percursos formativos, etc. Para Souza (2006), ¢ amplo
o leque de terminologias que envolve a pesquisa (auto)
biografica na educagao, contudo, um dos pontos focais
¢ a formacao de professores.

Nas pesquisas na area de educagdo adota-se a historia

de vida, mais especificamente, o método autobiografico
¢ as narrativas de formagdo como movimento de investi-
gacdo-formagdo, seja na formagéo inicial ou continuada
de professores/professoras seja em pesquisas centradas
nas memorias e autobiografias de professores. (SOUZA,
2006, p.23).

Em interlocu¢ao com Mercedes Pazos (2002, p.
111)%, Souza (2006, p. 23) afirma que: “a diversidade
de termos reflete diferentes perspectivas tedricas e
metodologicas do trabalho com a abordagem biogréfica
ou das historias de vida no campo das Ciéncias Sociais
e da formagao de professores”, dentre as quais, a autora
cita a autoetnografia. E prossegue argumentando que:

o entendimento construido sobre a histdria de vida como
um relato oral ou escrito, recolhido através de entrevista
ou de diarios pessoais, objetiva compreender uma vida,
ou parte dela, como possivel para desvelar e/ou recons-
tituir processos historicos e ontrealvess vividos pelos

sujeitos em diferentes contextos. (Ibidem, p.24).

Souza (2006), a partir de Pineau (1999)°, elenca
quatro categorias de producdo na area da educacao que
permeiam as pesquisas (auto)biograficas: 1) a biografia
(como escrita da vida do outro) e seus desdobramentos:
biografia educativa por Dominicé (1996)° ¢ biografia
formativa por Josso (1991); 2) a autobiografia (escrita
da propria vida), por Josso (1991)’, em que, “o sujeito
desloca-se numa andlise entre o papel vivido de ator e
autor de suas proprias experiéncias, sem que haja uma
mediacao externa de outros.” (SOUZA, 2006, p.25);
os relatos de vida, orais ou escritos, utilizados em
processos de investigagdo e formagao e/ou investigagao
e intervengao; e, 4) as historias de vida.

As historias de vida, para Souza:

corresponde a uma denominacdo genérica em formagéo
e em investigagdo, visto que se revela como pertinente

para a autocompreensdo do que somos, das aprendiza-

4 PAZOS, M. S. Historias de vida y fuente oral. Los recuerdos esco-
lares. In: BENITO, A. E.; DIAZ, J. H. La memoria y el deseo: cultura
de la esculea y educacion deseada. Valencia: Tirant, 2002, p. 105-133.

5 PINEAU, T. de. Experiéncias de aprendizagem e historias de vida.
In: CARRE, P.; CASPAR, P. (Org.). Tratado das ciéncias e das técnicas
da formag@o. Tradugdo Pedro Seixas. Lisboa: Instituto Piaget, 1999.
6 DOMINICE, P. Enjeux de la pratique dés histories de vie comme
méthode de recherche-formation dans la formation dés formateurs. In:
DESMARALIS, D.; PILON, J. M. Pratiques dés histoires de vie. Au
Carrefour de la formation, de la recherche et de I’intervention. Paris:
L’Hamattan, 1996.

7 JOSSO, M. Cheminer vers soi. Suisse: L’Age D’Homme, 1991.
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gens que construimos ao longo da vida, das nossas ex-
periéncias e de um processo de conhecimento de si e dos
significados que atribuimos aos diferentes fenomenos
que mobilizam e tecem a nossa vida individual/coletiva.
(SOUZA, 2006, p. 27).

Contudo, Souza (2006) em consonancia com Pineau
e Lé Grand (1993, p. 99 e 102)8, situa diferentes modelos
que incluem o binémio investigacao/formacao, a saber:
“[...] o modelo biografico, o modelo autobiografico e
o modelo interativo ou dialogico [...].” (SOUZA, loc.
cit.). Detalhando cada um deles, vé-se que:

Em relacdo ao ‘modelo biografico’, afirmam os autores
que existe um distanciamento entre o sujeito € o pes-
quisador, tendo em vista construir um saber objetivo e
disciplinar exercido pelo pesquisador. No que concerne
ao ‘modelo autobiografico’, existe uma eliminagdo do
pesquisador, porque a expressdo de sentido e a constru-
cdo da experiéncia centram-se na singularidade e sub-
jetividade do sujeito. Por fim, ‘o modelo interativo ou
dialogico’ adota uma nova relagdo de lugar entre o pes-
quisador e os atores sociais, tendo em vista uma co-cons-
trugdo de sentido, porque ndo ¢é redutivel a consciéncia
que tem dela o sujeito e também a analise construida
pelo pesquisador. Compreendo que a dimensdo interati-
va e dialogica, muito fortemente utilizada na abordagem
biografica, possibilita apreender as memorias e historias
de formacao no sentido da investigacdo/formagio tanto
para o pesquisador, quanto para os sujeitos envolvidos
e implicados com o projeto de formacao. (SOUZA, loc.
cit.).

No modelo interativo o(a) pesquisador(a) e sujeito
estdo imbricados na co- construcdo de sentido do objeto
investigado, neste caso, vé-se uma analogia entre o
método (auto)biografico e a autoetnografia. Tendo
o foco na pratica de formagao com as historias de
vida, Souza (2006) as denomina de narrativas (auto)
biograficas, ou narrativas de formac¢ao em acordo com
Josso (2002), “por entender que as mesmas possibilitam
analisar possiveis implicagdes da utilizagcdo deste
recurso metodoldgico como fértil para a compreensao
de memorias e historias de escolarizagdo de professores/
professoras em processo de formacdo.” (SOUZA,
2006, p. 34). Também relacionada aos processos de

8 PINEAU, G.; LE GRAND, J. On histoires de vie. Paris: PUF, 1993.

formacdo, em acordo com Souza e Passeggi (2011),
compreende-se que:

A passagem de autobiografias ndo intencionais para o
ato deliberado de fazer das escritas de si um dispositivo
de formacao, em educacido, e de narrativas de vida um
método de pesquisa nas Ciéncias Humanas e Sociais,
foi alvo, ao longo do século XX, de defesas e criticas
contundentes, rejeicdes e militdncias, recuos e avangos
no campo cientifico. Duas nogdes podem ser colocadas
no centro dessas discussdes: a de experiéncia existen-
cial, por dizer respeito a subjetividade de quem narra, e
a de interpretacdo, por subentender opinides, crengas e
valores na compreensdo dos acontecimentos relatados,
tanto por parte do sujeito que narra sua historia quanto
por parte do pesquisador que da sentido a essas vidas
para fazer histéria. (SOUZA; PASSEGGI, 2011, p.328

— grifo original).

Concorda-se com Souza e Passeggi (2011) que
este método de pesquisa coloca em xeque as verdades
universais e possibilita analisar processos historicos e
fendmenos sociais que estdo intimamente imbricados na
formagao do sujeito, em que a experiéncia € intrinseca
ao processo. Os autores complementam: “Seus
principios epistemoldgicos se inscrevem, portanto, em
abordagens qualitativas, que reconhecem as margens
de resisténcia do sujeito € admitem que no ato de narrar
sua historia as instabilidades e incertezas se tornam
experiéncias refletidas.” (SOUZA; PASSEGGI, 2011,
p.328).

Passeggi (2011) menciona que as pesquisas
educacionais com fontes autobiograficas, em
geral, estdo direcionadas as questdes identitarias
na formagao docente, havendo menos estudos em
que o(a) pesquisador(a) narra sobre si, “[...] ainda
sdo raras aquelas que investigam a ressignificacao
da experiéncia no ato de narrar a propria vida.”
(PASSEGGI, 2011, p.148). A autora esboca alguns
caminhos no assunto e suas inquietagcdes giram em
torno da questdo: “Afinal, o que sabemos até agora
sobre a ‘ressignificacdo da experiéncia’ nas escritas de
si como pratica pedagogica?” (PASSEGGI, loc. cit.).
Nos ateli€s de escritas autobiograficas, cujas propostas
se desenvolveram ao longo de um semestre com
discentes de Pos-graduacao, no que a autora denomina
de grupo reflexivo como dispositivo para formagao
de formadores, algumas perguntas norteadoras foram
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lancadas ao grupo — as quais envolviam trés momentos
do percurso: implica¢dao, compreensao e conclusao,
respectivamente — a saber: 1) Que experiéncias
marcaram a minha vida intelectual e profissional? ;
2) O que essas experiéncias fizeram comigo?; 3) O que
faco agora com o que isso me fez? (PASSEGGI, 2011).

Cada momento do percurso faz alusao a triplice
mimese sugerida por Ricoeur (1994) *: pré-figuracao,
figuracdo e refiguracdo. Nas conclusoes, Passeggi
(2011, p.155 — grifo original), compreende que
“somente na perspectiva de que a reflexividade
autobiografica propicia a quem narra a possibilidade
de abertura para novas experiéncias ¢ que podemos
acatar a ideia da experiéncia em formagcdono seu duplo
sentido: o de pratica formadora e o de reelaboracao
permanente.”

No processo de pesquisa e formacao, ao escrever
sua propria narrativa e/ou ao compartilhar outras
experiéncias narradas, o docente torna-se ator e autor
de sua propria historia.

Através da abordagem biografica o sujeito produz um
conhecimento sobre si, sobre os outros € o cotidiano,
revelando-se através da subjetividade, da singularidade,
das experiéncias e dos saberes. A centralidade do sujeito
no processo de pesquisa e formagdo sublinha a impor-
tdncia da abordagem compreensiva e das apropriacdes
da experiéncia vivida, das relagdes entre subjetividade
e narrativa como principios, que concede ao sujeito o
papel de ator e autor de sua propria historia. (SOUZA,
2008, p. 45).

A centralidade do sujeito no processo de pesquisa
nos termos de Souza (2008), quando refere-se a
abordagem biografica, nos permite delinear pontos de
tangéncia entre as historias de vida e o modelo triddico
da autoetnografia a que se refere Chang (2008)'°,
citado por Santos (2017), pois, em grande medida, a
autoetnografia ¢ um método baseado em trés eixos:
1) de orienta¢do metodologica cuja base ¢ etnografica
e analitica; 2) de orientacdo cultural cuja base ¢ a
interpretagdo (fatos vividos, aspectos relacionados
ao objeto de estudo, fendmenos sociais investigados
etc.); e, 3) de orientagdo de conteudo, cuja base ¢ a
autobiografia ligada ao processo reflexivo.

9 RICOEUR, P. Tempo e narrativa. Campinas, SP: Papirus, 1994.
Tomo 1.

10 CHANG, H. Autoethnography as method. Walnut Creek, CA: Left
Coast Press, 2008.

[...] 0 que caracteriza a especificidade do método autoet-
nogréafico ¢ o reconhecimento e a inclusdo da experién-
cia do sujeito pesquisador tanto na defini¢do do que sera
pesquisado quanto no desenvolvimento da pesquisa (re-
cursos como memoria, autobiografia e historias de vida,
por exemplo) e os fatores relacionais que surgem no de-
correr da investigagdo (a experiéncia de outros sujeitos,
barreiras por existir uma maior ou menor proximidade
com o tema escolhido, etc.). (SANTOS, 2017, p.219).

O método autoetnografico destaca-se em assumir
“aimportancia da narrativa pessoal e das experiéncias
dos sujeitos e autores das pesquisas, o fato de pensar
o papel politico do autor em relagao ao tema, a
influéncia desse autor nas escolhas e direcionamentos
investigativos e seus possiveis avancos.” (SANTOS,
loc. cit.). A separagdo entre o(a) pesquisador(a) e
o seu objeto de investigagdo, remete as colocacdes
de Benetti (2017) que estuda a autoetnografia como
método de investigagao artistica ligada a performance
instrumental: “[...] a autoetnografia distingue-
se da etnografia (caracterizada pela observagao —
participativa ou ndo — de um pesquisador sobre um
determinado objeto) pela inser¢ao do observador como
proprio objeto de investigacdo.” (BENNETTI, 2017,
p.152). De modo conclusivo, o autor refere que: “a
autoetnografia envolve reflexividade, sentimentos,
pensamentos e praticas do pesquisador, e descreve a
propria experiéncia e as suas variagdes de sentido.”
(Ibidem, p.155). Uma das similitudes, em alusdo a
Santos (2017) e Passeggi (2011), entre a autoetnografia
e a pesquisa (auto)biografica esta no fato de que o(a)
pesquisador(a) investiga aspectos de sua vida pessoal
e profissional como alguém que se coloca dentro do
fendmeno, sua experiéncia cultural e social modela
0 objeto estudado.

Independente se a autoetnografia sera utilizada na
escrita ou no objeto investigado, ou na mescla dessas
possibilidades, de acordo com Santos (2017, p.221):

a autoetnografia ¢ um método de pesquisa que: a) usa a
experiéncia pessoal de um pesquisador para descrever e
criticar as crengas culturais, praticas e experiéncias; b)
reconhece e valoriza as relagdes de um pesquisador com
os ‘outros’ (sujeitos da pesquisa) e ¢) visa a uma pro-
funda e cuidadosa autorreflexdo, entendida aqui como
reflexividade, para citar e interrogar as interse¢des entre

o pessoal e o politico, o sujeito e o social, o micro e o
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macro.

A resenha do livro Handbook of Autoehnography,
editado por Jones, Adams ¢ Ellis (2013)", nos baliza que
o termo auto-etnografia foi utilizado pelo antrop6logo
Hayano, em 1979; depois, no comego da década de
1980, esta abordagem metodoldgica e método de
pesquisa se desdobra em um campo de pesquisa,
interligado com a experiéncia pessoal, que teve seus
primordios no Departamento de Fenomenologia,
Etnometodologia e Sociologia Existencial na pos-
graduacdo da Universidade de Chicago. (MOTTA;
BARROS, 2015). Tanto que,

Autoetnografia representa a experiéncia pessoal no con-
texto das relagdes, categorias sociais e praticas culturais,
de forma que o método procura revelar o conhecimento
de dentro do fendmeno, demonstrando, assim, aspectos
da vida cultural que ndo podem ser acessados na pesqui-
sa convencional. (MOTTA; BARROS, 2015, p.1339).

A insercdo do(a) pesquisador(a) na propria
pesquisa, tendo como fio condutor a analise de sua
experiéncia, é o que caracteriza a autoetnografia,
consequentemente nao ha necessidade do afastamento
do(a) pesquisador(a) em relacdo ao objeto investigado.
Para Holt (2003), citado por Rocha, Aratjo ¢ Bossle
(2018, p.175):

[...] a autoetnografia emerge no cenario da produgdo
cientifica do campo educacional como possibilidade do
pesquisador examinar suas experiéncias de ensino de
maneira autorreflexiva para investigar a sua propria cul-
tura. Tal andlise, segundo o autor, permiti-lhe descrever,
analisar, interpretar e compreender a cultura que vive e
produz, bem como dar visibilidade ao que faz, confir-
mando o pesquisador como sujeito de pesquisa e, prin-
cipalmente, estabelecendo o nexo entre experiéncia e
construgdo identitaria com base em aspectos simbolicos

compartilhados [...].

A experiéncia como parte do processo de formagao,
na escrita de si, igualmente ¢ destaca por Passeggi
(2011), sendo outro ponto comum entre as duas

11 JONES, SH; ADAMS, TE; ELLIS, C; OLIVEIRA, MAO; JARA-
MILLO, NJ. Handbook of Autoethnography (Coleg¢do Queer). 2013.
Left Coast Press, Walnut Creek: 736p. ISBN: 978-15-98746-00-6.

12 HOLT, N. L. Representation, legitimation, and autoethnography:
an autoethnographic Writing Story. International Journal of Qualitati-
ve Methods, v. 2, n. 1, p. 1-22, 2003.

abordagens tedricas- metodoldgicas: as historias
de vida e a autoetnografia. Sobre a construgao da
identidade, Josso (2007) menciona que:

Abordar o conhecimento de si mesmo pelo viés das
transformagoes do ser — sujeito vivente e conhecente no
tempo de uma vida, através das atividades, dos contex-
tos de vida, dos encontros, acontecimentos de sua vida
pessoal e social e das situagdes que ele considera forma-
doras e muitas vezes fundadoras, é conceber a constru-
¢do da identidade, ponta do iceberg da existencialidade,
como um conjunto complexo de componentes. (JOSSO,
2007, p.420 — grifo original).

O conhecimento de si e a transformagao do ser,
pela mediagao das pesquisas com historias de vida,
conectam-se a concep¢ao experiencial da formacgao
em si, na compreensao que a autora apresenta diante
ao processo de educagdo continuada dos aprendentes
adultos, ao salientar como essas narrativas de si sdo
importantes na construcao da identidade, na identidade
para si e na identidade para os outros.

A concepgdo experiencial da formagao de si em todas
as suas facetas, dimensdes, registros tem, certamente,
articulagdes importantes com o conceito tradicional de
identidade mas ela nos parece muito mais rica que ele
porque completa as categorias tradicionais das ciéncias
do humano, dando lugar as vivéncias refletidas e cons-
cientizadas, integrando assim as dimensodes de nosso ser
no mundo, nossos registros de expressdes, nossas com-
peténcias genéricas transversais e nossas posicoes exis-
tenciais. (JOSSO, 2007, p.417).

A identidade individual se configura em véarios
espacos educativos (escolares e nao escolares/ formais
e informais), ja que se define nos multiplos contextos
que afetam a vida de cada aprendente adulto. “Mas
nao se pode perder de vista nesta identidade para si
que nao hé individualidade sem ancoragens coletivas
(familia, pertencas e grupos diversos, sobre os quais
todos e cada um tem uma historial)”. (/bidem, p.
431). A concepgao experiencial da formagdo em si e
a identidade para si sdo marcadas pelo coletivo, por
multiplas identidades: psicoldgica, social, cultural,
politica, economica.

Em conexdo com a concepg¢ao experiencial na
formacao de si que nos fala Josso (2007), Motta e Barros
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(2015) salientam que: “o método da autoetnografia
propoe a pesquisa social numa pratica ainda menos
alienadora, em que o pesquisador ndo precisa suprimir
sua subjetividade.” (MOTTA; BARROS, 2015,
p-1339). Ainda em didlogo com esses autores, de acordo
com Jones, Adams e Ellis (2013), a autoetnografia se
organiza em cinco chaves visibilidade para o si, forte
reflexividade, engajamento, vulnerabilidade e rejei¢ao
de conclusdes (MOTTA; BARROS, 2015). Sendo que:

(1) visibilidade para o si: € o eu do pesquisador se tor-
nando visivel no processo, este eu ndo ¢ separado do
ambiente, ele so existe na relagdo com o outro, [...]; (2)
forte reflexividade: representa a consciéncia de si ¢ a
reciprocidade entre o pesquisador e os outros membros
do grupo, o que conduz a uma introspecg¢do guiada pelo
desejo de entender ambos; (3) engajamento: em contras-
te com a pesquisa positivista que assume a necessidade
de separagdo e objetividade, a autoetnografia clama pelo
engajamento pessoal como meio para entender e comu-
nicar uma visao critica da realidade, [...]; (4) vulnerabi-
lidade: a autoetnografia é mais bem sucedida quando é
evocativa, emocionalmente tocante e quando os leitores
sdo tocados pelas historias que estdo lendo, certamente
isto traz algumas vulnerabilidades ao explorar a fraque-
za, forga, e ambivaléncias do pesquisador, evocando a
abertura de seu coragdo e mente; (5) rejeicdo de conclu-
soes: a autoetnografia resiste a finalidade e fechamento
das concepgdes de si e da sociedade, pois ¢ concebida
como algo relacional, processual e mutavel. (MOTTA;
BARROS, 2015, p.1339).

No proximo tdpico, os estudos apresentados fazem
uso da autoetnografia e da escrita autobiografica, seja
por meio de fontes que incluem diarios pessoais,
entrevistas orais € a propria escrita de si, etc.

Percursos formativos de mulheres negras: raca,
género e classe

Fiaschi (2022) delineia um perfil que mostra a
sua identidade relacionada ao meio social ao qual
pertence e que faz parte de sua pratica profissional
como docente; faz uso de uma escrita evocativa,
permeada de afetos e desafetos. Nesse tracado, fala do
racismo na educagao basica, evocando suas memorias
escolares, e denuncia: “[...] sim, ¢ uma violéncia que
causa cicatrizes profundas, novamente me vem a mente
a inconsciente autorrejei¢ao da identidade negra.”

(FTIASCHI, 2022, p.51). Para a autora, a necessidade de
uma educagao antirracista que possibilite a constru¢ao
da identidade afirmativa negra se d4 pela compreensao
de que o racismo fragiliza o alicerce das relagdes

sociais, politicas e economicas, nos termos explicitados
por Almeida (2018, p. 40):

O que queremos enfatizar do ponto de vista teérico ¢é
que o racismo, como processo historico e politico, cria
as condic¢des sociais para que, direta e indiretamente,
grupos racialmente identificados seja discriminados de
forma sistematica. Ainda que os individuos que come-
tem atos racistas sejam responsabilizados, o olhar estru-
tural sobre as relagdes raciais nos leva a concluir que a
responsabilizag@o juridica ndo ¢ suficiente para que a
sociedade deixe de ser uma maquina produtora de desi-

gualdade racial.

Gomes (2019), ao falar do racismo, compactua
com a concep¢ao abordada por Almeida (2018) em
relacdo ao fato de que este ¢ estrutural e estruturante.

O racismo constitui-se um sistema de dominagdo e
opressdo estrutural pautado numa racionalidade que
hierarquiza grupos ¢ povos baseada na crenca da su-
perioridade e inferioridade racial. No Brasil, ele opera
com a ideologia de raga bioldgica, travestida no mito da
democracia racial (harmonia racial) que se nutre, entre
outras coisas, do potencial da miscigenacdo brasileira.
(GOMES, 2019, p. 82).

O preconceito racial tem sua origem no racismo,
ou seja, na ideia de superioridade de uma raga em
relagdo a outra. No Brasil, tal qual em outros paises
com colonizagdo europeia, a raga branca configura-se
como um padrdo normativo e ¢ tida como superior.
Lembrando que o vocabulo raga foi ressignificado
e neste contexto ¢ entendido como uma construgao
social.

Tendo em vista que o preconceito racial € inerente
ao racismo e se manifesta em atos de discriminagao,
¢ importante discutir esses termos e seus efeitos no
ambito educacional, pois: “[...] a perpetuacdo do
preconceito racial em nosso pais revela a existéncia de
um sistema social racista que possui mecanismos para
operar as desigualdades raciais dentro da sociedade.”
(GOMES, 2005, p.55). Ainda de acordo com Gomes
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(2005), a escola tem o potencial de romper com esse
mecanismo que produz a injustica social presenciada
rotineiramente. Para tanto, a mudanga nas ideias ¢
desnaturalizacao de estereotipos se faz fundamental.
Também, nos termos da autora, a discriminacao racial
¢ a pratica do racismo e do preconceito, ou seja, a
efetivagdo deles através de acdes. Este tratamento
desigual visa inferiorizar, no sentido socioecondomico
e psicologico, os que estio fora do circulo branco, ou
seja, os que sdo encarados como “outro”.

A palavra discriminar significa distinguir, diferenciar,
discernir. A discriminagdo racial pode ser considerada
como a pratica do racismo e a efetivagdo do preconcei-
to. Enquanto o racismo e o preconceito encontram-se no
ambito das doutrinas e dos julgamentos, das concepgdes
de mundo e das crengas, a discriminagdo é a adogdo de

praticas que os efetivam. (GOMES, loc. cit.).

A discriminagdo racial pode acontecer de maneira
direta e indireta: a primeira ocorre quando ha um
ataque a determinada pessoa em virtude de sua cor
de pele, suas caracteristicas fisicas, como o cabelo
etc.; e a segunda, que a principio parece um tanto
imperceptivel, ocorre quando, ao analisar a posi¢ao do
negro na sociedade, vemos que ¢ a populagdo que tem
menor acesso aos melhores cargos e salarios, bem como
o menor indice de acesso e permanéncia a educagao,
tendo em vista que a escola pode atuar no combate
ou na perpetuagao do racismo. Essa diferenciagao
de cargos e salarios se acentua no caso das mulheres
negras, para Akotirene (2020) o racismo ¢ interceptado
por multiplas estruturas e as questoes de ordem racial
precisam ser analisadas em conjunto com as questoes
de género, classe, sexualidade, etc. Nas palavras da
autora:

A interseccionalidade ¢ sobre a identidade da qual par-
ticipa o racismo interceptado por outras estruturas. [...]
E imprescindivel, insisto, utilizar analiticamente todos
os sentidos para compreendermos as mulheres negras e
‘mulheres de cor’ na diversidade de género, sexualida-
de, classe, geografias corporificadas e marcagdes subje-
tivas. (AKOTIRENE, 2020, p. 48).

Crenshaw (2012) compreende que a discriminagdo
racial e a discriminacao de género operam juntas,
limitando as chances de sucesso das mulheres negras
Tais discriminagdes apresentam-se como um padrao

de conduta social que precisa ser problematizado e
eliminado, € que uma das maneiras de o abordar ¢ olhar
para as experiéncias efetivas de mulheres negras em
seu cotidiano. Ao narrar algumas de suas experiéncias
vivenciadas nos Estados Unidos e algumas no plano
internacional, e que, de certo modo, afetam outras
realidades socioecondmicas como o Brasil, a autora
menciona: “[...] vejo esse trabalho como uma tentativa
de abordar diferencas entre as experiéncias efetivas
de mulheres negras no dia-a-dia. Todas as pessoas
sabem que t€m tanto uma raga quanto um género, todas
sabem que tém experiéncias de interseccionalidade.”
(CRENSHAW, 2012, p.9).

Em relacdo a interseccionalidade, Collins e Bilge
(2021) descrevem que:

[...] em determinada sociedade, em determinado perio-
do, as relagdes de poder que envolvem raga, classe e gé-
nero, por exemplo, ndo se manifestam como entidades
distintas e mutuamente excludentes. De fato, essas cate-
gorias se sobrepdem e funcionam de maneira unificada.
Além disso, apesar de geralmente invisiveis, essas rela-
¢oes interseccionais de poder afetam todos os aspectos
do convivio social. (COLLINS; BILGE, 2021, p. 16).

A incorporagdo de estigmas como “feia”, “burra”,
“pobre”, acontece em um nivel subconsciente
das pessoas pelas vivéncias sociais que lhe sdo
proporcionadas, as quais se percebem como alguém que
ndo pertence ao grupo ou a um determinado lugar. Por
meio de praticas excludentes, conceitos e preconceitos
sdo naturalizados de modo interseccional, passando a
fazer parte do imaginario individual e coletivo dessas
mulheres negras. Collins e Bilge (2021) lembram, por
meio da ferramenta analitica da interseccionalidade, que
a autopercepcao das diferentes formas de preconceito
¢ diferenciada entre as pessoas, porque estas possuem
identidades complexas que se moldam pelas suas
relagdes sociais. As autoras exemplificam que “[...]
homens e mulheres frequentemente sofrem o racismo
de maneiras diferentes, assim como mulheres de
diferentes ragas podem vivenciar o sexismo de maneira
bastante distintas, e assim por diante.” (COLLINS;
BILGE, 2021, p. 29).

A acdo de conjugar as opressdes de modo horizontal
¢ classificada como interseccionalidade. O olhar sob
o ponto de vista da interseccionalidade mostrou-se
proficuo para a analise dos itinerarios percorridos
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por Maria Nicolas, como professora normalista em
Curitiba (PR), ela atuou nas primeiras décadas do
século XX. Observou-se como tais aspectos pautaram
suas relagdes, fossem elas as decisdes de cunho pessoal
que afetaram as profissionais, tais como: as mudangas
de rotas por ela realizadas ou a situagdo de quando
desiste de lecionar em Curitiba e se dirige para cidades
do interior paranaense; também quando, mesmo com
o processo de feminizacdo do magistério primario
paranaense, ndo consegue ascender para cargos mais
altos ou quando nao consegue indicagdo para lecionar
em grupos escolares da capital; ainda, quando ndo
recebe apoio para a adogao de seu primeiro livro
didatico ou suporte para editoragdo de seus escritos,
como a manutencao de O Parana em Revista por
ela dirigida. Enfim, o que se nota € que as questdes
de raga, classe e género se interseccionam ao longo
de sua trajetoria, operando para que Maria Nicolas
encontre-se em posigoes periféricas, apartada do centro
e segregada dos dominios de poder, seja na educacao,
seja na area literaria. (SCHUINDT, 2022).

Mesmo em uma temporalidade distinta a de Maria
Nicolas, Genice Fiaschi, natural de Curitiba (PR),
professora da Educacao Basica, percebe que o racismo
estrutural perpassa geracgdes e faz parte de sua historia
de vida, pela compreensao que a composi¢ao do eu
profissional passa pelo eu pessoal nos termos de
Souza (2011), na posicdo de pesquisadora e sujeito
da investigagao.

Vida e profissdo estdo imbricadas e marcadas por dife-
rentes narrativas biograficas ¢ autobiograficas, as quais
demarcam um espaco onde o sujeito, ao selecionar lem-
brancas da sua existéncia e ao trata-las na perspectiva
oral e/ou escrita, organiza suas ideias, potencializa a re-
construc¢do de sua vivéncia pessoal e profissional de for-
ma autorreflexiva e gera suporte para compreensdo de

suas experiéncias formativas. (SOUZA, 2011, p.213).

A autora no seu processo reflexivo, durante a escrita
de si, constata que sua condi¢do social de ser pobre
nao era um fator isolado de discriminagao. (FIASCHI,
2022). A discriminagao de classe se conjugava a
discriminagdo de raca e género seguindo as colocagdes
de Crenshaw (2012), e igualmente, percebe que o
racismo estrutural se manifestava cotidianamente e
de modo interseccional.

O racismo cotidiano ndo ¢ apenas um evento violento

na biografia individual, como se acredita — algo que po-
deria ter acontecido uma ou duas vezes —, mas sim o
acumulo de eventos violentos que, a0 mesmo tempo, re-
velam um padrdo tinico de abuso racial que envolve ndo
apenas os horrores da violéncia racista, mas também as
memorias coletivas do trauma colonial. (KILOMBA,
2019, p. 215).

Na pesquisa de Kilomba (2019), uma das
entrevistadas, uma mulher negra, fala sobre as pessoas
desconhecidas tocarem em seus cabelos e o quanto
isso a incomodava. Ao reclamar para a sua mae,
uma mulher branca que a adotara, ela lhe dizia que
a filha por sua vez deveria aceitar essa situagdo, pois
seu cabelo era diferente e despertava curiosidade.
Experiéncia narrada por Fiaschi (2022, p.41):

O que mais incomodou, ¢ ainda incomoda, sdo as inu-
meras vezes que tocaram e tocam meus cabelos para
sentir se meus cachos sdo ‘macios’. A sensa¢do de inva-
sdo e impoténcia sdo indescritiveis ¢ humilhantes, mas
aprendi a dizer ‘ndo toque em meus cabelos!’. Atual-

mente sigo em paz com meus cabelos cacheados [...].

Ao relatar as formas de tratamento capilar e a

99 ¢¢

preocupacao em ter um “bonito cabelo”, “compridos
e lisos”, Fiaschi (2022), na busca do conhecimento de
si, destaca que o cabelo foi um elemento importante
para a sua identidade como mulher negra, e que,
muitas vezes, se considerava “feia” e diferente dos
demais colegas que correspondiam ao padrdo tido

como “bonito”, o padrao eurocéntrico:

Minha madrinha e patroa de minha mae, gostava de
manter meus cabelos curtos, embora minha méae quises-
se deixar crescer. Essa foi a primeira desvantagem em
ndo ser branca, esse cabelo que ndo era nem liso e nem
crespo e por ser algo ndo apreciado, era mantido curto.
[...]. Eu gostava de ir para a escola, mas me achava feia
por ter que ir de uniforme e parecer um menino. (FIAS-
CHI, 2022, p.64).

A construcdo da identidade para si atrela-se a
identidade para o outro, que se da pela coletividade,
como coloca Josso (2007), e perpassa diferentes
contextos de sociabilidade, sendo a escola uma
instituigdo importante para que se consolide esse
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processo identitario de maneira positivada. Devulsky
(2021) expde que o contato inicial de uma crianga
racializada com o racismo ¢ sempre traumatico,
circunstancial e imprevisivel e, mesmo que a crianga
nado perceba a discriminagao sofrida ou existente,
assimila a ideia de que as pessoas a observam de
modo diferente.

Castanheiro (2021) considera que para as meninas
em idade escolar o cuidado com o cabelo ¢ importante
no processo de construgdo da autoestima e da aceitagao
pessoal. Tendo como foco estudantes de 4° e 5° ano,
o objetivo de sua pesquisa era entender como se
dava a Educacdo para as Rela¢des Etnico-Raciais no
cotidiano escolar. A autora realizou a investigacao por
meio do trabalho com livros de literatura infantil de
tematica afro-brasileira — entre os livros estava Cada
um com seu jeito, cada jeito ¢ de um!/, de Lucimar
Dias, publicado em 2012. A escolha da literatura
pautada pelo protagonismo infantil e feminino,
possibilitou a apreciacao de imagens e historias
afirmativas, através de sequéncia didatica aplicada
pelas professoras participantes aos seus estudantes,
e com foco na analise das narrativas das criancas;
tanto que, Castanheiro (2021) constatou que alguns
estudantes ainda ndo distinguem racismo de bu/lying
e sinalizou a importancia de oportunizar materiais
didaticos com diferentes tipos de imagens de pessoas
negras positivadas, contribuindo para materializagao da
identidade racial dos estudantes, mas com a diversidade
negra e de género.

Para Devulsky (2021) o corpo ¢ este espago de
materializa¢do das herancas bioldgica e cultural, que
expressa a identidade racial. Ha varios elementos que
se conjugam para identificacao do pertencimento racial,
tais como larguras, espessura, contornos, curvaturas e
formatos, bem como texturas do cabelo. No entanto:

[...] o fator predominante na escala racial discriminatdria
permanece sendo o da cor. E a quantidade de melanina
na epiderme de um homem ou de uma mulher, na maior
parte das vezes, o que ressalta de modo mais arguto qual
sera o local predeterminado na economia dos afetos e
na distribui¢@o de riquezas (DEVULSKY, 2021, p. 49).

A construgao da identidade de Fiaschi (2020) como
mulher negra, a superagdo da resisténcia em aceitar
seus cabelos, se entrecruza com a narrativa sobre o
seu nascimento.

Nascer e crescer em Curitiba, uma cidade dita europeia,
¢ um tanto complicado para uma menina negra. Mas, an-
tes de tudo, uma viagem ao tempo se faz necessaria. Mi-
nha mde negra e mineira, aos dezessete anos de idade,
mudou-se para o norte do Parana em busca de uma vida
melhor. Ela ndo pdde frequentar a escola e sua alterna-
tiva foi trabalhar como empregada doméstica. Em um
desses trabalhos, aos vinte e quatro anos, ficou gravida
do patrdo, um homem branco. Ao contar que estava gra-
vida, recebeu duas ofertas: realizar um aborto ou morar
em uma casa mantida por ele submetendo-se as suas vi-
sitas esporadicas com discrigdo. (FIASCHI, 2020, p.11).

Fiaschi (2022) lembra que sua mae se sentia
explorada e que ndo queria que seus futuros filhos
passassem pela mesma situagdo, portanto, os
incentivava a estudar. Os relatos sobre as condigoes
de trabalho da mulher negra no Brasil sdo discutidos
por Gonzalez (2020). Segundo a autora, “O processo
de exclusao da mulher negra ¢ patenteado, em termos
de sociedade brasileira, pelos dois papéis sociais
que lhe sdo atribuidos: ‘domésticas’ ou ‘mulatas’.
[...]”. (GONZALEZ, 2020, p.50). Ao ndo ter acesso a
educacgdo, a mulher negra ¢ excluida de outros postos de
trabalho e, por consequéncia, vé como op¢ao o trabalho
doméstico. “A mulher negra sofre uma discriminagao
triplice: social, racial e sexual. A questao racial esta
ligada diretamente ao feminismo, e a mulher negra ¢
o setor mais oprimido da sociedade.” (/bidem, p.409).

O processo da escrita de si ¢ fundamental para a
imagem que o(a) pesquisador(a) constrdi sobre si,
cuja identidade positiva ou negativa interfere em seu
processo formativo.

Sem nogdo de minha identidade negra, sempre atribui os
xingamentos e ofensas ao fato de ser uma menina feia e
pobre. Nao tinha a nogdo de que sofria racismo, porque
embora tenha sido orientada por minha madrinha, en-
tre meus familiares eu era considerada ‘morena’ e linda,
elas diziam que eu era bonita, ndo era negra e meus ca-
belos eram ‘bons’; [...]”. (FIASCHI, 2022, p.68).

Fiaschi (2022) ao retomar e reativar suas memorias,
lembra que inicialmente também trabalhou como
empregada doméstica e que sua cor de pele era diferente
dos demais membros da sua familia. A aceitacao da
pele moreninha pelos grupos sociais aos quais pertencia
se ajusta as discussdes sobre o colorismo conforme
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Devulsky (2021): “Hoje posso avaliar que minha
familia tinha a consciéncia de que o fato de eu ter
a pele mais clara, me tornava mais aceitdvel como
‘moreninha’, entretanto, minha madrinha que era
branca nao tinha davidas de que eu era uma crianga
negra.” (FIASCHI, 2022, p.63).

E importante o que Gomes (2019) traz em relagdo
a esta questao:

Observa-se que, quando o discurso sobre o negro ¢ feito
sob o prisma do racismo (traduzido por meio do mito
da democracia racial), as diferengas étnico-raciais que
marcam a cultura, a vida, os lugares de poder, as desi-
gualdades sdo invisibilizadas por meio do apelo a mis-
cigenagao racial e a formagdo de um tipo ‘hibrido’ mais
aceitavel social e racialmente: o moreno (pele ndo tdo
‘escura’ e cabelos anelados). E o ideal do corpo brasilei-
ro mesti¢o, ndo como uma possibilidade de conforma-
¢a0 social, cultural e étnico-racial brasileira, mas como
superioridade; como corpo que se desloca do extremo
‘negro’ e caminha para o outro extremo ‘branco’, e
nunca o contrario. E nesse processo que corpo e cabelo
operam como simbolos da identidade negra. Os efeitos
de tal discurso e representagdo na vida dos brasileiros
e brasileiras pode assumir dimensdes drasticas que vao
muito além do mito da ‘mulata’ sensual. Levam a situa-
¢oes violentas de racismo e de autorrejeicdo. (GOMES,
2019, p.64).

Ser visto como “diferente”, em oposi¢do ao padrao
branco tido como norma, € o processo de discriminagao
e violéncia enfrentados pela populacdo negra desde
a mais tenra idade, e, que, ndo remete apenas ao
tempo presente em alusao a temporalidade descrita
por Fiaschi (2022), cujas memorias de formagdo no
ambito do ensino superior ocorrem por volta de 2002.
A percepgao quanto a aparéncia, o esteredtipo “feia”,
aparecem nos relatos pessoais de Maria Nicolas, e
expressa o racismo vivenciado no ambiente escolar e
no convivio familiar, sua identidade racial era tecida
em comparag¢ao com sua irma que tinha uma tonalidade
de pele mais clara. Salienta-se que, parte das fontes
mobilizadas na dissertacdo sdo os didrios pessoais
escritos por Maria Nicolas nos ultimos anos de vida.
(SCHUINDT,2022).

[...] Maria Nicolas relembra a raiva que sentiu quando

ocorreu o fato que a forgou a aprender, de qualquer jei-
to, a ler e escrever: ‘Um primo que se educava 14 em
casa diante dos pedidos insistentes de minha mae para
que alguém me ensinasse a soletrar, disse a ela: - Tia
Josefa, deixe que a Maria fique burra. Ela é mais feia e
mais preta do que a Santa. Deixe que a Santa estude ¢ se
forme professora. Depois a Maria vai de tamanco, com
a cesta a carregar as roupas da Santa - Isto me deixou
arrasada. Como néo queria ser criada de ninguém, apelei
para os colegas, [...]. Com isso, aos 17 anos estava com
meu diploma na mao. (SCHUINDT, 2022, p.16).

Concluir o curso de normalista nos primeiros anos do
século XX, em Curitiba/PR, era para poucas mulheres,
em geral, brancas e de uma classe abastada. De certo
modo, apesar de as opressoes impostas pela condi¢ao
social feminina estarem associadas aos afazeres
domésticos, a mulher negra foi obrigada a se adaptar
a essa nova configuragdo. Houve pouca modificagio
de sua situacao social anterior, a da escravizacao,
pois no novo contexto, ela passa a ser uma “ama de
leite assalariada”, isto €, sua representagdo enquanto
servigal as/aos brancas/os permaneceu inalterada
durante o periodo republicano [...]. (CARNEIRO,
2011, p.128 apud SCHUINDT, 2022, p.66)".

O artigo Mulheres, mulheres negras e configuracoes
étnico-raciais na Escola Normal de Caetité, Bahia(1898-
1943), elucida sobre representatividade das mulheres
na Escola Normal de Caetité, Bahia, rompendo com
narrativas, em legislagdes e curriculos escolares, que
as situam como professoras submissas, executoras de
tarefas prescritas por homens. O estudo traz como fonte
documentos do Arquivo Publico Municipal, da Escola
Normal de Caetité e de professoras aposentadas em
um percurso historico-discursivo, situando a discussao
nos estudos de género, a partir de leituras do Jornal
A Penna e de fontes iconograficas (fotografias). O
texto problematiza politicas de silenciamento em
duas temporalidades: do periodo 1898-1943 e a das
fontes que organizam as narrativas da Escola Normal
no tempo presente. Os autores concluem que a Escola
Normal emergiu sexista, classista e racista como
sintoma de um Estado constituido nesses mesmos
matizes. (CRUZ; et al., 2021).

Familias de mogas e rapazes negras/os certamente ti-

nham muitas dificuldades para acessar as condigdes

13 CARNEIRO, Sueli. Racismo, sexismo e desigualdade no Brasil.
Séo Paulo: Selo Negro, 2011.
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materiais para enviarem suas filhas e filhos para estudar
na Escola Normal, restando as mulheres negras os pos-
tos de trabalho relacionados ao cuidado da Escola e das
residéncias das familias das normalistas, uma vez que
essas ultimas estavam impedidas de assumir as fungdes
de cuidado do lar devido a distancia geografica entre a
Escola e as suas residéncias. Mesmo nas residéncias de
familias menos abastadas, nas quais a presenca de mo-
¢as significava méo de obra para o trabalho doméstico,
as mulheres negras assumiram a condi¢do de emprega-
das do cuidado, muitas vezes, sendo remuneradas com
comida e/ou presentes, como um dia foram remunera-
das as professoras leigas. As excegdes permitem pensar
que existir como corpo negro, e, mais especificamente,
como mulher negra, estudante da Escola Normal, sig-
nificava resistir as imposi¢des classistas e racistas que
exploravam a populacdo negra a época. (CRUZ; et al.,
2021, p.15).

Contudo, ainda no Brasil, a empregada doméstica
brasileira tem cor e classes definidas:

Segundo dados divulgados pelo Ministério do Trabalho
e pelo Ministério da Justiga, na publicagdo Brasil, géne-
ro e raga [2006], ‘as mulheres negras ocupadas em ati-
vidades manuais perfazem um total de 79,4 %’. Destas,
51% estdo alocadas no emprego doméstico e 28,4% sdo
lavadeiras, passadeiras, cozinheiras, serventes. (CAR-
NEIRO, 2011, p. 128).

Outras trajetorias de formagdo no ambito escolar
vivenciada por mulheres negras sdo marcadas pelo
sentimento de exclusdo e em suas memorias relatam
as dificuldades enfrentadas no percurso, como a
pesquisa de Almeida e Alves (2011) que apresenta
questdes relativas a historia da educa¢io de mulheres
negras, tendo como fonte a andlise de fragmentos
de memorias, o estudo pautou-se na metodologia
da historia oral. O intuito das autoras era desenhar o
perfil do que foi a trajetoria educacional desse grupo,
particularmente na cidade de Juiz de Fora (MG), no
periodo 1950-1970. A pesquisa teve a participagdo de
dez mulheres, com idade média de 65 anos. Sendo que,
apenas uma das mulheres teve uma escolariza¢do sem
interrupgdes (Anastacia, nascida em 1940), duas delas
ndo concluiram o ensino primario (Iemanja, nascida em
1945 e Maria Conga, nascida em 1934). (ALMEIDA;
ALVES, 2011). As demais concluiram parcialmente

os estudos (primario/secundario/profissionalizante) ou
seguiram em idade adulta. Pela narrativa das autoras:

Anastacia ¢ a Ginica que teve a experiéncia de uma esco-
larizagdo sem percalgos, o que fez com que concluisse
primeiro o curso de pedagogia e, mais tarde, o de direito.
Nand formou-se em filosofia, porém s6 pdde frequentar
a universidade sendo contemporanea dos filhos, ja no
inicio da década de 1990. Odudua ndo chegou a concluir
o ensino secundario (hoje denominado ensino médio),
porém frequentou um curso profissionalizante. Oba e
Iansa concluiram o ensino secundario, mas nao sem pas-
sarem por interrupgdes e dificuldades. Eua concluiu o
secundario, ja adulta. Ibeji ¢ Oxum estudaram, apenas,
até a quarta série do primario, sem ingressarem no nivel
posterior. Todas, independentemente do nivel de escola-
rizacdo, reconhecem a importancia da escola e demons-
tram, em suas narrativas, as idas e vindas na tentativa
de se escolarizarem. (ALMEIDA; ALVES, 2011, p.95).

A partir dos depoimentos orais, as entrevistadas
destacam suas memorias do inicio da escolarizagao,
em sua maioria, pautadas pelos sentimentos de nao
pertencimento e de inadequagdo a cultura escolar:
“Muitas dessas experiéncias de serem excluidas
das institui¢des de educagdao formal sdo fortes e
significativas constituidoras das memorias de mulheres
negras da cidade de Juiz de Fora, no estado de Minas
Gerais, que viveram sua infancia e juventude entre os
anos 1950 e 1970.” (/bidem, p. 82).

Quanto ao acesso a escola primadria, isto nao
implicava em sua permanéncia no ensino secundario
e, ainda, para aquelas que seguiam, a travessia era
marcada por obstaculos, dores e pela percepgdo de
“se sentir a margem”.

Portanto, se foi dada uma oportunidade para o ingres-
so0, 0 esfor¢o de permanecer na escola vinha investido
de um carater de travessia insalubre, em que a menina
negra nunca se via contemplada nos elementos da cultu-
ra escolar com os quais convivia. As memorias surgem
marcadas pelas dores de se sentir a margem, deslocada
do centro da cena, interditada para os papéis principais.
A escola tinha liberdade de seguir na sua inconsciéncia,
sem politicas publicas que pudessem minorar essa agao,
por vezes sutil, por vezes explicita, de ocultagdo do ne-
gro. (Ibidem, p. 93).
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Memorias que se entrelacam aos primeiros anos
de escolarizagao de Aparecida, que nasceu em Minas
Gerais, em 1951, como nos conta Fiaschi (2022, p.
56-57):

[...] minha mae tinha 8 anos de idade e iniciou seu tra-
balho na roga, sendo impedida de estudar; segundo seu
pai, estudar era perda de tempo, o importante era traba-
lhar. Quando fez dezesseis anos, em 1967, minha mae
vai para a escola escondido do pai. A escola em questio
situava-se em um local chamado: ‘Patrimonio do Cerra-
dinho’, o qual ela chama de ‘Cerradinho’ e que descreve
como uma pequena vila, ainda no Norte do Parana. A
referida escola ficava proxima a igreja catolica. Nesta
escola sofreu ataques racistas e por estar aprendendo a
ler e escrever com a idade acima dos outros estudantes.
[...] Até que um dia, ja cansada de tanta humilhaggo, ela
bateu em um dos meninos que a molestava. Desde entdo
ndo foi mais para a escola, aprendeu a ler com papéis
de bala. E até hoje tem dificuldade para ler e escrever, é

uma ferida que ao ser tocada sangra.

A mulher negra como outsidertem a necessidade
de criar estratégias para pertencer a algum lugar: “Seria
como dizer que a mulher negra estd num ndo lugar,
mas mais além: consegue observar o quanto esse nao
lugar pode ser doloroso e igualmente atenta também
no que pode ser um lugar de poténcia.” (RIBEIRO,
2020, p. 46). Collins (2016), ao pormenorizar a
atuacdo das mulheres negras dentro do movimento
feminista, afirma que elas ocupam uma posig¢ao de
outsider within, termo que pode ser traduzido como
“forasteira de dentro”. Na percep¢ao de Collins, ao
mesmo tempo em que as mulheres negras pertencem
aquele espaco de discussdo, enquanto mulheres, e
buscam uma atuagdo politica, quando o movimento
ndo observa suas reinvindicagoes, elas sdo tratadas
como “uma de fora” (RIBEIRO, 2020).

Ao escrever o prefacio destinado a edigao brasileira,
Pensamento Feminista Negro, Collins (2019) nos
comunica que sua obra trata do feminismo negro dos
Estados Unidos e que ndo tem a pretensdo de tratar
das particularidades do feminismo negro no Brasil,
no entanto, héa similaridades de desafios capazes de
proporcionar um dialogo com o contexto brasileiro:
“[...] por exemplo, lidar com os legados da escravidao
que costumam desvalorizar a condi¢ao da mulher
negra, bem como elaborar respostas ao racismo

antinegro que assume formas especificas conforme
o género.” (COLLINS, 2019, p.16). Portanto, a fala
de Collins (2019) ao abordar a desnaturalizagdo do
conceito de intelectuais, ligado ao feminismo negro
estadunidense, nos alerta que:

Nem todas as intelectuais negras foram escolarizadas.
Nem todas as intelectuais negras estdo no meio acadé-
mico. Por outro lado, nem todas as mulheres negras alta-
mente instruidas, sobretudo as que trabalham em facul-
dades e universidades nos Estados Unidos, s@o, por isso,
automaticamente intelectuais. (COLLINS, 2019, p. 59).

Ainda sobre a sobreposi¢cdo de opressdes a que
estdo expostas as mulheres negras, Collins (2019) fala
sobre a discriminagdo racial e de género que atuam na
experiéncia de mulheres afro-americanas.

Como o acesso das mulheres negras dos Estados Unidos
a experiéncia passa pelo fato de elas serem mulheres e
negras, uma epistemologia alternativa utilizada para re-
articular um ponto de vista das mulheres negras deve
refletir a convergéncia de ambos os conjuntos de expe-
riéncias. Raca e género podem ser analiticamente dis-
tintos, mas na vida cotidiana das mulheres negras eles

operam juntos. (Ibidem, 2019, p.566).

As experiéncias de mulheres negras sdo individuais
e alguns aspectos relacionados as lutas contra opressoes
sdo importantes para grande parte dessas mulheres,
muitos envolvem a propria sexualidade.

Consideracoes finais

Os aportes tedricos e metodoldgicos da
autoetnografia e das historias de vida tém similaridades,
uma vez que a experiéncia em formagao permite que
o(a) pesquisador(a) narre sobre si, ¢ ao falar sobre sua
trajetoria de vida e profissdo se projete em um constante
aprendizado, figurando em um tripé: professor(a)-
pesquisador(a)-sujeito investigado. A visibilidade
para si, o engajamento e a forte reflexividade como
eixos da autoetnografia, resenhada por Motta e Barros
(2015), elucidam a maneira como as mulheres negras
constroem suas identidades. Identidade para si ligada
a identidade para os outros que as fazem sentir como
se pertencessem a um “ndo lugar”, como alude Collins
(2016).
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Neste artigo, constata-se que o pertencimento das
mulheres negras nos espacos escolares e académicos,
pelas aprendizagens formais e informais, e nas
experiéncias aqui entrelagadas, estavam envoltas
por um sentimento de exclusdao: nos percursos de
escolarizacdo a que se referem Almeida e Alves (2011);
nas resisténcias e resiliéncias para exercer o oficio de
normalista nas primeiras décadas do século XX, como
apontam as pesquisas de Schuindt (2022) e Cruz, et
al. (2021), em Curitiba e na Bahia, respectivamente;
nas narrativas comunicadas por Fiaschi (2022) e
entrecruzadas pela trajetoria de formagdo de outras
mulheres da sua familia. Enfim, os processos de
discriminacgao vivenciados pelos casos aqui relatados
elucidam que a opressao racial, se conjuga a de género
e classe, como coloca Crenshaw (2012) e Akotirene
(2020).
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Entre siléncios e memorias: tornar-se pesquisadora e a reconquista
da identidade

Ingrid Caroline Simielli de Araujo Alves '

Resumo

Usando minha experiéncia vivida na area de negocios descrevo a trajetdria que percorri em busca do desenvol-
vimento da minha identidade académica, enquanto mulher e negra. Para atingir o objetivo de explorar a for-
macao de identidade adotei o método autoetnografico, descrevendo minhas vivéncias e construindo represen-
tagdes imagéticas através de diversos tipos textuais, entre eles a poesia autoetnografica. A intengdo ¢ analisar
como o contexto social ajudou a moldar meus interesses de pesquisa € o inicio da minha carreira. Para tanto,
sdo usados conceitos de perspectivas socioldgicas, bem como modelos de identidade racial. A compreensao
dos impactos sociais para o processo académico pode proporcionar uma maneira construtiva de descrever
fendmenos complexos, como a formacgdo de identidade na presenca de estruturas limitantes que obrigam os
individuos a se adequarem a um padrdo, silenciando suas caracteristicas pessoais. Um processo nem sempre
gratuito, pois esse siléncio constroi memorias que sdo compartilhadas pela coletividade dos grupos raciais.
Palavras-chave: Identidade. Diversidade. Autoetnografia. Raga. Género.

Between silences and memories: becoming a researcher and the reconquer of identity

Abstract

Using my experience in the business area, I describe the trajectory I followed in search of the development
of my academic identity as a black woman. To achieve the objective of exploring the formation of identi-
ty, I adopted the autoethnographic method, describing my experiences and building imagery representations
through various textual types, including autoethnographic poetry. The intention is to analyze how the social
context helped to shape my research interests and the beginning of my career. For this purpose, concepts from
sociological perspectives used, as well as models of racial identity. Understanding social impacts on the aca-
demic process can provide a constructive way of describing complex phenomena, such as identity formation
in the presence of limiting structures that force individuals to conform to a pattern, silencing their personal
characteristics. A process not always free, as this silence builds memories that are shared by the collectivity
of racial groups.

Keywords: Identity. Diversity. Autoethnography. Breed. Gender.

Introducao

Os estudos sobre formagdo de identidade académica costumam investigar o senso de pertencimento na
academia (BENNETT ET AL. 2016; CUNLIFFE 2018); a resisténcia a pressoes institucionais (MALSCH
&amp; TESSIER, 2015; MERTKAN &amp; BAYRAKLI, 2018); e o desenvolvimento de novas formas de ser
académico que respeitem trajetorias e caracteristicas individuais (KUMAR, 2020; ORTEGA, 2020). Isso porque,
a identidade académica contemporanea ¢ problematica e envolve necessariamente um senso de duplicidade:
o proprio eu e a identidade inserida no contexto académico (LEARMONTH &amp; HUMPHREYS, 2012).

1 Mestre em Ciéncias pelo Programa de Pos-Graduagdo em Controladoria e Contabilidade da Faculdade de Economia e Administragdo de Ribei-
rdo Preto. Universidade de Sdo Paulo Mestranda do Programa de P6s-Graduagdo da Faculdade de Direito de Ribeirdo Preto. Universidade de Sao
Paulo
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As mulheres negras que vivenciam o espago
académico precisam lidar com siléncio racial nas
pesquisas e institui¢cdes académicas (NKOMO, 2019;
DAR ETAL., 2020); interseccionalidade de raga, classe
e género enquanto categorias de identidade que levam
a diferencas nas condi¢des materiais (HASBERRY,
2019); reducao de experiéncias raciais a estereotipos
(CRUZ et al., 2020); recorréncia de microagressdes
e conformag¢do do corpo negro ao minimo de espago
académico (CRUZ, 2018).

A partir da reflexdo sobre esses temas emerge
como uma lacuna a ser abordada, o niimero escasso
de relatos sobre a experiéncia de mulheres negras
na academia, principalmente em um contexto de
negocios, descrito como predominantemente branco
e masculino (NKOMO, 2019; LEARMONTH &amp;
HUMPHREYS, 2012; SADLER &amp; WESSELS,
2019; DAR et al., 2020). A lacuna se revela inclusive
em relagdo aos impactos emocionais provocados pelas
reacdes negativas as caracteristicas femininas negras
(CRUZ, 2018; CRUZ et al., 2020; RODRIGUEZ,
2006). Como mulher negra, me senti pessoalmente
compelida a compreender melhor essa questao.

As informagdes trazidas neste texto fazem parte da
minha dissertacao de mestrado, a qual questiono como
o contexto social influenciou meu desenvolvimento
individual e meus interesses académicos, tendo
por objetivo explorar o desenvolvimento da minha
identidade académica, enquanto mulher e negra inserida
em um ambiente de negocios. Para tanto, utilizo
perspectivas socioldgicas e modelos de identidade,
em uma escrita autoetnografica. Com isso, contribuo
para o aumento da diversidade em pesquisas e amenizo
o silenciamento racial da 4rea de negocios, dando
VOZ a um grupo que se constatou ser simbolicamente
subjugado.

Identidades forjadas no siléncio

Os corpos racializados sao vulneraveis e contestados
dentro da academia branca. S3o vistos como invasores
e provocam conflitos com essa estrutura de um jeito
que pode afetar a saude mental do individuo nao-
branco (DAR et al., 2020). Segundo esses autores,
esses corpos sdo potencialmente valiosos para que as
institui¢des brancas facam reivindicacoes sobre seus
valores progressivos e inclusivos, embora os estudos
racializados ndo sejam valorizados. Historicamente os

individuos ndo-brancos sao representados nas ciéncias
por meio de paradigmas tradicionais que ignoram ou
deturpam a existéncia desse grupo a caracterizagdes
estereotipadas (RODRIGUEZ, 2006). Os trabalhos
académicos que retratam as experiéncias negras de
maneira positiva sdo escassos, obrigando os alunos
negros a construir suas identidades raciais académicas a
partir de estereotipos brutos e imperfeitos (RITCHEY,
2014).

Nkomo (2019) alerta que a produgao de
conhecimento deve ser entendida dentro de uma
ideologia racial embutida em uma visdo eurocéntrica
de mundo, pois a raca ¢ uma das principais bases de
dominagao em nossa sociedade e um importante meio
pelo qual a divisdo do trabalho ocorre nas empresas. A
raca esta sempre presente nas organizacgoes, silenciada
ou suprimida (NKOMO, 2019). O sistema capitalista
se apoia em uma logica racista para distribuir riqueza
ao longo de uma escala racializada (DAR et al., 2020).
De acordo com esses autores, o capitalismo ¢ racista
e as instituicdes educacionais foram equipadas para
reproduzirem essa ideologia, a fim de manter o poder
desse sistema.

A andlise do capitalismo racista esbarra em um
discurso pods-racial presente tanto na pratica de
negocios quanto na educagio que ignora a importancia
da raga (DAR et al., 2020). O silenciamento racial
¢ principalmente um subterfugio, por conta do
importante papel da raca em todos os aspectos
sociais (NKOMO, 2019). A leitura de grande parte
da teoria organizacional poderia levar a pensar que
as organizacdes sdo neutras quanto a raga, mas Dar
et al. (2020) chamam atengao para a cumplicidade da
Escola de Negocios em perpetuar a ignorancia racial,
ndo a neutralidade. Para Nkomo (2019), quando os
académicos organizacionais continuam a tradi¢ao de
ignorar raga e etnia nas pesquisas eles estdao excluindo
outras vozes.

Hooks (2015) criticou esse descuido em uma sala de
aula, foi recebida com raiva e hostilidade tdo intensas
que teve dificuldade em continuar frequentando as
aulas. Munanga (2019) ilustra que no campo periférico
das relagdes individuais, quando a competi¢ao ¢
acirrada entre negros e brancos, ¢ comum o negro ser
ridicularizado ou reduzido a expressdes como “aquele
neguinho metido”. A ideologia dominante produziu
essa mistica racista, irracional e confusa, em que se
propagava que negros eram
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inferiores quando comparados aos parametros
brancos (DAVIS, 1981/2016). Contudo, se os negros
“fossem realmente inferiores em termos bioldgicos,
jamais teriam manifestado desejo nem capacidade
de adquirir conhecimento, portanto, nao teria sido
necessario proibi-los de aprender” (DAVIS, 1981/2016,
p. 118).

Na ocasido vivida por Hooks (2015), ela exp0s as
colegas que o proposito da raiva coletiva era silencia-la,
criando uma atmosfera em que seria psicologicamente
insuportavel se posicionar nas discussdes ou mesmo
assistir as aulas; recebeu respostas dissimuladas do tipo
“ninguém aqui tem raiva, a Uinica que esta com raiva ¢
voc€”. Os ndo-brancos que se posicionam sobre racismo
na universidade sao identificados como “causadores de
problemas” (RODRIGUEZ, 2006; DAR et al., 2020).
Com o status marginal atribuido, os alunos negros
desenvolveram habilidades de navegagdo resistente
e critica para se manter no ensino superior, alteram
a fala, modificam a aparéncia, ajustam a forma como
agem no trabalho, mudam inclusive a maneira como
pensam nas coisas ou a expectativa que tém de si
mesmos (HASBERRY, 2019).

Nesse espaco os alunos questionam sua
identidade e exploram a questdo: Quem sou eu?
Uma transformacdo que parece ser diferente para
cada um deles, dependendo da sua identidade racial
(RITCHEY, 2014). Ao identificar-se como negro,
surge a consciéncia do contexto de opressdo social
repleto de racismo e discrimina¢do. Desse modo, o
desenvolvimento da identidade racial se torna uma
luta por congruéncia entre representacdes depreciativas
e vivéncias positivas (HASBERRY, 2019). Alunos
negros que frequentam universidades majoritariamente
brancas podem enfrentar racismo, isolamento, desafios
socioculturais e obstaculos académicos, mas geralmente
também sdo essas experiéncias no ensino superior que
conscientizam sobre as implicagdes do que significa
ser negro (RITCHEY, 2014).

Identidade e Memoria

O termo outsider within é usado por Collins
(1986/2016) para se referir a posi¢ao ocupada pelas
mulheres negras no espaco académico. Essa defini¢ao
permite evidenciar que, apesar de ndo compartilharem
o mesmo histérico familiar, género e etnia do grupo
dominante, o longo processo de socializagdo académica

também foi vivenciado pelas mulheres negras. Com isso,
elas adquiriram o mesmo conhecimento tedrico do grupo
dominante e passaram a discordar dele, uma vez que os
desafios enfrentados pelas mulheres negras costumam
ser mais intensos que os normalmente enfrentados por
outros académicos (COLLINS, 1986/2016).

Ainda que as académicas negras possam pensar
como uma znsider, constantemente elas sdo lembradas da
sua invisibilidade perante a produgdo de conhecimento,
enfrentando a desvalorizagao das suas contribuigdes ou
mesmo a desconfianca da sua postura como praticante
de uma disciplina (COLLINS, 1986/2016). Conforme
essa autora, frequentemente as académicas negras se
deparam com uma diferencga entre o que foi vivenciado
pelo seu grupo racial e as descrigdes tedricas para
os mesmos fenomenos. Como se a subjetividade do
homem branco insider fosse priorizada e a condigao
de académica negra fosse relegada & margem, em uma
posicao de outsider, mesmo que permaneca dentro da
academia, portanto, wzthin (COLLINS, 1986/2016).

A perspectiva externa ajuda as mulheres negras
a enxergar os mecanismos de opressdo presentes na
academia, o que faz com que elas desenvolvam um
ponto de vista diferente, geralmente oposto ao de
académicos 7nsiders, pois cabe a elas desafiar os sistemas
interligados de opressdo (COLLINS, 1986/2016). Trata-
se de uma identidade forjada na diferenca e conflitante
com a memoria histérica e subjetiva. Dessa forma,
identidade e memoria sdo fendmenos que ndo devem
ser compreendidos como esséncias de um individuo,
em vez disso, sdo valores disputados em conflitos que
opoem grupos sociais e politicos (POLLAK, 1992).

A memoria pode ser entendida como um fendmeno
social, construido coletivamente. Isso significa,
conforme Pollak (1992), que a memoria se constitui
tanto pelos acontecimentos vividos pessoalmente,
quanto pelos acontecimentos vividos pelo grupo ao
qual a pessoa pertence. Por meio da socializagao politica
e histdrica, ocorrem proje¢des responsaveis por formar
uma identificagdo com determinado passado do grupo,
como se a memoria pudesse ser herdada a partir da
descricao de pessoas, acontecimentos e lugares que nao
necessariamente pertencem ao espaco-tempo da pessoa
que se identifica com essa descricao (POLLAK, 1992).

A memoria € construida de maneira tanto consciente
como inconsciente, portanto, selecionar e decidir quais
datas e acontecimentos serdo registrados ¢ um objeto
de disputa importante, em funcdo das preocupacdes
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a memoria guarda uma ligacdo fenomenologica
muito estreita com o sentimento de identidade. Embora
a identidade de um individuo seja composta pelo corpo,
que ¢ a sua unidade fisica, pela continuidade no tempo
e pelo sentimento de coeréncia, nenhuma identidade
¢ construida sem a presenga do Outro.

Asidentidades sao construidas sempre em referéncia
aos critérios de aceitabilidade, admissibilidade e
credibilidade que se estabelecem na negociacdo com os
outros (POLLAK, 1992). A identidade e a diferenca em
comparagao com o outro so relagdes sociais sujeitas a
forga e as relacdes de poder, ndo sdao apenas definidas,
mas impostas (SILVA, 2009). Elas refletem uma disputa
entre os grupos assimetricamente posicionados nas
hierarquias de poder e, por isso, refletem também
as disputas por recursos simbolicos e materiais,
traduzindo o desejo de diferentes grupos sociais
(SILVA, 2009). Nao sdo conceitos inocentes, pois
onde ha diferenciagdo, também ha poder, fronteiras,
inclusdes e exclusoes (SILVA, 2009).

Identidade e diferenca sdo aquilo que € e aquilo
que nao ¢, a identidade ¢ simplesmente o que se é:
“sou mulher”, “sou negra”, como se fosse um aspecto
positivo e autdbnomo; ja a diferencga representa uma
oposicao a identidade, aquilo que o outro é: “ele ¢
branco”, “ele ¢ homem”, ambas ganham sentido
quando estdo juntas (SILVA, 2009). A identidade
costuma ser o ponto central, a referéncia em relacao
a qual se define o diferente, por isso elas t€m que ser
ativamente produzidas no mundo cultural e social, a
sociedade ¢ quem fabrica a identidade e a diferenga,
bem como o julgamento de uma em relagdo a outra
(SILVA, 2009).

Os simbolos e a construcao de identidade

Uma identidade ganha sentido quando sua
representacdo pode ser feita por uma linguagem
presente em um sistema de simbolos (WOODWARD,
2009). Essa autora dilucida que as relagdes sociais,
as representagdes simbolicas e a cultura moldam a
identidade porque conferem sentido as experiéncias.
Todos esses aspectos envolvem algum nivel de
poder, inclusive o poder para definir os incluidos
e os excluidos, trata-se de um elemento relacional
que precisa de algo externo para a sua existéncia,
uma outra identidade, diferente, pois ¢ a diferenca

que oferece as condigdes para uma identidade existir
(WOODWARD, 2009).

Os significados dos discursos so sdo eficazes
quando nos invocam enquanto sujeitos, quando
assumimos aquilo como individuos e passamos a
nos posicionar, assim, constituimos nossa identidade
através das posi¢oes que assumimos (WOODWARD,
2009). Conforme essa autora, somos diferentemente
posicionados de acordo com as expectativas e restricdes
dos diferentes significados e contextos sociais que
fazemos parte, portanto, novas identidades e novas
posigoes podem ser produzidas quando se alteram as
circunstancias econdmicas e sociais.

O trabalho simbolico, discorre Bourdieu
(1994/2008), ¢ um ato cognitivo pois os agentes
precisam conhecer e reconhecer, avaliar aquela agao
a partir de categorias idénticas de percepg¢ao. Por isso,
anecessidade de se colocar em forma e exibir formas
¢ uma exigéncia do grupo (BOURDIEU, 1994/2008).
Para esse autor, a dominagdo ¢ viabilizada porque
os dominados internalizam em todo o seu ser as
mesmas estruturas de percep¢ao dos dominantes e
as reproduzem. Assim, o ato simbodlico apoia-se na
crenga, na conformidade a representacao mental que
o grupo faz de si mesmo (BOURDIEU, 1994/2008).

Esses mecanismos contribuem para a divisdo do
mundo entre “nods” e “eles”, um processo central para
a estrutura social porque ¢ através dele que o mundo
se organiza em classes e grupos a partir de identidades
e diferencas (SILVA, 2009). Esse autor explica que a
classificagao de oposi¢ao bindria, polarizada, em que
um polo é mais privilegiado que o outro ¢ uma das
mais importantes. Ao eleger, arbitrariamente, uma
identidade especifica como parametro para hierarquizar
as demais, atribui-se a essa identidade “padrao” o
maximo de caracteristicas positivas, restando as outras
uma condicao de preterimento (SILVA, 2009).

Cria-se entdo o “outro” cultural que representa um
problema porque ameaga a identidade padrao (SILVA,
2009). Eventualmente, conforme esse autor, pode surgir
uma interacao forgada com o outro, mas geralmente
ele € ignorado e reprimido. Inevitavelmente esse outro
retorna, explodindo em confrontos e hostilidades, pois,
quando volta, o reprimido vem refor¢ado e multiplicado
(SILVA, 2009). Conforme esse autor, outro cultural
pode ser definido em muitas dimensdes, como género,
raca, sexualidade, o outro ¢ um corpo marcado pela
diferenca. O outro ¢ sempre forgado a se representar,

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)

_|
=
O
=
>
=
()
C
o
C
X
>




<
oc
>
-
>
O
L
<
(a's
o
Ll
|_

Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

tanto no espago quanto no tempo, de maneira
distante o suficiente para ndo oferecer nenhum risco
de confronto (SILVA, 2009).

Quando o outro tem acesso a niveis hierarquicos
mais altos, ele costuma ser tolerado sem que se
questionem as relagdes de poder e os processos de
diferenciagao (SILVA, 2009). Normalmente sao
produzidas novas dicotomias, como a do dominante
tolerante e dominado tolerado, ou ainda, os dominantes
assumem identidades que se relacionam a um sentimento
paternalista e superior, hegemdnicas, mas benevolentes,
que “respeitam” a identidade subalterna (SILVA, 2009).
Isso acontece porque buscamos sempre recapturar a
fantasia do prazer da plenitude, portanto, ainda que
os membros de uma comunidade possam ser muito
diferentes em termos de raga, classe e género, a cultura
nacional busca unificar essas caracteristicas em uma
grande familia nacional (HALL, 1992/2006).

Embora isso ndo seja verdade e o sujeito tenha uma
esséncia interior, que € o eu real, hd um didlogo desse
componente interno com os mundos exteriores € as
identidades presentes neles (HALL, 1992/2006). Nessa
concepcao sociologica, a identidade preenche o espago
entre o pessoal e o publico, entre 0 mundo interior
e o mundo exterior, ela alinha o sujeito a estrutura,
estabilizando os sujeitos com os mundos culturais que
eles habitam (HALL, 1992/2006). As identidades sdo o
resultado do encaixe, da conformagao do sujeito ao fluxo
de um discurso, sdo posi¢des que o sujeito € obrigado
a assumir (HALL, 2009). O impacto dessa estrutura
no sujeito pode ser analisado por uma autoetnografia.

Escolhas metodologicas

As autoetnografias descrevem a experiéncia pessoal,
introduzindo maneiras unicas de pensar e sentir, o
que ajuda as pessoas a entenderem a si mesmas €
sensibiliza o leitor a exercitar empatia para compreender
as intengdes do autor (ADAMS et al., 2011). Nesse
método a investigagdo considera também as motivagdes
¢ emogOes humanas, abordando o fendmeno estudado de
multiplas formas, como escrita performativa, imagens,
poemas e roteiros (SPRY, 2001). A construgao desses
textos precisa ser evocativa, persuasiva, envolvente,
pois o pesquisador e o texto t€ém de motivar o leitor a
refletir sobre sua propria identidade pessoal e politica,
compondo um cendrio que ndo pode ser reproduzido

em laboratorio, porque as vivéncias ocorrem no seu
proprio tempo (SPRY, 2001).

Utilizar poesias para compor e analisar os dados
traz como beneficios a capacidade de entender os
fenomenos sob uma perspectiva diferente e incomum,
a partir da descrigdo concisa de experiéncias de vida
profundas e essenciais (SJOLLEMA &amp; BILOTTA,
2017). Isso vale tanto para acessar a subjetividade dos
outros como a do proprio pesquisador em uma poesia
autoetnografica. Essa abordagem permite que o autor
expresse sentimentos dificeis em suas proprias palavras,
assim ele pode contar uma historia e ilustrar como ¢
sentir aquilo (FURMAN et al., 2012; MCCULLISS,
2013). Sob o disfarce velado da metéfora, tipica do texto
poético, o pesquisador deixa que os outros acessem sua
subjetividade sem um ataque direto as suas emogoes
(FURMAN et al., 2012).

Observar e destacar as estratégias de enfrentamento
que utilizei nas situagdes que geraram a emogao relatada
me ajudou a reconhecer o descrito por Furman et al.
(2012): a importancia da experiéncia subjetiva para
promover um compromisso de mudanca pessoal
sistémica e duradoura. Isso porque, segundo esses
autores, quando as pessoas passam por situagdes
desafiadoras em suas vidas tendem a querer se desligar
de seus sentimentos, porque acreditam que assim sera
mais facil examind-los sob uma perspectiva objetiva.

Entretanto, ao usar a mentalidade do poeta e olhar
para esses sentimentos como uma metafora, a andlise ¢
enriquecida (FURMAN etal., 2012). Fiz isso e enfrentei
minha subjetividade estudando um fendémeno complexo
em seu contexto natural. Explorei a formagao da minha
identidade como pesquisadora no momento inicial da
formacdo (mestrado), investigando também as relagdes
dindmicas entre as minhas caracteristicas pessoais,
responsaveis pelo meu pertencimento a determinados
grupos sociais (mulher, preta, pobre) e o espaco em
que estou inserida (ambiente de negdcios).

Para organizar e analisar os dados me inspirei no
modelo de nigrescéncia desenvolvido por Cross (1971,
1991). Esse modelo estrutura o processo de tornar-se
negro, por meio do desenvolvimento de uma identidade
racial. Os modelos de identidade racial descrevem
o processo pelo qual os grupos superam o racismo
internalizado para se autoafirmar como um grupo racial
coletivo, desenvolvendo uma identidade realista em
uma sociedade que recompensa ou pune diferentemente
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os membros de grupos raciais, de acordo com as
suas classificagdes socialmente atribuidas (HELMS,
1994).

Ressalto que apenas me inspirei no modelo para
facilitar a apresentacao dos dados, por isso, nao utilizei
os pressupostos do trabalho original. O que fiz foi
adotar uma estrutura em cinco estagios, similar ao que
foi proposto em trabalhos anteriores (CROSS, 1971,
1991; HELMS, 1994):

- Estagiol - Pré-Encontro: neutralidade,
autodefini¢do externa, ndo v€ importancia na raca;

- Estagio 2 — Encontro: evento que muda a forma
COMmo a pessoa enxerga a propria raga;

- Estagio 3 — Imersao-Emersao: vortice da mudanga
de identidade (HASBERRY, 2019);

- Estagio 4 — Internalizacdo: fase de transi¢cdo, em
que sao trabalhados os desafios da nova identidade;

- Estagio 5 — Compromisso: internaliza¢do da nova
identidade racializada.

Construindo uma identidade
académica racializada

Pesquisar o trabalho de identidade envolve decifrar
o enigma: “ Quem sou eu? ”. Por isso, acredito que
nesse inicio de analise cabe uma apresentacao sobre as
minhas raizes, isto ¢, minha origem familiar e posi¢ao
na estrutura social. Nasci e cresci em uma regiao
operaria conurbada com a capital de Sao Paulo. Eu
e meus irmaos estudamos em uma escola particular
custeada pelas industrias locais, por conta disso, minha
familia ndo precisou desmembrar o or¢amento familiar
para financiar nossa educagao.

Tenho uma irma quatro anos mais velha que eu,
negra, € um irmao dois anos mais velho, branco.
Nossa familia ¢ miscigenada, pois somos frutos de
um casamento inter-racial, minha mae é branca e o
meu pai € negro, ambos representantes dos tons mais
extremos das suas paletas de cor. Me lembro que na
infancia eu desenhava minha mae e meu irmdo com
lapis de cor rosa claro, meu pai era marrom escuro,
eu e minha irma beges. Era tdo legal que fiquei triste
quando aprendi o significado da expressao “lapis cor
de pele”.

Nossos pais cresceram na periferia da cidade de Sao
Paulo, proximos a uma favela. Meu pai era funcionario
publico, mas tinha curso técnico de tapecaria e a minha
mae de corte e costura. Segundo Jodhka et al. (2017),

os batalhadores tém suas raizes na classe mais baixa,
porém, conseguiram ascender socialmente porque
foram beneficiados por circunstancias que alteraram
minimamente seu estilo de vida, como inclusdo em
programas sociais ou oportunidades de emprego nas
zonas cinzentas da economia.

O acesso ao capital cultural valorizado distribuido
pelas instituicdes de ensino € o que efetivamente
muda a vida das pessoas (JODHKA et al., 2017).
Muitos sairam das classes excluidas porque tiveram a
chance de frequentar escolas técnicas e universidades
de qualidade, além de se beneficiarem de politicas
virtuosas de inclusdo social que asseguraram empregos
formais, ainda que precarios (JODHKA et al., 2017).
Dessa forma, em busca de melhores condigdes de
emprego, ingressei no curso de administracdo em 2009.

Esse primeiro curso representou meu contato inicial
com a faculdade, ap6s conclui-lo mudei de instituicao
e cursei graduacdo em ciéncias contabeis, permaneci
interagindo com institui¢des universitarias por uma
década, até ingressar no mestrado em 2019. Em todo
esse periodo eu vivenciei intensamente o ambiente de
negocios, nos cursos, nas iniciagdes cientificas que
desenvolvi, nos colegiados em que fui membra e nas
empresas em que trabalhei.

A experiéncia com essas situagdes construiu
memorias responsaveis pela forma¢do de uma
parte significativa da minha identidade académica
racializada. Experiéncias e memorias que agora sao
evocadas para a analise, buscando responder duas
questdes principais:

1. Como os fatores sociais, isto €, raca ¢ classe
influenciaram o desenvolvimento da minha identidade
racial?

2. Como desenvolvi minha identidade académica
racializada no ambiente de negdcios?

Como os fatores sociais, isto €, raca e classe
influenciaram o desenvolvimento da minha identidade
racial?

Em primeiro lugar, posso responder que o ambiente
universitario me permitiu confrontar a intersec¢ao
entre raca e classe de maneira mais intensa, pois foi
a primeira vez em que acessei espacos académicos e
interagi com pessoas de classes superiores a minha.
Os primeiros contatos nesse ambiente conduziram a

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)

_|
=
O
=
>
=
()
C
o
C
X
>




<
oc
>
-
>
O
L
<
(a's
o
Ll
|_

Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Nesse sentido, o primeiro passo da minha
formacao de identidade, Me descobrindo como /a/
gente, corresponde ao primeiro estagio do modelo de
nigrescéncia de Cross: Pré-Encontro. Eu vivia em um
estado de neutralidade racial simbolica e nao percebia
que tinha sido criada em uma cultura branca.

Eu pensei que era branca, até entrar na universidade.
Foi o contato com a universidade que me permitiu
reconhecer o meu lugar social enquanto mulher negra
e pobre. Nao sé pelo conhecimento teorico adquirido,
mas também pelas interagdes racistas que esse ambiente
provoca. Precisei de muita leitura e trabalho terapéutico
para assimilar que a auséncia de corpos negros nao
era um problema individual, conforme explica Souza
(2012), que eu ndo era culpada por sentir falta de
representatividade ou de diversidade nas empresas € na
academia. Inicialmente eu nao sabia que era o racismo
a razdo da minha angustia, eu estava muito ocupada
tentando ser aceita, desconhecendo completamente
minha identidade racial e assimilando a cultura
dominante. Na Peca Autoetnogrdfica 1 — Estereotipada,
eu abordo essa questao.

Peca Autoetnogréfica 1 — ESTEREOTIPADA

ESTEREOTIPO |

Preencha com o
PRECONCEITO
escolhido

4

Fonte: Elaboracdo propria com base em Alves, 2021

O segundo passo, Me descobrindo negra,
corresponde ao estagio dois do modelo de nigrescéncia:
Encontro, ponto em que a pessoa se sente compelida a
mudar (HASBERRY, 2019). As vivéncias racistas que

experimentei (descritas na pega autoetnografica 2 - O
ponto) representam meu Encontro, evento que mudou
minha forma de enxergar minha raga e me conduziu
para a etapa de Personalizacdo, ponto que impacta a
visdo de mundo e muda o pensamento (RITCHEY,
2014; VANDIVER et al., 2002). Com esse evento
significativo para mim, eu abandonei minha visdo de
neutralidade racial e dei inicio ao processo de tornar-
me negra.

De acordo com Almeida (2019), a racializag¢ao dos
individuos ocorre por fatores estruturais e institucionais,
dessa forma, o privilégio de ser considerado branco nao
depende de um reconhecimento individual do sujeito.
Como a nossa pratica social ¢ mediada pela ideologia,
“uma pessoa nao nasce branca ou negra, mas torna-se
a partir do momento em que seu corpo € sua mente sao
conectados a toda uma rede de sentidos compartilhados
coletivamente, cuja existéncia antecede a formagao de
sua consciéncia e de seus afetos” (ALMEIDA, 2019,
p. 53).

Isso acontece porque a linguagem do corpo € mais
imediata que a linguagem do discurso, informando a
posicao ocupada na hierarquia social (SOUZA, 2012).
Dessa forma, imagino que as pessoas presentes na
academia nao tenham, necessariamente, a inten¢ao de
estranhar a presenga de corpos negros nesse espago,
mas infelizmente isso acontece. Ou seja, os atores
do espaco académico praticam racismo de maneira
inconsciente, mas naturalizada pela estrutura social
e pelas instituicdes. Somente através das explicacdes
tedricas, acessadas por meio desta pesquisa, ¢ que pude
entender a razao para os “ataques” dos meus colegas.

Peca Autoetnogrifica 2 - O PONTO

Naquele ponto da Historia
Construi minhas memorias.
All eu fur assaltada,
perseguida e humilhada.

All eu chorer vendo meu onibus ir embora,
mais uma vez eu tinha perdido a hora,
terminando de fazer uma prova.

O hordrio entre as aulas e o transporte
era simplesmente incompativel,
meia hora era o nivel que definia a minha sorte.
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1odos tinham carro ou carona
mas eu era a “pobretona”
qgue morava do outro lado da cidade.
Seis quilometros era a distincia,
que separavam a nossa desigualdade.
Quando a aula terminava as 23h, eu ndo tinha
outra alternativa, o 6nibus ndo me esperava.

Seis quilometros sozinha eu percorria

A noite, quase madrugada.

Com determinados professores
era sempre a mesma confiisao:
- Por que estd saindo moga?
Ainda ndo terminou sua obrigacdo!
- Professor, meu onibus estd de partida, se
eu perdé-lo, o senhor me oferece guarida?
- Evidente que ndo, sua folgada!
Saiba que a sua saida serd cobrada/
E, no fim do semestre, eu era reprovada.

Cohab 1 era o destino
que a minha condugcdo marcava.
De vez em quando reunidos, O

s alunos faziam carreata: - Cohab 1/
Eles gritavam.
Rodando o meu ponto.
- Vd para a Cohab!
Eles urravam feito tontos.

Quando, no ponto, eu sofri um assalto,
temi a minha morte.
Lembrei de um professor da faculdade dizendo,
que eu ndo seria assaltada, por ter “cara de pobre”.

Agquele, era o meu ponto de inflexdo.
Murita luta de classe ele escondia,
quando no onibus eu subia,
percorria o trajeto com reflexao.
mas....
quando no ponto de casa eu descia,
e encontrava minha avo me esperando
com alegria era a minha redengo.

Nao foi dificil desenvolver o comportamento
subalterno e submisso, “apagado”, como uma “cirurgia
de voz” académica (CRUZ, 2018, p. 363/364).
Inicialmente, tentei questionar alguns padrdes
académicos, por uma curiosidade ingénua. Até chegar

na universidade, eu nunca tinha questionado a questao
racial. Como em Hooks (2015), minhas dividas foram
recebidas com raiva e hostilidade tdo intensas, que
tive dificuldade em continuar frequentando as aulas.
Em dada ocasido, humilhada por questionar os
padrdes sociais fiquei quinze dias em casa, sem
coragem para frequentar nenhuma aula. O que mais
me chocou ndo foi a falta de apoio dos colegas, mas
as brincadeiras que vieram depois disso. Comecei a
pensar que ndo valia a pena questionar a estrutura
social, porque eu estava sozinha nessa “briga”. Passei
a refletir sobre a maneira “correta” de me comportar
nesses espacos e fez sentido me conter para viver.

Peca Autoetnogratica 3 — CONTIDA
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Fonte: Elaboragio propria com base em Alves, 2021.

O terceiro passo, Me descobrindo um corpo
(feminino e racializado), corresponde ao estagio de
Imersao-Emersdo, em que os esteredtipos negativos
associados aos negros sdo descomprimidos e novas
lentes sobre o que significa ser negro sdo acionadas
(RITCHEY, 2014). Ao silenciar minhas duavidas e as
minhas caracteristicas, obviamente eu me deprimi. O
impacto emocional das interagdes racistas deve
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ser observado porque a discriminagdo racial consome
energia, vida e provoca constrangimento, frustragao,
amargura e raiva (HASBERRY, 2019).

Por cerca de oito anos eu tolerei comentarios sobre
as caracteristicas da minha classe social, minha cor,
meu género, meus cabelos e minha identidade racial. Eu
ndo tinha muita consciéncia racial, nem sabia que esses
comentarios e comportamentos aparentemente ingénuos
eram microagressoes raciais. Contudo, eu sentia que
isso me fazia mal, percebia o tratamento estranho e via
que ninguém falava nada sobre as caracteristicas de
pessoas brancas. Quem ¢ minoria sempre percebe, mas
ndo sabe o que significa ou ndo revela o verdadeiro self
por razoes de autoprotecdo (COLLINS, 1986/2016).
Nesse terceiro passo, Me descobrindo um corpo
(feminino e racializado), minha inteng¢ao foi retratar
o inicio da minha tomada de consciéncia. As pegas
autoetnograficas presentes nessa secdo descrevem as
“dicas” que assimilei para compreender minha posi¢cao
na hierarquia de valorizagdo simbolica e como isso
afetou as minhas interagdes com o espaco académico
e com a area de negdcios.

Peca Autoetnogrifica 4 — NEGOCIOS?A PARTE!

Sigo o padrio
Sem usar terno
Me olho no espelho
Mas ndo me enxergo

Agquilo gque vejo
E incompativel
Com a realidade presente
Na estrutura invisivel
As cores, 0s corpos, 0s se10s
Mulheres que eu ndo vejo
Nos locais em que procuro emprego

Curiosa, eu procuro nas letras
Os sons das vozes de pessoas pretas
Nem mesmo um sussurro eu escuto

O que percebo é um absurdo

Onde estamos nos nimeros apresentados?
Séo estatisticas que nos ofendem
Tortura e vapor barato
Se escondem no management.

Somado a esse fato, o componente racial também
oferece uma base de dominagao que estd sempre
presente nas organizagdes, ainda que silenciada
(NKOMO, 2019). Sendo assim, o discurso racial
foi construido para reforgar esteredtipos negativos
atribuidos para a identidade negra (SILVA, 2009; HALL,
1992/2006). Devido a acao do racismo simbolico, os
grupos de excluidos sempre terdo sua humanidade
ignorada (JODHKA et al., 2017). Ou seja, no meu
lugar social interseccional de mulher, preta e pobre,
inconscientemente, eu sempre serei lida como “coisa” e
ndo como ser humano, sujeito consciente ou académica.

Somado a esse fato, o componente racial também
oferece uma base de dominagao que estd sempre
presente nas organizagdes, ainda que silenciada
(NKOMO, 2019). Sendo assim, o discurso racial
foi construido para reforgar esteredtipos negativos
atribuidos para a identidade negra (SILVA, 2009; HALL,
1992/2006). Devido a acao do racismo simbolico, os
grupos de excluidos sempre terdo sua humanidade
ignorada (JODHKA et al., 2017). Ou seja, no meu
lugar social interseccional de mulher, preta e pobre,
inconscientemente, eu sempre serei lida como “coisa” e
ndo como ser humano, sujeito consciente ou académica.

Por esse motivo e também por questdes econdomicas
estruturais, somos subrepresentadas nos dados, no
conhecimento académico ¢ nas interagdes cotidianas.
Inicialmente eu ndo entendia a escassez de estudos
ou imagens académicas racializadas, mas depois
compreendi que a ‘auséncia’ é porque somos outsider
within(COLLINS, 1986/2016). Por exemplo, se fizermos
uma busca por imagens gerenciais, encontraremos
pessoas de ambos os sexos vestidas com ternos ou
roupas sociais, mas nao ¢ comum que uma delas esteja
de turbante. Estranhar essa imagem ¢ um exemplo de
reproducdo simbolica e também microagressao racial.

Como desenvolvi minha identidade académica
racializada no ambiente de negocios?

As pressdes do ambiente de negdcios representadas
nos passos quatro e cinco, Me descobrindo académica
e Me descobrindo no siléncio fizeram eu me localizar
no estagio quatro do modelo de nigrescéncia de Cross:
Internalizacdo. Nessa fase de transi¢do sao trabalhados
os desafios e problemas da nova identidade, desenvolve-
se 0 pensamento critico sobre o que significa ser negro
e como isso molda a vida das pessoas (RITCHEY,
2014). Pesquisar a tematica racial envolve descobrir,
reinterpretar e analisar as ideias de grupos que tém
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sido continuamente silenciados. As vozes de pessoas
negras sao corpos especializados de conhecimento que
foram excluidos da literatura (RODRIGUEZ, 2006).
Foi por conta dessa auséncia e da angustia em me sentir
invisibilizada nos espagos académicos que empreendi
esta pesquisa, mas nao foi facil dar mais esse passo
na dire¢ao de tornar-me pesquisadora.

Quando conduzo uma pesquisa sobre silenciamento
racial na area de negocios ndo pontuo uma questiao
apenas identitaria, eu reverencio os nossos antepassados
(Pega Autoetnogrdfica 5 — Ante.passados).

Peca Autoetnogrdfica 5 — ANTE.PASSADOS

Vivemos em um mundo de pessoas invisiveis
Um espaco escolar que ignora académicos incriveis
Apenas porque a percepgdo € maior que o pensar
Esse mundo teve lideres como Nelson Mandela
Revoluciondrios como Carlos Marighella
Historiadoras e filésofas como Lélia
Notaveis, porém, subrepresentados
Citados como memdrias do passado
A eles fago minha reveréncia
Nas leituras dos seus pensamentos
vejo minha esséncia
Reconhego as lutas e também a
resisténcia Referencio suas palavras
e presto minhas condoléncias
A todas as vidas negras e académicas
Que tanto lutaram e com a vida pagaram
O preco de exigir respeito e alguma decéncia
A vidas humanas domadas por auséncias.

Ocupar a posicao de uma pessoa nao-branca na
academia de negdcios € conviver com ataques a sua
identidade racial que impactam na saude fisica e
psicologica. Como explicado por Dar et al. (2020),
nossos corpos, nossa bolsa de estudos € nosso ativismo
ndo sao separaveis, mas sdo forcados a se separar na
academia capitalista patriarcal branca. Ainda segundo
esses autores, 0 dano em nossos corpos ¢ sentido na
ansiedade nauseante provocada pela intencdo de resistir
as estruturas brancas, mesmo sabendo do potencial
para retaliagdo.

Geralmente ndo nos damos conta dessa pratica
porque a cultura cria uma imagem simbolica de que
o outro € tolerado, assim se constituem identidades
hegemonicas que parecem ser benevolentes e

paternalistas, em que se dissimula um respeito a
identidade subalterna (SILVA, 2009). Em verdade,
esse “teatro” serve apenas para adestrar e apartar o
outro, a fim de que ele nao ofereca nenhum risco
de confronto (SILVA, 2009; JODHKA et al., 2017;
ALMEIDA, 2019).

Essa identidade que parece ser benevolente em
relacdo ao outro racial, mas que na realidade quer
manté-lo longe, eu presenciei em alguns momentos na
area de negdcios. Tentei sintetizar essas ocorréncias
em metaforas apresentadas na Pegca Autoetnogrifica
6 - Imagem e semelhanga.

Peca Autoetnogrdfica 6 -
IMAGEM E SEMELHANCA

O que é isso?
Que estranho.
E gente essa porcaria?
Acho que nao.
Se for, ndo € igual a nos.
A cara € diferente,
o jeito € diferente,
o cheiro, ai que horrivel!
Como ¢é inadequado.

Nao sei... despreparado...
Alguma coisa ndo se encaixa
Mas sabe, nao é a raga.

EU NAO TENHO PRECONCEITO
Que bonito seu cabelo,
vem cd, posso pegar?
Jd pensou em alisar?
Ser preto td na moda,
€ uma nova tendéncia,

Por 1sso (branca) user a cota
Porque tenho ASCENDENCIA.
Se é branco, se € negro,
EU que vou classificar.

Me recuso a perguntar,
deve ser bem ofensivo,
afinal, ser negro € um castigo.
De NOS sdo diferentes,
mas, ENTRE ELES, todos iguais:
animados, engragados,
dangarinos, encorpados.
Quando vejo um educado,
penso que tem alma branca.
Nao me julgue, é assim que penso,
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sobre a heranga africana.
Do MEU PASSADO “europeu’™
guardo viva a lembranca,
desse modo ndo me envolvo,
com essa gente que da dnsia.
Espera um pouco, acho que lembro
de ouvir algum lamento...
Esse dai ndo é AQUELE POVO “chateado’,
porque descendem de ESCRAVIZADOS?
BOOOM BUM PAAAAH
Ué, o que aconteceu?
Nao sel, parece que morreu.
N&o acredito! De novo!
Pedi tanto para o Estado esperar um pouco
Mais uma vez “esquecemos” do tempo
e ndo ouvimos nosso Negro experimento.

Enquanto pesquisadora negra, assumi o dever de
usar minha posi¢cdo académica para localizar esse
silenciamento e agir sobre ele. E responsabilidade das
mulheres negras interrogar seus siléncios e reconceituar
as formas de saber, escrever € uma coisa poderosa a se
fazer, ¢ uma luta da memoria contra o esquecimento
(RODRIGUEZ, 2006). Contudo, por ainda sentir na
pele os efeitos da estrutura escravocrata, preciso me
preservar e tomar cuidado com a retaliagdo ao me
posicionar sobre o silenciamento racial na area de
negocios. Preciso planejar quando falar e quando ficar
em siléncio, usar a voz estrategicamente pode servir
como um meio poderoso de sobrevivéncia e libertacao.
Rodriguez (2006) confessa que escreve para apagar a
invisibilidade, para enfrentar o que possa ter reprimido,
para entender melhor a si mesma e agir sobre o que ela
se esfor¢ca muito para reprimir.

Peca Autoetnogrifica 7— ACROSTICO DO SILENCIO

S ofimento
I nvisibilidade
humi L hagédo
v E ngonha
apagame N fo
violén C ia
I njustica
dOr

Ao explorar o desenvolvimento da minha identidade
académica eu pude superar essas auséncias e contribuo
para amenizar o silenciamento racial nas pesquisas
em negocios. Apresentando a visdo de uma mulher
negra nesse ambiente, cheguei ao ultimo estagio:
Internalizagdo-Compromisso. Estou me movimentando
na dire¢do do compromisso com uma identidade
académica racializada saudavel, isto €, sem odio a outros
grupos raciais. O que € necessario para que eu consiga
dialogar e me expressar na academia de negocios, afinal,
precisamos aprender a conviver harmoniosamente nesse
espago permeado por conflitos raciais.

Consideracoes finais

Nesta se¢ao retomo o objetivo do trabalho: explorar
o desenvolvimento da minha identidade académica,
enquanto mulher e negra, inserida em um ambiente
de negdcios, a fim de verificar se ele foi atingido.
Levantando o debate sobre género, raga e classe na
area de negdcios, pude perceber o que foi descrito na
literatura: a categoria combinada de “mulheres negras”
costuma ser invisivel (Bell, 1990; Collins, 1986/2016).
Ao empreender esta pesquisa passei a me questionar
sobre a auséncia/presenca dos negros nas pesquisas e
espagos académicos. Por que parecia que ndo tinhamos
voz? Como isso impacta nossas memorias?

Ou seja, me reconheci como pesquisadora ao
explorar o silenciamento racial perpetuado na area
de negocios. Um processo que ocorre por meio de
estruturas simbdlicas responsaveis por restringir a
fala de académicas negras sobre as opressoes sofridas
cotidianamente. Na conduc¢do desta pesquisa algumas
dessas estruturas se evidenciaram e pude aborda-las
analiticamente. Com as vivéncias académicas expostas
nas pecas autoetnograficas identifiquei o medo de
retaliacao ao abordar a tematica racial, que contribui
para o siléncio. Ele pode ser explicado pela agdo do
racismo simbolico (JODHKA et al., 2017) e da repressao
ao outro cultural (SILVA, 2009), para manter a fantasia
de unidade e mitigar o conflito (HALL, 1992/2006).

Também identifiquei que nos, académicas negras,
temos nossas habilidades intelectuais questionadas nao s6
pela desconfianga impregnada em nossas caracteristicas
simbdlicas desvalorizadas (JODHKA et al., 2017), mas
também porque temos nossa subjetividade ignorada.
Em esséncia, ndo somos consideradas humanas, ainda
que isso nao ocorra de maneira racional.

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Por conta dessa atitude inconsciente sofremos
microagressdes, como a invalidacdo do nosso
conhecimento, suposi¢cdo de nossa fungdo como
subalterna, dificuldade para nos reconhecer em posigdes
académicas ou gerenciais e conforto para comentar
sobre qualquer aspecto das nossas caracteristicas,
aparéncia, vida pessoal ou profissional.

Nesse sentido, uma das limitagdes da pesquisa
foi justamente o reduzido ntimero de autoetnografias
feitas por académicas negras na area de negdcios, 1SS0
implicou em um desafio de provocar alteridade nos
académicos com caracteristicas e vivéncias opostas
as observadas para o grupo especifico das mulheres
negras. Conforme Carter e Peters (2016), as iniquidades
em relacdo as mulheres negras passam dos negdcios
para os governos, e destes para a Academia. Segundo
esses autores, as mulheres negras presentes nos espagos
organizacionais relatam que a maior barreira para
mobilidade ascendente € o racismo, ndo o0 sexismo.
Portanto, outros trabalhos com essa tematica podem
ajudar a superar tabus académicos e corporativos.

O presente trabalho foi realizado com apoio da
Coordenagao de Apertfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior - Brasil (CAPES) - Codigo de Financiamento
001
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A infantilizacio de mulheres brancas: dispositivo de raca, género e
classe na construcao de subjetividades

Fabiane Albuquerque’
Vanessa Diniz ?

Resumo

Este artigo busca discutir sobre a construcao da subjetividade de mulheres brancas, enquanto infantilizadas.
Para isso, nos valemos da Autoetnografia como método que nos permite trazer nossas vivéncias e experién-
cias de mulheres negras na interagdo com as primeiras, pois construidas como a Outra das mulheres brancas,
percebemos o quanto somos “adultizadas” desde tenra idade, colocadas na relagdo com elas enquanto suas
conselheiras, cuidadoras, ouvintes e suporte, material e emocional. O arcabougo teérico para tecer nossas
reflexdes e embasar nossos argumentos ¢ dado, sobretudo, pelos estudos sobre Relacdes Raciais e pela Teo-
ria Feminista Negra. As feministas negras mostram a intersec¢ao nas formas de opressdo e os impactos nas
subjetividades e, por conseguinte, na forma de ser e de estar no mundo. Mulheres nao partilham da mesma
condi¢do de género, uma vez que este marcador ndo dé conta, sozinho, de explicar as diferencas das nossas
existéncias. Raga e classe nos distanciam e, por vezes, at¢ mesmo da ideia de género que, como diz Angela
Davis, nos foi negado quando quiserem se apropriar de nossa mao de obra, igualando-nos a forca de trabalho
dos homens negros ou nos animalizando. Mulheres brancas ocupam um lugar simbodlico e estrutural, que
lhes garante formas de tratamentos diferenciadas como a “paparicagdo” e a infantilizacao.

Palavras-chave: Mulheres, Brancas, Infantiliza¢do, Raga, Brasil

The infantilisation of white women: a device of race, gender and class in the construction
of subjectivities

Abstract

This article seeks to discuss the construction of subjectivity of white women as infantilized. For this, we
make use of Autoethnography as a method that allows us to bring our experiences of black women in in-
teraction with the former, because constructed as the Other of white women, we realize how much we are
&quot;adultized&quot; from an early age, placed in the relationship with them as their advisors, caregi-
vers, listeners and support, material and emotional. The theoretical framework to weave our reflections and
support our arguments is given, above all, by the studies on Racial Relations and Black Feminist Theory.
Black feminists show the intersection in the forms of oppression and the impacts on subjectivities and,
consequently, on the way of being and being in the world. Women do not share the same gender condition,
since this marker alone cannot explain the differences in our existences. Race and class distance us, some-
times even from the idea of gender, which, as Angela Davis says, has been denied to us when they want to
appropriate our labour, equating us to the labour force of black men or animalising us. White women occupy
a symbolic and structural place, which guarantees them differentiated forms of treatment such as &quot;pa-
parization&quot; and infantilization.

Keywords: Autoethnography. Life stories. Intersectionality. Black feminism.

1 Doutora em sociologia pela Unicamp, master em Filosofia pela Universita di Verona, Italia, Mestrado em Sociologia pela Unicamp, escritora
do romance Cartas a um Homem negro que amei, pela Editora Malé, textos e ensaios sobre Feminismo negro, no Portal Geledes e vencedora
do Prémio Scritori Citta di Siena, Italia, em 2020.

2 Doutora e mestre em Psicologia pela Universidade Federal Fluminense (UFF), especialista em Saude mental Infanto-juvenil pela Univer-
sidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), atua como psicdloga clinica Desenvolve estudos sobre as subjetividades pretas em didspora, com
énfase em: racismo institucional brasileiro e satide mental da populagéo do povo preto.

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

1.Introducao

Erainicio dos anos oitenta. Eu morava no interior
de Minas Gerais e tinha mais duas irmas mais velhas,
consideradas brancas na sociedade brasileira. E
importante ressaltar que, no Brasil, a branquitude
ndo é uma questdo de ancestralidade, como nos
Estados Unidos, mas de fenotipo. Ao lado de nossa
casa morava também uma prima, um ano mais nova que
eu, também branca. Desse periodo, lembro-me que eu,
Jja aos oito ou nove anos, era aquela requisitada para
ir ao mercadinho para a minha avo e para a minha
tia, embora as minhas duas irmads e prima também
pudessem ir. Inclusive, eu também precisava comprar
cigarros para outra tia, mesmo ela tendo dois filhos
mais velhos que eu. Hoje relendo tudo isso, percebo que
meu corpo de menina negra evocava a rua, a for¢a, a
esperteza e a desprote¢do, aléem da hiper sexualizagdo.
Crescendo, minha prima sempre foi escolhida para ser
dama de honra de casamentos da familia, porque tinha
“tragos delicados” e jeito de “boneca”. Sua timidez
era valorizada como atributo de feminilidade e com
isso, todos a sua volta deviam protegé-la, inclusive eu.
Nos duas estuddavamos na mesma sala e a professora
me colocou para ajuda-la nas tarefas de casa. Com o
tempo, nossa relagdo se intensificou e nos tornamos
amigas. Eu, com postura protetiva, conselheira, sempre
atenta a escuta dos seus problemas, tornei-me sua
“tutora”. Era eu quem viajava para visita-la no interior,
mesmo morando em Goidnia, e, mais tarde, na Itdlia.
Eu sempre estava a sua disposigdo, até que mudei
para o Brasil novamente e surgiu a possibilidade de
prestar concurso na sua cidadezinha. Antes da prova
fui visitar o local e procurar casa e escola para o meu
filho. Minha prima nunca trabalhou fora, foi criada
para estar em casa e, para que ndo lhe faltasse nada.
Nagquela ocasido ela me disse: “Espero muito que
vocé passe nesse concurso e venha morar aqui, assim
vocé me leva para passear”. Sua frase mexeu comigo
e foi ali que se tornou clara a 3 nossa relagdo, pois eu
estava chegando na cidade, nada conhecia, mas eu ja
era vista como aquela que se ocuparia dela. O que isso
revela? Que os nossos corpos foram nos empurrando
para lugares, materiais e simbolicos e que somente ele
explica a formagado de nossas subjetividades a partir
dos afetos que recebemos, bem como do cuidado (ou
ndo) e dos discursos sobre quem éramos ou deveriamos
ser. A nossa socializacdo racista nos colocou, cada uma

no seu lugar, na estrutura social e familiar. Somente
o género, aqui, ndo explica porque ela foi sempre
cuidada, paparicada e infantilizada e eu, requisitada
para cuidar.

(Fabiane Albuquerque).

Como mostra o relato acima, ¢ esta relacdo com
mulheres brancas que vamos discutir neste artigo,
usando a Autoetnografia como método que considera
a experiéncia, as vivéncias € as memorias pessoais
importantes fontes de acesso ao conhecimento de
uma realidade que, talvez, de outra forma ndo seria
possivel acessar ou conhecer. Como diz bell hooks, a
experiéncia “pode informar o modo como sabemos o que
sabemos.” (HOOKS, 2013, p. 122-123). Nessa linha, a
Autoenografia ¢ um método rico e eficiente por trazer a
subjetividade de quem produz conhecimento enquanto
fonte para o acesso a uma determinada realidade. Mari
Steban (2004:16), antropologa espanhola, diz que
esse método ainda encontra resisténcias nas Ciéncias
Sociais devido a tradi¢do positivista que deu status
a objetividade e a distancia entre o investigador e
o objeto investigado como Unica forma legitima de
producdo cientifica. Por isso, a autora diz ndo abrir
mao de reconhecer o “valor da experiéncia pessoal”
e do “subjetivo” (STEBAN, 2004: 17). Para Steban,
se trata de uma estratégia tinica que liga conteudos e
interpretagdes da experiéncia, inacessiveis de outra
forma, além de contribuir com a metodologia, uma
vez que a leva a uma revisdo critica profunda dentro
das disciplinas.

A Autoetnografia, como o nome ja diz, se da
quando o pesquisador ndo exime de analisar a propria
experiéncia e as interconexoes da propria vida com
o tema estudado, pois segundo Haraway (1995: 19),
toda visdo sobre determinado fendmeno possui uma
“natureza corpérea’, o que Steban (ibidem, p. 2) chama
de “antropologia encarnada”. Ela reivindica o exercicio
de auto-observagdo e de “partir de si mesma” para
entender melhor o outro. Esse exercicio, para nos,
mulheres negras, nao ¢é tarefa dificil, uma vez que
conseguimos ver, além de nds mesmas no olhar dos
outros enquanto corpos racializados, também este
Outro que sempre nos definiu: o branco.

Obviamente, a experiéncia sozinha e isolada nao
produz pensamento ou teoria social, sendo necessaria
que haja, entre outros aspectos, a passagem crucial como
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a “objetivacdo da subjetividade” apontada por Bourdieu
(2003). Olhar para nossas vivéncias nas relacdes com
mulheres brancas ¢ de fundamental importancia para
entender este fendmeno brasileiro da infantilizagao
das primeiras.

Aquelas das classes médias e altas sdo socializadas,
em geral, com empregadas domésticas lhes servindo,
muitas delas negras e, desde cedo, sabem que existe
uma outra, racializada, a sua disposi¢ao, nao somente
para as tarefas da casa, mas para a afirmagao do préprio
ego e da identidade racial, de género e de classe,
enquanto aquela que precisa dos cuidados no trabalho
doméstico e emocionais de outra mulher. Esta relagao
molda até mesmo a linguagem. Nao rara as vezes em
que elas aparecem em redes sociais ou programas
com o tom de voz infantilizado, chorando ou fazendo
“birra”. Estas sdo, basicamente, algumas das atitudes
utilizadas para se evitar assuntos constrangedores, para
silenciar discussdes que gerem algum tipo de tensao e,
assim, serem vistas como “frageis”. Atributos morais
sdo nuances de sentimentos e crengas estruturadas
socialmente, a partir da aparéncia fisica que serve
de garantia de integridade e de “paparicagdo™ ,
mesmo que mulheres brancas cometam alguma
transgressao. O mesmo nao acontece com mulheres
negras, pois ndo somos autorizadas a utilizar da
mesma estratégia para mobilizar afetos. Muito pelo
contrario, nossas caracteristicas e atributos morais,
intelectuais ou fisicos, sdo fixadas a partir de tudo
aquilo que € socialmente recusavel ou inferior, como
por exemplo, a agressividade, amargura, animalizacao,
hipersexualizacdo, fortaleza, servidao etc. Portanto,
vivemos cotidianamente em uma relacdo assimétrica
a condicao da Outra branca.

Lembro de como fiquei inquieta, em 2006, com
a reportagem? exibida pelo Fantastico, com Suzana
Von Hichthofen, presa em 2002 pelo assassinato dos
pais, Manfred Alfred e Marisia Von Richthofen, com

3 Paparicagdo ¢ o ato de mimar demasiadamente o outro e investir
carinho e atengdo. Nesse caso, a referéncia do conceito ¢ a pesquisa
denominada “Infancia, raga e paparicagdo”, de Fabiane de Oliveira e
Anete Abramowicz (2010), a qual aponta o fato de criangas, ja na pri-
meira infancia, serem tratadas de modo diversificado, de acordo com a
raga/cor da pele. As autoras concluiram no referido estudo que crian-
¢as brancas recebiam mais ateng@o dos educadores da creche pesquisa-
da, além de elogios e cuidados comparadas as criangas negras.

4 Esta reportagem estéd disponivel em : https://www.youtube.com/wa-
tch?v=8Mj4qVmS5teU. Acessado em fevereiro de 2022. Algo interes-
sante de ressaltar € que a historia de Suzana Von Hichthofen serviu de
inspiragdo para o diretor Mauricio Eca langar dois filmes, um deles,
A menina que matou os pais (2021), que atribui a personagem um
comportamento manipulador, mas preserva sua imagem infantilizada.

a ajuda do namorado Daniel Cravinhos e de seu
irmdo. Nos bastidores da entrevista, a reporter havia
flagrado o advogado, Denivaldo Barni, instruindo a
acusada a “chorar” para finalizar a entrevista. Ao
assumir uma atitude “infantilizada” - visivel através
da vestimenta, da impostagdo da voz, dos movimentos
corporais e, principalmente, do choramingar - Suzane
se utiliza da sua brancura para distanciar-se das
tipificagoes da imagem de mulher criminosa. Vale
lembrar que nesta mesma reportagem, Suzana foi
apresentada pelo jornalista Zeca Camargo como a
“menina bem nascida”, ou seja, mesmo sendo acusada
de cometer um crime hediondo. Ela é infantilizada em
rede nacional, sendo-lhe preservada a integridade
moral, sob o véuda “paparicagdo”, manifestada pelo
referido “elogio”. Ser “bem nascida”, ou melhor, ser
mulher branca burguesa, em um pais racista como
o Brasil, ndo é qualquer coisa, isso evidencia que o
fenotipo do branco nao coloca em xeque a sua imagem,
integridade ou exceléncia, mesmo diante daquilo que
¢ socialmente indesejavel ou inaceitavel.
(Vanessa Diniz)

Obviamente que nas nossas analises consideramos
que mulheres brancas das classes trabalhadoras nao
possuem os mesmos privilégios que as brancas
burguesas, mas afirmamos que o sofrimento de
ambas produz mais comog¢ao publica que os de
mulheres negras. O socidlogo cubano Carlos Moore
(2012) explica este fendmeno como insensibilidade
sociorracial, sendo um produto do racismo que se
manifesta quando pessoas fenotipicamente parecidas
podem angustiar-se diante da doenga de um cachorro,
mas nao desenvolver qualquer comogao perante a um
quadro de opressao racial. Ele afirma que o racismo
coloca uma barreira de insensibilidade, rejeicao, de
brancos (as) para com o sofrimento daqueles que sao
fenotipicamente diferentes deles (ibidem, p.24). Por
isto, € tdo importante discutir tais atribui¢des sociais
associadas as mulheres brancas, pois elas instauram
um conjunto de valores nos quais as mesmas se
reconhecem.

Silvia Federici (2015) também diz que, mulheres
pobres, embora brancas, t€ém outro sfatus na sociedade
capitalista. A filosofa aponta que, na passagem do
sistema feudal a primeira fase de acumulagao do
capital, no século XV, mulheres, na Europa, sofreram
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seus corpos para melhor serem utilizados. Uma das
formas, por exemplo, foi a grande difusdo do estupro das
mulheres servas e das camadas mais pobres por homens
de todas os extratos sociais. A Franca, inclusive, nesse
periodo descriminalizou o estupro, gerando uma onda
de violéncia e misoginia contra estas mulheres. Patricia
Hill Collins (2004) também fortalece esta tese, ou seja,
a de que mulheres negras, pobres e/ou trabalhadoras sao
representadas como “cadelas”, que ¢ uma reformulagao
da imagem da mula da escravidado, visto que a mula
era considerada um animal teimoso. No entanto, como
os valores da burguesia sdo incorporados pela classe
trabalhadora, no Brasil, mulheres brancas das camadas
baixas, apesar das privagdes e da opressdo, também
podem fazer uso de alguns comportamentos infantis,
como o caso da prima citada acima.

2. Infancia e raca no Brasil: as bases
da infantilizacdo e das suas vantagens

“Corpo non si nasci, si diventa” (Corpo nao se
nasce, se torna) ¢ o livro da antropdloga italiana Michela
Fusaschi (2018) em que ela enfatiza a construcao
do significado dos corpos no contexto em que ele
nasce. Nascer branco ou com tragos aproximativos do
modelo nérdico, no Brasil, significa possuir privilégios
que condicionam direitos € ampliam o acesso as
diversificadas oportunidades profissionais, assim
como aos afetos e, até mesmo, traga caminhos para a
construgao do “eu”. Desde o nascimento, nossos corpos
sao moldados por discursos que tornam evidentes, desde
a infancia, relacdes de subserviéncia historicamente
institucionalizadas. Os lugares destinados as mulheres
brancas e negras sao bem definidos, sendo a dominagao
de umas e a subordinagdo das outras, questdes
estruturantes das relagdes socias/raciais da realidade
brasileira. Ou seja, em uma sociedade pautada pelo
racismo que pressupde uma inferiorizagao de umas em
detrimento de outras, aquelas consideradas racializadas,
noés negras sempre seremos reduzidas ao biologico, por
meio de narrativas e praticas que legitimam nossa pouca
evolugdo, ligadas a natureza, fixadas nas similaridades
dos animais.

Desses lugares desiguais entre mulheres, como
a relacdo e os tipos de trabalhos que ocupam, assim
como moradia, salario ou renda, saude e feminicidio,
temos varias pesquisas e dados, como, por exemplo,

os levantamentos do IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica). J4 sobre a constru¢ao das
subjetividades, a partir do marcador racial, ligado ao
género e a classe, que condiciona comportamentos e
formas de estar no mundo, precisamos ainda avangar,
sobretudo para desconstruir a ideia liberal de que o
individuo escolhe seu proprio caminho, em base ao
mérito pessoal. Ha uma produgao de marginalizagdo de
determinados corpos na sociedade brasileira embasada
no fenotipo, a partir do qual sera definido o modo como
estes serdo tratados através, na midia, nos discursos
e nas praticas. Para isso, falaremos da infancia onde
formamos nossas percepgdes sobre o mundo e sobre
nds mesmas, quem somos para os outros e qual o nosso
valor ou ndo valor nos espagos de socializacao.

Fabiana Oliveira e Anete Abramowicz (2010) no
artigo Infancia Raga e Paparicagdo, trazem os resultados
de uma pesquisa de campo realizada em uma creche no
interior de Sao Paulo que acolhe criangas de zero a trés
anos de idade e revelam como as praticas das educadoras
expdem o racismo no tratamento diferenciado de
criancas brancas e de criangas negras. As primeiras eram
sempre elogiadas com palavras como: “minha princesa”,
“olha como ele é educado”, “meu homenzinho” etc.
J& as segundas, diante dos mesmos comportamentos,
eram chamadas de “dificil”, “vulcdo”, “mal educado”
ou eram acusadas de fazerem sujeira na hora de comer.
Sem contar que criangas brancas eram recorrentemente
colocadas no colo, acalmadas quando choravam e
recebiam maior afeto e cuidado. Criangas negras,
quando muito, eram colocadas entre as pernas das
cuidadoras, mas ndo no colo. Algumas se referiam ao
peso da crianga negra, dizendo que era muito pesada
para ser colocada no colo ou levantada, ou ainda, se
referiam ao suor, sugerindo nojo.

Meninas negras ndo sao tratadas dessa forma, sdo
“adultizadas” em tenra idade, tratadas como menos
inocentes e mais maduras, como mostra uma pesquisa
realizada pela faculdade de direito da Universidade da
Georgetown, Estados Unidos’ . A pesquisa realizada
com meninas negras de cinco a quatorze anos mostra
que os esteredtipos de raca contribuem para acelerar
o processo de sexualizagao e “adultizacao” destas
meninas, expondo-as a maior violéncia e desprotecao.

5 Os dados sdo do relatério Girlhood Interrupted: The Erasure of Black
Girls’ Childhood (Infancia Interrompida: O Apagamento da Infancia de
Criangas Negras, em tradugdo livre), do Georgetown Law Center on
Poverty and Inequality, 2017. Acesso no site: The Center on Poverty
and Inequality | The Center on Poverty and Inequality | Georgetown
Law
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Com isso, mesmo se meninas negras fizessem
“biquinhos”, chorassem ou demonstrassem fragilidade,
isso ndo seria considerado pela sociedade como € o caso
das meninas brancas. Os estereotipos nao permitem.

O que isso revela sobre a nossa sociedade? Que
desde muito novas, criangas brasileiras ja sentem,
embora ndo consigam explicar e elaborar, a diferenca
de tratamento. Criangas brancas sabem que tém maior
capital social e afetivo com os adultos ao seu entorno.
As institui¢cdes de ensino representam um dos primeiros
espagos onde o racismo cotidiano se manifesta e onde
se revelam as praticas diferenciais no tratamento de
pessoas em base ao seu fenotipo, ou seja, o conjunto
de suas caracteristicas observaveis.

A familia ¢ outra institui¢ao que também incorpora
e reproduz o racismo estrutural. A socidloga afro-
americana Elizabeth Hordge- Freeman (2015) realizou
uma pesquisa de campo durante quatorze meses em
Salvador, com familias negras e multirraciais da
classe trabalhadora e, examinando raga e género, a
autora ilustra os privilégios da brancura, revelando
como os membros com caracteristicas mais “negras”,
muitas vezes experimentam dificuldades materiais e
emocionais. Dos lagos parentais, as interagdes entre
irmaos, as relacdes familiares, ela revela a conexao
entre a proximidade da brancura e a distribui¢do do
afeto dentro das familias. Logo na introdugdo do seu
livro intitulado “The Color of love: Racial Features,
Stigma, and Socialization in Black Brazilian Families”,
elaressalta que, a fala de uma sua colega negra durante
sua estadia na Universidade da Bahia, ¢ reveladora das
relacdes raciais e afetivas nas familias, o que indicou
para ela, uma hierarquia na preferéncia dos filhos:

Ah, sim! Em uma familia, as pessoas estdo felizes em
ter filhos, elas tém o escuro primeiro (...) mas quando o
branco vem tudo muda! o branco ¢ tratado muito bem
e o escuro ¢ esquecido. O preto ¢ punido porque se diz
que tem a “cara de escravo”. (Hordge-Freeman, 2015,

introduc¢do).

A autora continua:

No contexto brasileiro, ha um forte investimento na ideia
de amor s6 de mée, que idealiza o amor incondicional
por seus filhos. Desestabilizando esta ideia, defendo que

em uma sociedade racializada, todos os recursos, mes-

mo o amor ¢ o carinho, sdo simbélicos e desigualmente
distribuidos, na maioria das vezes (embora nem sempre)
de forma a beneficiar os membros da familia que mais
se aproximam da brancura. (Elizabeth Hordge-Freeman,
2015).

A partir de suas entrevistas e observagao participante
ela introduz o termo Capital Afetivo que quer dizer
as diferentes formas de distribui¢do e experiéncias
de amor e afeto no interior das familias em base aos
atributos fisicos de cada membro.

(...) Este termo se refere aos recursos emocionais e psi-
coldgicos que uma pessoa ganha ao ser avaliada e apoia-
da positivamente e ao receber frequentes e significativas
demonstragdes de afeto. Estas expressdes companheiras
de amor, que moldam significativamente a vida das pes-
soas, envolvem “expressdo facial, tom vocal, linguagem
corporal, tato, sensacdes fisioldgicas, experiéncia subje-
tiva, avaliag@o cognitiva, e tendéncias de agdo compor-
tamental”. a nogdo de capital ¢é critica porque a emogao
positiva de alegria, orgulho e amor pode servir como
“recursos pessoais duradouros... que constroem resilién-
cia psicologica, em vez de apenas refleti-la”. Ou seja, as
emocdes positivas geradas pela afirmacao de interacdes
sociais com as familias e fora delas podem gerar recur-
sos pessoais ligados a maior criatividade, resiliéncia e
bem-estar emocional. (Elizabeth Hordge-Freeman, ver-
sdo digital (s/p), 2015).

O que isso quer dizer? Que o que recebemos
como afeto, discursos, repreensdes, permissoes etc.
pode forjar nosso modo de estar, sentir e de ser no
mundo. Diante disso, voltemos ao exemplo da prima
branca. Até mesmo o seu modo de falar € infantilizado,
ela recorre constantemente ao “biquinho” para se
expressar, muda o tom da voz para parecer crianga nas
suas interacdes sociais. Porque? Porque desde pequena
foi tratada como princesa, fragil e todos ao seuredor a
protegem e sustentam essa imagem. Ela, por sua vez,
aprendeu que este papel de género, historicamente
fundamentado na logica patriarcal e, por conseguinte,
do “sexo fragil”, juntamente com a raga, lhe faz ter
algum reconhecimento social, ganhando elogios cada
vez que age como esperam dela e, assim, afirma-se
através desse papel.
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A propria imagem das “sinhazinhas”, por exemplo, as
sinhds-mocas ou sinhas, criada no periodo colonial,
retrata, ndo somente uma posicao social de prestigio
dessas mulheres, dessas donzelas, mas o tratamento
mimado/privilegiado que as mesmas deveriam receber.

Esta figura da “sinhazinha” estd atrelada,
exclusivamente, as mulheres brancas, como podemos
verificar nos romances literarios ou nas novelas
brasileiras de época, sendo marcadas, principalmente,
por falas sempre polidas, que simulam ingenuidade,
e lhes garante seu lugar de “damas”, “dondocas”,
afirmando uma “fragilidade” por conveniéncia, que serve
para encobrir ou justificar sua “ndo intencionalidade”
em cometer atitudes racistas e assegurar privilégios.

Uma das manifestagdes do fenomeno que nomeamos
como infantiliza¢do da mulher branca se manifesta
através do choro que, geralmente, produz mobilizagado
€ comogao, isentando-a de responder por suas atitudes
racistas contra negras e negros. Além disso, o choro
representa uma chantagem emocional também em
relagdo aos homens para, assim, receberem protecao.
A performatizacao destas mulheres através do choro,
facilmente, lhes garante o lugar de vitimas, fazendo
com que recebam apoio da sociedade, mesmo em
casos em que cometam crimes. Isto corrobora para o
fenomeno que a psicologa Cida Bento (2022) chamou
de Pacto narcisico da branquitude, o qual se entende
como um acordo nao verbalizado de autopreservagao
que atende a interesses de determinados grupos e, por
pressuposto, contribui para a perpetuagao do privilégio
de pessoas brancas. A autora assinala o referido pacto
trata-se de uma:

Heranga inscrita na subjetividade do coletivo, mas que
ndo ¢ reconhecida publicamente. O herdeiro branco se
identifica com outros herdeiros brancos e se beneficia
dessa heranca, seja concreta, seja simbolicamente; em
contrapartida, tem que servir seu grupo, protegé-lo e for-
talecé-lo (BENTO, 2022, p. 24).

Na medida em que mulheres brancas sdo produzidas
pelos aspectos socioculturais como “frageis”, a partir
da brancura, valendo-se do choro como suposta
superioridade de seus sofrimentos psiquicos, nds,
negras, somos construidas compulsoriamente como
fortes, “mulas”, na medida em que reprimimos nossas
emocdes para garantir nossa seguran¢a material. Uma

tatica liberal racista que incentiva sermos inabalaveis,
mesmo em meio as dores, as desigualdades econdmicas
e ao genocidio do homem negro, principalmente, tendo
que suportar todo tipo de exploracdo, seja pela forca
de trabalho ou através da objetificagdo dos nossos
corpos. E, quando ousamos expressar nossas emogoes,
somos classificadas como raivosas ou agressivas, com
o intuito de sermos silenciadas e desqualificadas diante
das situagdes de humilhacdo que somos expostas
diariamente. O racismo nos violenta, nos desumaniza
e emudece diante de situacdes de intenso sofrimento
psiquico, ao darmos pouca importancia para o que
sentimos, quando nao, nos produz sentimento de
vergonha diante das nossas dores, calando nosso
choro, nossas necessidades mais intimas, nosso banzo!
Vivemos em uma sociedade pensada por brancos e para
os brancos, onde nés ndo somos autorizadas a receber
cuidado, ao contrario de mulheres brancas burguesas.
No meu consultorio de psicologia, ouco inumeras
situagoes de pessoas negras que relatam dificuldades de
chorar, pois elas se envergonham disto, e, em algumas
situagoes mais graves chegam a se autoflagelar para
evitar as lagrimas. Modos de estar no mundo que sdo
transmitidos de gera¢do a geragdo e fortalecidos por
toda uma engrenagem racista. No doutorado fiz parte de
um grupo de pesquisa, com outros pesquisadores, onde
discutimos os projetos uns dos outros em meio as dores e
aos prazeres do ato de autorizar-se a escrever. A tarefa,
embora aparentemente parecesse propicia para trocas
de saberes, também pressupunha disputa de poderes
no enfrentamento de epistemologias colonialistas para
produzir saber e poder, através da subjugacdo de
determinados grupos. Isto evidencia o quanto certos
discursos, que sempre colocaram o negro como objeto
de estudo, ainda hoje sdo fortalecidos e refor¢ados no
ambito académico. Porém estdo sendo tensionados pela
nossa presenga enquanto sujeitos da propria historia e
escrita em oposi¢do a todo projeto colonialista.
Certa vez, uma colega branca apresentou sua
pesquisa no grupo, relatando sua experiéncia no campo
em um quilombo, onde se limitou a observar o modo
como as meninas negras daquela localidade admiravam
a cor de seus olhos, de sua pele e a textura de seus
cabelos. Esse tipo de fala ja tinha surgido em outra
ocasido por outra pesquisadora, também branca. Fiquei
muito irritada ao ouvir como aquelas meninas negras
eram descritas. Fui levada a refletir sobre a dimensdo
do discurso vindo destas pesquisadoras que pressupu-
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nham, ao mesmo tempo, que o olhar daquelas meninas
quilombolas significava admiragdo de seus corpos, de
suas aparéncias e dos seus atributos fisicos considerados
culturalmente desejaveis, enquanto aquelas criangas
eram vistas como se recusassem a propria imagem.
Ou seja, o que essas pesquisadoras estavam dizendo
fortalecia aquilo que socio culturalmente é naturalizado
sobre o corpo negro, a partir de um pacto velado
(Bento, 2022): a inferioridade, o desajuste, em rela¢do
a «belezay, a supremacia do corpo da mulher branca. A
partir disso, fiz a seguinte pergunta: «o que vocé acha
que essas meninas negras quilombolas veem em vocé? »
O siléncio dela e de outras mulheres brancas ressoou
no grupo, e, em seguida, a colega desabou a chorar.
Em todos os encontros a pergunta ndo respondida
parecia acompanhd-la e ela reagia a falta de uma
autocritica de sua branquitude com o choro. Assim, na
medida em que ela foi acolhida pelo grupo e consolada,
sob o véu do pacto narcisico, por meio do qual os
(as) brancos (as) estabelecem uma protegdo entre si,
eu fui inferiorizada, da mesma maneira que aquelas
meninas negras quilombolas foram, ao ser considerada
“Inconveniente” pelas pesquisadoras brancas. Deste
modo, fui responsabilizada por constranger a colega,
por bloquear seu processo de escrita e, portanto,
posteriormente, por obrigd-la a mudar o tema de
pesquisa, tendo em vista a violéncia que a mesma dizia
ter sofrido através da “‘forma”, dita pouco civilizada,
que eu havia questionado sua experiéncia no campo. O
argumento principal que acompanhava o choro, entre
um soluco e outro, era o da boa intencionalidade e
ingenuidade ao tratar daquele assunto. A pesquisadora
via-se acusada de racismo por mim, minha presenga ali
a remetia a isto. E comum que no racismo o opressor
seja produzido como oprimido e quem sofre a violéncia
tornar-se o agressor (a). Foram meses e meses, em
que me senti exposta e colocada nesta situagdo como
agressiva e raivosa, fui silenciada pelo choro daquela
mulher branca, tendo que “zelar” pelo seu bem estar,
enquanto era culpabilizada por seu sofrimento. Mas,
identifiquei que aquela situag¢do se tratava de um
processo que a branquitude atualiza para silenciar
e anular nossa produc¢do intelectual, e, assim, ndo
se pensar de forma critica a dita supremacia branca,
perpetuando uma logica colonialista que invisibiliza
modos de vida e saberes do povo negro e quilombola.
O choro e a infantiliza¢do daquela pesquisadora nao

me causaram comog¢do, pois tratava-se de um recurso
utilizado, recorrentemente, pela branquitude para
velar e impedir a exposi¢do de praticas excludentes,
neste caso, por meio da “paparicagdao” de mulheres
brancas, que tanto contribuem para a estigmatiza¢do
de meninas e mulheres negras como inconvenientes,
agressivas ou raivosas.
(Vanessa Diniz)

Hill Collins chama de “Imagens de Controle”
esses estereotipos criados no periodo da escravizagao
e colonizacdo. Esse conceito foi criado para explicar que
essas imagens sdo, na verdade, formas de nos definir
para melhor nos controlar, criadas pelo capitalismo
branco masculino e, quando ndo, utilizar-nos como um
recipiente esvaziado de subjetividade, aniquilando nosso
pensamento e nosso corpo. Entre essas imagens estdo:
servas, maes pretas, prostitutas, mulas, raivosas, rudes,
pouco femininas, emotivas, passionais, insaciaveis
sexualmente, perigosas, desviantes, impuras, agressivas
e até objeto de estudos.

E quem melhor para perceber a infantilizagao de
mulheres brancas? A sua outra® , ou seja, mulheres
negras, pois este comportamento ¢ tdo naturalizado
para mulheres brancas, sobretudo burguesas, que passa
despercebido no dia a dia. N6s, mulheres negras, temos
uma vasta experiéncia com esta infantiliza¢do de nossa
Outra, pois historicamente, participamos intensamente
da vida privada dela, conhecemos os bastidores das
artimanhas, seja pelas vivéncias pessoais ou pelas
historias de nossos ancestrais nas suas cozinhas.

3- Dispositivo de género &
Dispositivo de racialidade na construcao
das subjetividades femininas

Dispositivo € um conceito de Michel Foucault que
quer dizer um tipo de pratica de poder, dita ou nao,
adoperada pelas instituicdes a fim de manter controle
sobre corpos e individuos para regular comportamentos,
subjetividades, sexualidade etc. Para o filosofo,
um dispositivo tem “um tipo de formagdo que, em
determinado momento histérico, teve como func¢ao
principal responder a uma urgéncia.

6 A outra da Outra” ¢ uma expressdo de Gadra Kilomba no livro “Me-
morias da Plantagdo”. A autora utiliza a feminista francesa Simone de
Beauvoir que diz que a mulher € a outra do homem. Neste caso, a mu-
lher negra ¢ a Outra da mulher branca.
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O dispositivo tem, portanto, uma funcdo estratégica
dominante.” (FOUCAULT, 1979, p. 244).

A partir disso, Sueli Carneiro nos apresenta, na
sua tese de doutorado (2015) a ideia de Dispositivo de
racialidade na sociedade brasileira que age, de forma
explicita ou ndo, para submeter a populacao negra. Esse
dispositivo produz saberes, poderes e subjetividades e,
na visdo da autora: dispositivo de racialidade vem se
constituindo historicamente em elemento estruturador
das relagdes raciais no Brasil (CARNEIRO, 2015:33).
Em linhas gerais, o Dispositivo de Racialidade é:

Uma nogao relacional que corresponde a uma dimenséo
social, que emerge da interacdo de grupos racialmente
demarcados sob os quais pesam concep¢des historica e
culturalmente construidas acerca da diversidade humana.
Disso decorre que ser branco e ser negro sdo considera-
das polaridades que encerram, respectivamente, valores
culturais, privilégios e prejuizos decorrentes do pertenci-
mento a cada um dos pdlos das racialidades. (CARNEI-
RO, 2015, p. 34).

A psicanalista e professora universitaria Valeska
Zanello” , também trabalha com a nogao de Dispositivo
aplicada ao género. Ela diz que o Dispositivo de Género
cria alguns comportamentos que sao contetido do género
feminino e do género masculino. Em uma sua fala no
podcast Nu Frontal® , ela diz que o choro ¢ aceitavel
como expressao feminina, mas a agressividade e araiva,
nao. No entanto, estudos sobre raga, sobretudo a teoria
feminista negra, nos mostram que o género ndo acomuna
todas as mulheres e, assim, o choro nao ¢ expressao
feminina para mulheres negras, pois estas sao ligadas
a forga, ao sexo, ao trabalho e a agressividade e raiva,
afetos reprovados em mulheres brancas. Nos, mulheres
negras, fomos construidas fisicamente como “burros
de cargas” ou “mule”, fortes, incansaveis para o uso de
nossa mao de obra e, por outro lado, para a reproducao.
Quando convém nos tiram o género, igualando-nos aos
homens no mesmo tipo de trabalho e, quando precisam
dos nossos tteros, chamam-nos de reprodutoras, como
bem lembra Davis em “Mulheres, Racga e Classe”.

Mas as mulheres (negras) também sofriam de forma dife-

7 Valeska Zanello ¢ pesquisadora da area da satide mental e género do
Departamento de Psicologia da Universidade de Brasilia.

8 Ver a entrevista no site Ep 03: Dispositivos de género, com Valeska
Zanello - Nu Frontal | Podcast no Spotify

rente, porque eram vitimas de abuso sexual e outros maus
tratos barbaros que so6 poderiam ser infligidos a elas. A
postura dos senhores em relagdo as escravas era regi-
da pela conveniéncia: quando era lucrativo explora-las
como se fossem homens, eram vistas como desprovidas
de género; mas, quando podiam ser exploradas, punidas
e reprimidas de modos cabiveis apenas as mulheres, elas
eram reduzidas exclusivamente a sua condic¢ao de fémeas
(DAVIS, 2016, p.19, grifo das autoras).

bell hooks (2013) em “Ensinando a transgredir: a
educagdo como pratica da liberdade” diz que esse lugar
construido para a mulher negra também foi usado pelas
mulheres brancas a fim de nos controlar e afirmar seu
poder de raga junto aos homens brancos. Muitas delas,
no periodo escravocrata, temendo perder os privilégios
junto aos seus, empurravam mulheres negras para esses
“lugares”, toda vez que tentavam sair. Foi assim ao
desacredita-las nos casos dos estupros cometidos por
seus maridos, pais e irmaos brancos, culpabilizando
as proprias mulheres negras pela violéncia. Foi assim,
toda vez que algum homem branco queria estabelecer
algum vinculo afetivo ou econdmico com as mulheres
negras, sendo as brancas, as primeiras a denunciar e a
chamar em causa a rede de apoio branca para puni-las,
quando nao, até mata-las. As feministas brancas que
definem como norma de mulher a propria experiéncia,
diz bell hooks (2013, p. 243), romantizam a tal ponto
a conexdao das mulheres negras em suas cozinhas,
com o termo “quase da familia”, que toda vez que
essas tentam apontar a relagdo de poder nessas praticas
sdo consideradas “negras raivosas” (ibidem, p. 139).
Assim, “em vez de explorar as razdes pelas quais
essa hostilidade existe ou de lhes atribuir alguma
legitimidade como rea¢do adequada a dominacdo e a
exploragdo, elas veem a mulher negra como teimosa,
problematica, irracional e louca” (ibidem, p. 137-138).

4. Conclusao

Vé-se que, na estrutura brasileira, marcadamente
racista, classista e patriarcal, a constru¢do da subjetividade
de mulheres brancas e negras depende do lugar no qual
estas estdo inseridas. Ha uma conjuntura que acomuna
mulheres brancas, das camadas privilegiadas, outra
para mulheres negras, ainda maioria que o ocupa os
empregos mal remunerados e de cuidado das primeiras.
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Esta estrutura, por vezes invisivel, forja o comportamento
de infantilizagdo de mulheres brancas, o que as levam
a comportar-se no espago privado e publico, de modo
a obter vantagens através desta suposta fragilizacado
e atitudes infantilizadas, como o choro, o tom de
voz ¢ 0 modo de mover o corpo. O fenotipo, neste
caso, ¢ determinante para a incorporagao deste tipo
de comportamento, pois, notamos que, 0 mesmo para
mulheres negras nao se verifica, uma vez que invocamos
forca, trabalho e cuidado dos outros.

Este tipo de subjetividade, tipica de nossa estrutura
colonialista e capitalista periférica, afeta as relagdes
entre mulheres negras e brancas. Enquanto, em nome
de uma suposta natureza que tudo aguenta, nos negam
o direito de expressar nossas emogdes. Entdo para
algumas, comportam-se como eternas “meninas’, com
quarenta, cinquenta ou sessenta anos. Mesmo diante
de erros ou crimes ¢ praxe, na realidade brasileira, a
infantilizacdo de mulheres brancas, economicamente
privilegiadas, oferecer-lhes a presun¢do de inocéncia,
0 que para mulheres negras, mesmo sendo vitimas
de estupros ou abusos na infancia, sdo impedidas de
receberem apoio e cuidado, vendo uma inteira sociedade
imputar-lhes culpa.

Para mulheres negras, ¢ fundamental criar espagos
seguros para desaguar, para produzir percursos para que
nossas aguas salgadas mais profundas possam aliviar os
acoites subjetivos que hoje sofremos nas nossas mentes,
mas que outrora eram, exclusivamente, efetuados nos
nossos corpos. O racismo faz com que invisibilizem as
nossas expressoes emocionais desde a infancia, gerando
uma mortificacdo pela via da implosdo, simbdlica e
material, através da qual sucedem nossos adoecimentos
fisico e mental.

Ja para mulheres brancas, o nosso patriarcado
capitalista, aliado ao racismo estrutural requer atitudes
infantilizadas, isentando-as de assumir responsabilidade
diante das desigualdades e opressdes. Dai a necessidade
de expor as artimanhas de um feminismo que tenta, a
todo custo, nos unir pelo género, como se os outros
pilares da opressao nao nos diferenciassem. Nao raras as
vezes em que feministas se beneficiam da infantilizagao
e tiram vantagens disso nas relagdes, sejam com homens,
sejam com mulheres negras.
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A autoetnografia como pratica contra-hegemonica

Camila Fontenele de Miranda '

Resumo

A partir do livro Critical autoethnography: intersecting cultural identities in everyday life (2014), organiza-
do por Robyn Boylorn e Mark Orbe, proponho neste artigo uma discussdo onde empreendo a importincia
de analisar a autoetnografia desenraizada da matriz civilizatoria, exclusivamente ocidental, na qual é nor-
malmente inserida como um método util somente para expressar as experiéncias localizadas nas diferengas
ou na instancia de se reconhecer a diversidade. Além disso, trago algumas indagacdes provenientes das
limitagdes impostas a praxis, pois, se estamos falando de uma supremacia que exerce sua dominagao sobre
grupos/povos e, consequentemente, sobre o conhecimento, narrativa e a verdade, o que significa qualquer
coisa? Por quais parametros o bem escrito ¢ avaliado? Como quantificar a criatividade? Qual ¢ a funcao da
autoetnografia se nem todos os relatos sdo considerados apropriados? Dessa forma, interessa-me demonstrar
que as autoetnografias tém a possibilidade de interpelar os estereotipos e as narrativas hegemonicas, de criar
espacos vastos de reflexdo e de auxiliar no aperfeicoamento das nossas incessantes negociagdes no campo
do conhecimento. Portanto, por meio de uma perspectiva interdisciplinar, critica e corporalmente implicada
(experiéncia pessoal), busco tecer e contribuir para a ampliagdo da presente discussdo que, por sua vez, ¢
inesgotavel e atravessada por inimeras complexidades.

Palavras-chave: Narrativas pessoais; Metodologia; Autoetnografia.

Autoethnography as a counter-hegemonic practice

Abstract

Based on the book Critical autoethnography: intersecting cultural identities in everyday life (2014), orga-
nized by Robyn Boylorn and Mark Orbe, I propose in this article a discussion where I undertake the im-
portance of analyzing the autoethnography uprooted from the civilizatory matrix, exclusively Western, in
which it is usually inserted as a useful method only to express the experiences located in the differences or
in the instance of recognizing diversity. Furthermore, I introduce some questions arising from the limitations
imposed on praxis, for if we are talking about supremacy that exerts its domination over groups/peoples
and, consequently, over knowledge, narrative, and truth, what does anything mean? By what parameters is
good writing evaluated? How can creativity be quantified? What is the function of autoethnography if not
all stories are considered appropriate? In this way, I am interested in demonstrating that autoethnographies
can question stereotypes and hegemonic narratives, to create vast spaces for reflection, and to assist in the
improvement of our incessant negotiations in the field of knowledge. Thus, through an interdisciplinary,
critical, and corporally implicated (personal experience) perspective, I seek to weave and contribute to the
expansion of the present discussion, which, in turn, is inexhaustible and crossed by countless complexities.
Keywords: Personal Narratives; Methodology; Autoethnography.

1 Mestranda no programa interdisciplinar de Estudos da Condi¢cdo Humana na Universidade Federal de Sao Carlos — UFSCar.
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Introducio

Quando i Memorias da Plantagdo: episodios de
racismo cotidiano, livro da autoria de Grada Kilomba,
traduzido por Jess Oliveira e lancado no Brasil em
2019 pela editora Cobogd, senti-me muito impactada.
Kilomba expde, através das conversas com mulheres
da diaspora africana, relatos de racismo cotidiano.
O livro perpassa pela teoria pos-colonial, estudos da
branquitude, psicandlise, estudos de género, feminismo
negro e narrativa poética. Em suas primeiras paginas,
a autora chama a ateng¢do para a linguagem e o quao
complicado foi traduzir o livro para o portugués, pois
nosso idioma exclui sujeitos® que se encontram fora das
normatividades do masculino/feminino e ainda reproduz
os miasmas do colonialismo. Grada proporciona um
didlogo muito importante sobre novas praticas diante
de um olhar multiplo e critico para o campo académico
e da ciéncia. Foi por meio da leitura dessa obra que
me deparei pela primeira vez com o conceito de Study
Up, “onde pesquisadoras/es investigam sujeitos de seu
proprio grupo social, ou pessoas de status similares,
como forma de retificar a reproducao do status quo dentro
da producao do conhecimento” (KILOMBA, 2019, p.
82). Com isso, iniciei o processo de averiguacao sobre
metodologias que se aproximassem e oportunizassem
um procedimento contra-hegemodnico na pesquisa
cientifica.

Mariza Méndez (2013) define a autoetnografia
como um modo de pesquisa educacional que coloca em
relevo as pessoas no processo de descobrimento sobre
o que ¢ preciso realizar, sobre o que € viver € 0 que
suas lutas significam. bell hooks, em 4 margem como
um espago de abertura radical (2019), traduzido por
Jamille Pinheiro Dias, promove a compreensao de que
“somos transformados, individualmente, coletivamente,
a medida que criamos um espago criativo radical que
afirma e sustenta nossa subjetividade, que nos da um
novo lugar a partir do qual podemos articular nosso
sentido de mundo.”(hooks, 2019, p. 295).

Para o artigo, questionei-me sobre a abordagem e
o quanto poderia contribuir com a presente discussao,
visto a amplitude do debate que, por sua vez, continua
complexo e inesgotavel. Escrever sobre esse método

2 Utilizo o termo sujeito, em italico, por compreender a problematica da
lingua portuguesa onde a palavra ndo possibilita variagdes de género.
Grada Kilomba ressalta as violagdes de poder e violéncia no idioma,
assim como a urgéncia de encontrarmos novas terminologias.

€ um processo continuo de negociagdo com uma
Academia que ainda resguarda as estruturas coloniais;
por essa razao, trago uma perspectiva interdisciplinar
para podermos expandir o debate. Implico-me no
assunto, pois € importante “imprimir um sentido de
localizagdo na minha maneira de falar, ndo apenas de
quem eu sou no presente, mas de onde eu venho, das
multiplas vozes que existem dentro de mim” (hooks,
2019, p. 283). Em consequéncia, ndo me interessa firmar
a minha escrita por meio de praticas que solicitam a
pesquisadora neutralidade e distanciamento.

Anseio articular a autoetnografia como uma pratica
contra-hegemonica, por acreditar que ela &quot;legitima
relatos de discriminagdo e diferenca em primeira
pessoa e, consequentemente, pode auxiliar na critica
do colonialismo, racismo, sexismo, nacionalismo,
regionalismo e etnocentrismo® (BOYLORN; ORBE,
2014, p. 236, tradugdo nossa). Nos* , como pesquisadoras
comprometidas, temos o dever de confrontar as
suposicoes de verdade.

Autoetnografia: a escolha de uma perspectiva

A autoetnografia ¢ imensamente diversa e, muitas
vezes, acontece “acidentalmente”. A praxis pode ser
evocativa, terapéutica, incorporada, performativa,
queer, etc. Porém, abstenho-me de flanar por toda
a metodologia, por acreditar ser mais rico focar nas
colocacdes que corroboram com o objetivo principal
da abordagem deste artigo. Sendo assim, compreendo a
autoetnografia como uma andlise cultural elaborada por
meio da narrativa pessoal, onde ¢ possivel desenvolver
uma lente critica em uma praxis dentro <> fora, de
modo a entender quem somos nas nossas comunidades.
Esse método permite uma analise mais proxima das
questdes pessoais e culturais, percebendo que somos
atravessadas por diversas dimensdes e temos multiplos
pontos de vista sobre nds mesmas e nossas localizagdes
culturais (BOYLORN; ORBE, 2014). No livro Critical
autoethnography: intersecting cultural identities in
everyday life (2014), organizado por Robin Boylorn e
Mark Orbe, temos um entendimento interseccional da
pratica, considerando as diferentes circunstancias que
atravessam simultaneamente as identidades.

3 “Legitimates first-person accounts of discrimination and difference
and can therefore aid in the critique of colonialism, racism, sexism, na-
tionalism, regionalism, and ethnocentrism” (BOYLORN; ORBE, 2014,
p. 236).

4 Aplico o0 “Nos” de um lugar de resisténcia e ndo de dominagéo.
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Pormeio das autoetnografias, abrimos caminhos “para
interrogar como afiliagdes de identidade sobrepostas
e aparentemente opostas influenciam nossas vidas,
relacionamentos e narrativas pessoais’™ (BOYLORN;
ORBE, 2014, p.234-235, tradugdo nossa). Sendo
assim, podemos observar que existe um vinculo
entre autoetnografia <» comunicag¢ao intercultural <>
comunicacao interpessoal. A comunicagao intercultural
nos pleiteia a considerar as interferéncias e influéncias
culturais, enquanto a comunicagdo interpessoal nos
demanda desvelo nas relagdes e trocas com as pessoas
do nosso contexto familiar, escolar/universitario, de
trabalho e da comunidade em que vivemos.

Foi durante uma pesquisa curatorial sobre o territdrio
de Sorocaba que percebi a utilizagdo da autoetnografia
na minha pratica artistica. Mediante a minha experiéncia
na cidade como uma mulher jovem, racializada, gorda,
migrante e moradora de um bairro periférico, encontrei
possibilidades de nomear os atravessamentos, as
sujeigoes, as violéncias, as intolerancias, as dominagdes
e assim criei imaginagdes sobre um futuro possivel.
Identificar o meu ponto de partida me deu subsidio para
articular com os agentes locais, coletivos, movimentos
e espagos independentes.

Entre uma articulagdo e outra, entre demandas da cura-
doria, fui convidando as pessoas da minha rede para ter
um olhar mais imaginativo e critico sobre a cidade. Per-
cebam, desde os lados do Sesc até a Zona Norte, é pos-
sivel criar pontos de conexdo. Quem anda pela Afonso
Vergueiro, perto do Maloca Centro Criativo, ou pela Vila
Sao Jodo, deve saber que existe um rio enterrado que traz
a tona suas memorias aquaticas em toda chuva forte. O
Cemitério da Saudade é um grande centro de rituais e
canonizacdo de pessoas daqui. (...) o que muda quando
sabemos que a rua passa pelo meio do rio? O que muda
quando questionamos o regime de quem pode falar? O
que muda quando nomeamos? O que muda quando olha-
mos e agimos a partir do perto? Sdo perguntas que passei
a fazer, ndo para encontrar respostas e certezas absolu-
tas, mas para (des)orientar aquilo que ja estava pronto,
na ponta da minha lingua, quando o assunto era a cidade
(MIRANDA, 2021).

Sorocaba, assim como muitas cidades do interior

de Sdo Paulo, ¢ detentora de um historico que consagra

5 “To interrogate how overlapping and seemingly opposing identity
affiliations influence our personal lives, relationships, and narratives”.
(BOYLORN; ORBE, 2014, p. 234-235).

a vinda dos bandeirantes. Em relevo existe a “historia
oficial”’intensamente celebrada; como consequéncia, a
grande parte da populacdo ndo conhece as narrativas
indigenas e negras que, quando citadas, sdo carregadas
de estereotipos. Por exemplo, Baltasar Fernandes,
bandeirante e “fundador” de Sorocaba, é visto como
um grande capitdo “cacador de indios”. Colocagdes
como essas sao consideradas “aceitaveis” em diversas
situagdes, seja no campo educativo, em um guia de
turismo ou em uma conversa informal. Ao afrontar por
uma lente critica essas informagdes de via inica, temos
a oportunidade de evocar histdrias sobre o territorio que
ndo sejam somente pela perspectiva do dominador, e
elas se dao pelas narrativas. Leda Maria Martins, em seu
livro Afrografias da Memoria: O Reinado do Rosario
no Jatoba (1997), elucida que:

Nas narrativas ha um evidente jogo signico entre olhar e
ver, querer ¢ poder, submissdo e resisténcia, passividade
e transgressdo, transparéncia e ocultamento. Em todas
as narrativas os sintagmas ver, poder, resistir, insistir,
transgredir, aparentar e lutar sdo atributos do negro em
oposi¢do ao branco que quer, olha, agride, é vencido. O
branco olha a imagem, mas ¢ o negro que a vé (MAR-
TINS, 1997, p. 60).

Evidenciando a necessidade de corrigir a perspectiva
das narrativas, a teorica Saidiya Hartman introduziu
o termo fabulagao critica como uma forma de revelar
lacunas e siléncios nos arquivos sobre a escravidao,
combinando pesquisa histérica com teoria critica e
a narrativa ficcional. Ela considera que “a narrativa
pode ser a Unica forma de reparagdo disponivel
para o crime monumental que foi o comércio
transatlantico de escravos e o terror da escravidao e do
racismo”® (SIEMSEN, 2018, tradugdo nossa). Inspiro-
me nesta colocagdo para criar um ponto em comum com
o territério de Sorocaba, pois acredito na concepg¢ao
de uma performance afirmativa e comprometida com
a nomeac¢ao do nosso tempo. No ensaio Vénus em
dois atos, Hartman levanta questdes importantes para
pensarmos sobre o assunto:

Como a narrativa pode encarnar a vida em palavras e, ao

mesmo tempo, respeitar o que ndo podemos saber? (...)

6 “Narrative may be the only available form of redress for the monu-
mental crime that was the transatlantic slave trade and the terror of ens-
lavement and racism”. (SIEMSEN, 2018).
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E possivel construir um relato a partir do “locus da fala
impossivel” ou ressuscitar vidas a partir das ruinas? (...)
E, de qualquer forma, o que as histdrias tornam possivel?
Um jeito de viver no mundo no rescaldo da catastrofe
e da devastacao? Uma casa no mundo para o ser [self]
mutilado e violado? Para quem — para nos ou para elas?
(HARTMAN, 2008, p. 16).

Diante dos questionamentos da tedrica, acredito
que seja impossivel ndo pensar na atual situacao
pandémica que vivemos, onde a Covid-19, uma doenga
infecciosa causada por um coronavirus, assola nossos
dias. A distopia desvela situacdes do passado nao
resolvidas, principalmente considerando o Brasil, onde
o entdo presidente Jair Bolsonaro e seus cumplices
se ausentaram, deixando o cuidado, qualquer auxilio
e orientagdo a cargo individual. Em um processo
de desterritorializacao acarretado pelo luto, Saidiya
novamente parece trazer as perguntas certas: “Quais
s30 as histdrias que se contam em tempos sombrios?
Como uma narrativa de derrota pode possibilitar um
lugar para os vivos ou imaginar um futuro alternativo?”
(HARTMAN, 2020, p.32). Tais considera¢des me fazem
respirar fundo e lentamente, e permitem observar a
importancia dessa proposta da autoetnografia pela
perspectiva da Boylorn e Orbe.

Pedra no meio do caminho: criticas
ao método e possiveis limitacoes

Quando nos preparamos para uma travessia, levamos
nossas referéncias, a experiéncia de vida e a lembranga
de quem nds somos. Isso nao € um aciumulo que mora
na cabecga somente, mas € o que compde nossa forma
de andar, de sentir, de performar, de falar, de escrever,
de narrar. E aquilo tudo que transmite o tom do nosso
deslocamento, a nossa visdo de mundo. Como em toda
travessia, existem as pedras que obstruem 0 nosso
caminho, que solicitam negociacao, estratégia, cuidado
e, as vezes, até recusa. Muitas delas ndo sdo novas, sO
modificaram o nome para atravancar o presente em uma
tentativa de nos interromper. Com isso, para dissecar
as criticas e limitagcdes postas a autoetnografia, vejo-
as como pedras antigas e sei, que neste momento, ¢
necessario cuspir as palavras.

Nas leituras de artigos e livros sobre o assunto,
nomes como os académicos Paul Atkinson e Geoffrey

Walford sdo citados com recorréncia. Atkinson acredita
que um dos problemas desse método ¢ o grande
destaque na subjetividade, nos aspectos narcisistas
e introspectivos. No artigo Indigenous Research and
Romantic Nationalism, publicado com Anne Ryen em
2016, Atkinson desenvolve ideias para questionar a
énfase contemporanea no desenvolvimento pessoal/
experimental nas metodologias atuais ou, como nomeia,
“a ascensdo do romantismo na metodologia social
contemporanea”. Apesar de trazerem a IR” como tema,
sao perceptiveis muitas relagdes com o debate tratado
aqui, principalmente na colocagao:

Nao devemos esperar mais métodos de pesquisa des-
contextualizados do que qualquer outro fendmeno social,
independentemente da cultura e organizagdo social. (...)
A pesquisa qualitativa contemporanea € muitas vezes
caracterizada por suas proprias formas de romantismo,
especialmente no uso generalizado da entrevista pesso-
al, em detrimento de analises sustentadas, fundamenta-
das nas disciplinas das ciéncias sociais® (ATKINSON;
RYEN, 2016, p. 11-12, tradug@o nossa).

Walford também discorre que “se as pessoas desejam
escrever fic¢ao, elas tém todo o direito de fazé-lo,
mas nem todo o direito de chama-la de pesquisa™
(WALFORD, 2004, p. 411, traducao nossa). Segundo
ele, a autoetnografia ndo pode operar como um relatorio
de pesquisa, exceto se satisfizer aos padrdes e aos testes
de validade e relevancia (ROOM, 2010). A pratica ¢
normalmente classificada como “leve”, “ficcional”
ou de “extrema subjetividade”. Ao considerar que a
subjetividade ¢ um dos motivos para a limitacao e
para uma certa invalidagdo da autoetnografia como
pratica cientifica, temos a nitidez de que estamos
lidando com um sistema que define tudo, bloqueia
os espacos e as narrativas (RIBEIRO, 2019). A partir
disso, ¢ engendrado um discurso sobre o “Outro”, a
outridade como sinénimo de objetividade, neutralidade
e abstragdo. E significativo perceber que a indicagdo
da importancia de falar sobre o “Outro”, ou sobre as

7 Indigenous Research.

8 “We should no more expect de-contextualised research methods than
we should expect any other social phenomenon to exist independently
of culture and social organisation. (...) Contemporary qualitative rese-
arch is too often characterised by its own forms of Romanticism, espe-
cially in the pervasive use of the personal interview, at the expense of
sustained analysis grounded in the disciplines of the social sciences”
(ATKINSON; RYEN, 2016, p. 11-12).

9 “If people wish to write fiction, they have every right to do so, but not
every right to call it research” (WALFORD, 2004, p. 411).
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Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

diferencas, muitas vezes esconde a opressao (hooks,
2019). Aparentemente, ¢ como cair em uma areia
movedica: mesmo sendo engolidas, temos a ideia de que
conseguiremos articular nossos movimentos naquele
espaco. Mas, quanto mais nos movimentamos, mais a
areia nos afunda em sua densidade e, para esgueirar-se,
€ necessario permanecer imovel, aludir a auséncia —
certamente uma armadilha.

Nao ha necessidade de ouvir sua voz se posso falar so-
bre vocé€ melhor do que vocé pode falar sobre si mesmo.
Nao ha necessidade de ouvir sua voz. Me conte apenas
sobre a sua dor. Quero conhecer sua historia. E depois
vou reconta-la para vocé de um novo jeito. Reconta-la de
tal maneira que se torne minha, minha propria historia.
Ao reescrever vocé, eu me reescrevo. Eu ainda sou autor,
autoridade. Eu ainda sou o colonizador, o sujeito falante,
e agora vocé estd no centro da minha fala. Chega. (hooks,
2019, p. 292-293).

A hegemonia cientifica funciona em um raciocinio
binario, entre o universal/especifico, o objetivo/
subjetivo, o neutro/pessoal, o racional/emocional, o
imparcial/parcial. No video What we are talking about
(2016), a artista Ana Pi performa, junto com Jideh
High Elements, from Grada Kilomba in Decolonizing
Knowledge, e explana energeticamente:

Quando eles falam: ¢ cientifico;
quando Noés falamos, ¢ anticientifico.
Quando eles falam: é universal;
quando NOS falamos, é especifico.
Quando eles falam: ¢ objetivo;
quando NOS falamos, ¢ subjetivo.
Quando eles falam: é neutro;
quando NOS falamos ¢ pessoal.
Quando eles falam: é racional;
quando NOS falamos é emocional.
Quando eles falam: é imparcial;
quando NOS falamos é parcial.
Eles tém fatos,

NOS temos opinides.

Eles tém o conhecimento,

NOS temos experiéncias.

NOS nio estamos aqui lidando

com uma “coexisténcia pacifica de palavras”,
e sim com uma hierarquia violenta, q

ue define “Quem pode falar”,

e “O que NOS podemos falar sobre”.

(P1, 2016).

E explicito, mesmo que previamente pareca ser
apenas uma “coexisténcia dos opostos”, que, na verdade,
tratam-se de ferramentas de dominagdo e de um regime
de quem pode falar. As limitagdes e as colocagdes de
Atkinson e Ryen (2016) e Walford (2004), quanto a
autoetnografia, parecem aludir despretensiosamente
as solicitagdes de um modo “sério” de fazer uma “boa
ciéncia”, ao que aqui iremos chamar de epistemicidio.
Boaventura Sousa Santos (2014) indica que o termo
epistemicidio simboliza o assassinato dos conhecimentos
e da cultura de grupos/povos que ndo sdo assimilados
na perspectiva eurocéntrica hegemonica. E importante
lembrar que esse termo nao ¢ uma coincidéncia e sim um
projeto, onde a visdo do branco/ocidental foi instaurada,
e ainda sobrevive na contemporaneidade como modelo
universal de verdade e de humanidade (SANTOS,
2014). Sueli Carneiro, sob um olhar expansivo, explica
que “o epistemicidio fere de morte a racionalidade
do subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de
aprender” (CARNEIRO, 2005, p. 97), pois ele também
estd conectado com a negacdo ao acesso a educagao,
sobretudo do sujeito negro como emissor e formador
de um conhecimento legitimado.

Essa perspectiva da autoetnografia apenas valida
o relato “pessoal” se ele estiver muito bem escrito e
possuir habilidades suficientemente criativas, além
de enfatizar como nao significa que “qualquer coisa
serve” e que, por isso, algumas pessoas fracassam ao
utilizé-la (ROOM, 2010). Tendo isso em vista, trago,
entdo, algumas perguntas retéricas que surgiram ao
estudar esses conceitos: se estamos falando de uma
supremacia que exerce sua dominagdo sobre grupos/
povos e, consequentemente, sobre o conhecimento,
narrativa e a verdade, o que significa “qualquer coisa”?
Por quais pardmetros o “bem escrito” ¢ avaliado?
Como quantificar a criatividade? Qual ¢ a fungdo da
autoetnografia se nem todos os relatos sao considerados
apropriados?
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Assim sendo, expresso 0 que a escritora nigeriana
Chimamanda Ngozi Adichie identifica como O perigo
de uma historia unica'® (2009). Por meio de seus relatos
pessoais, experiéncias de sua infancia e juventude, e nos
deslocamentos entre a Nigéria, os EUA e o México, a
escritora enfatiza o quanto as narrativas tinicas roubam
a dignidade das pessoas, criam estereotipos e, muitas
vezes, engendram repeti¢des sobre catastrofes em cima
de um povo. Adichie expde que essa pratica tem relagdo
direta com o poder e, neste caso, acredito que também
podemos estabelecer comparagdes com o lugar ocupado
pelos pesquisadores que validam somente uma forma
de escrita como académica.

Creio que seja oportuno colocar em relevo para essa
discussdo o termo narcisismo, utilizado por Atkinson.
Em Illusions Vol. I, Narcissus and Echo' (2019), Grada
Kilomba transforma o Mito de Narciso'> em metafora para
uma sociedade que ndo solucionou seu proprio passado,
enquanto Eco ¢ destinada ao mutismo, replicando os
dizeres de Narciso. Portanto, ¢ importante ressaltar
que “a colonizag¢dao imprime um olhar do outro sobre
n6s mesmos. E a gente, muitas vezes, pacificamente,
¢ levado a aceitar e a disseminar” (MARTINS, 2019).
Chimamanda exemplifica pontualmente quando diz que,
se tudo o que ela sabe sobre a Africa viesse somente
do imagindrio popular, provavelmente acharia que esse
territorio seria composto simplesmente por paisagens
exuberantes, animais exoticos e pessoas estranhas que
iniciam guerras sem sentido, morrem de fome e de
aids, seres extremamente vulneraveis e indbeis para
falar como sujeitos, que aguardam esperangosos pela
salvacdo divina dos estrangeiros brancos (ADICHIE,
2009).

Portanto, ¢ importante analisar a autoetnografia
desenraizada da matriz civilizatoria, exclusivamente
ocidental, para que ndo caiamos na armadilha de que ela
serve somente para expressar as experiéncias localizadas
nas diferencas ou na instancia de se reconhecer a
diversidade. O endosso que fago ¢ para demonstrar
que as autoetnografias tém a possibilidade de interpelar
os estereotipos e as narrativas hegemonicas, de criar
espacos reflexivos ndo limitados e de auxiliar no

aperfeicoamento das nossas incessantes negociacoes

10 Palestra enunciada por Chimamanda Ngozi Adichie via TED TALK,
em 2009. Adaptada em formato de livro de bolso e langado no Brasil
em 2019 pela editora Companhia das Letras, tradugdo de Julia Romeu.
11 Obra parte da exposicdo Grada Kilomba: Desobediéncias Poéticas,
exibida de 06 de jul. a 30 de set. 2019 na Pinacoteca de Sao Paulo.

12 O Mito de Narciso alude a historia de um jovem cagador fascinado
pela sua propria imagem. Em alguns lugares, Narciso foi remetido ao
apice da vaidade.

no campo do conhecimento (BOYLORN; ORBE, 2014).
Por esse motivo, ¢ necessario perceber que, “quando
rejeitamos a historia unica, quando percebemos que
nunca existe uma histdria Unica sobre lugar nenhum,
reavemos uma espécie de paraiso.”"* (ADICHIE, 2009);
compreendemos que “teorizar sobre essa experiéncia
estética e criticamente, faz parte de um conjunto de
acoes para uma pratica cultural radical” (hooks, 2019, p.
287). E a partir desse gesto, no desfazer desses pactos,
que construimos fugas e lugares, onde seja possivel
cuspir as nossas palavras no mundo.

Encontrando formas de
cuspir as nossas palavras

Quando assisti ao documentario 4 Litany For
Survival: The Life and Work of Audre Lorde (1995),
dirigido por Michelle Parkerson e Ada Gay Griffin,
o impacto foi tdo grande que lamentei estar sozinha
no momento, pois desejava comentar com alguém o
quanto me sentia emocionada. Com isso, fingi que
Audre era a “minha amiga secreta” e fui dormir perto
das trés da madrugada, suspirando. Acordei as seis
horas da manha engasgada, sentei-me na cama e, ainda
sonolenta, tive a impressao de escutar a voz de Lorde:
ndo guarde as palavras para si. A ardéncia em minha
garganta foi tanta que precisei me levantar e procurar
uma alternativa para acabar com aquele incomodo;
tomei quase um litro de 4gua para aliviar a queimacao,
mas a Unica coisa que resolveu foi cuspir na pia do
banheiro inimeras vezes. Cerca de quarenta minutos
depois, consegui dormir novamente.

Diante dos tais acontecimentos, resolvi revisitar o
ensaio A Transformagdo do Siléncio em Linguagem
e A¢do, traduzido por Stephanie Borges, onde Audre
nos evoca a quebrar o siléncio e ir além da expressao
do medo: “Quais sdo as palavras que vocé ainda nao
tem? O que vocé precisa dizer? Quais sdo as tiranias
que vocé engole dia apds dia e tenta tomar para si, até
adoecer e morrer por causa delas, ainda em siléncio?”
(LORDE, 2019, p. 50-51). Certamente, em algum
plano do inconsciente, a “minha amiga secreta” me
impulsionava ao cuspe; o refluxo ja ndo era mais uma
solu¢do. Nunca foi.

13 Chimamanda utiliza a palavra “paraiso” fazendo analogia a escritora
americana Alice Walker.
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Dossié¢ Autoetnografias: (In)visibilidades,

Para sobrevivermos na boca desse dragdo que chamamos
de américa, tivemos que aprender esta licdo, a mais vi-
tal: que a nossa sobrevivéncia nunca fez parte dos planos.
Nao como seres humanos. Incluindo a sobrevivéncia da
maioria de vocés aqui hoje, negras ou ndo. E essa visibi-
lidade que nos torna mais vulneraveis ¢ também a fonte

de nossa maior for¢ca (LORDE, 2019, p.51-52).

Com o gesto de cuspir, proponho produzirmos
autoetnografias a partir de “lugares de encruzilhadas,
interse¢des, inscrigdes e disjungdes, fusdes e
transformacoes, confluéncias e desvios, rupturas
e relagdes, divergéncias, multiplicidade, origens e
disseminagdes” (MARTINS, 1997, p. 25). A vida,
assim como a historia, € um redemoinho em movimento
constante que nos solicita atengdo e uma investigagao
minuciosa em suas frestas. Para isso, gosto de fazer a
comparacao de que “o longe, esse ambiente macro que
normalmente nos causa incdmodo, € a canalizagdo de
todos os ‘pertos’ que deixamos de olhar” (MIRANDA,
2021). Por conseguinte, a encruzilhada ¢ essa catalisadora
que promove o encontro das diversas epistemologias,
pois na encruza mora a inventividade de um tempo
ainda por existir.

As autoetnografias podem ser poténcias aglutinadoras
das quais podemos e devemos nos apropriar para borrar
as fronteiras, ndo s6 dos espagos institucionais, mas
também entre nd6s mesmas. Por isso,

Acreditamos que o futuro da pesquisa autoetnografica
esta ligada ao incentivo a pesquisa de pessoas que vivem
a margem e que sdo membros de grupos ndo-dominantes.
Acreditamos que a proxima onda de pesquisa autoetno-
gréfica incluird membros co-culturais contando historias
que oferecam multiplos pontos de vista de experiéncias
analogas' (BOYLORN; ORBE, 2014, p. 237, tradugio

nossa).

Diante desse desafio, parte de nos continuarmos
o labor de rachar o concreto e encontrar a agua
que fertilizard nosso caminho rumo a um horizonte
emancipatorio. E esse percurso € elaborado com agdes
constantes.

14 “We believe that the future of autoethnographic research is connec-
ted to encouraging research from people who live their lives on the
margins and who are members of nondominant groups. We believe that
the next wave of autoethnographic research will include co-cultural
members telling stories that offer multiple points of view of similar ex-
periences” (BOYLORN; ORBE, 2014, p. 237).

reflexividades e interagdes entre “Eus” ¢ “Outros”

Consideracoes finais: um espaco de respiro

No desenvolver deste artigo, fui me afetando e,
ao mesmo tempo que questionava, também me senti
questionada; usei essa forga, entdo, para pontuar cada
linha aqui escrita. Confesso que, no inicio das minhas
leituras sobre a autoetnografia, por um fio ndo me
deixei engolir pelas argumentagdes que descrevo aqui
como praticas que favorecem o “amolecimento” as
causas sociais e/ou as questdes de diferenca. Quase
como aqueles discursos que esbravejam: “temos
que aceitar as diferengas”, como se fosse um grande
favor a ser prestado por aqueles que se encontram
em posi¢cdo dominante; nossas narrativas em troca de
pequenas migalhas e/ou invalidadas por sua “extrema
subjetividade”.

Dessa maneira, encontrei pontos de fuga na leitura
do livro Critical autoethnography: intersecting
cultural identities in everyday life (2014), organizado
por Robin Boylorn e Mark Orbe. A publicacao reune,
em sua maior parte, além da potente elaboragao
sobre a autoetnografia dos organizadores, artigos,
textos e ensaios de pessoas de diferentes lugares e
vivéncias, possibilitando ndo s6 o acesso a essas
histdrias (normalmente marginalizadas), como também
projetando a criagdo de um arquivo académico critico.
Inclusive, ¢ importante ressaltar, principalmente, que
Boylorn ¢ uma escritora autoetnografa negra e feminista,
e isso favorece para uma praxis implicada e criteriosa.
Sem duvidas, essa escrita solicitou-me o corpo todo,
visto que muito se espera apenas da nossa cabeca,
das razdes que ali moram. Por isso, escrevi a partir
dos rodopios que dei ao evocar Exu na abertura dos
caminhos obstruidos pelas pedras (limitagdes). Percebo
que chegar nas consideragdes finais € poder abrir um
espago para respirar e expressar com mais calma certos
atravessamentos, até mesmo aquilo que ainda sera
fabulado por outros meios e formas. E necessario admitir
que certas vias ainda reduzem nossos gestos € nossas
narrativas, principalmente quando as nossas referéncias
partem de tantos lugares diferentes. Convenhamos
que administrar o tempo e a profundidade da escrita
para caber aqui ndo ¢ uma tarefa facil, principalmente
quando pretendemos criar caminhos de negociagdes.
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Acredito que na Academia existem muitas outras
reverberacoes e tons que devem ser acessados por
nds, para podermos transformar a ciéncia em lugares
possiveis e habitaveis para as narrativas, para a
comunidade, para os fenomenos e as especulagdes
ainda porvir. Portanto, as pesquisadoras que desejam
utilizar esse método em seus trabalhos académicos,
fica o desafio da alquimia, o cuspe insurgente que vai
além da pedra no meio do caminho.
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Autoetnografias dialogadas de feministas negras: experiéncias de
docentes negras em programas de pos-graduacao

Joselina da Silva !
Maria Simone Euclides ?

Resumo

Realizamos estudos e escritas a luz das teorias sobre autoetnografia. Temos buscado discorrer numa pers-
pectiva feminista negra e dialogada constituida a partir de duas vozes que conduzem um ecoar para além
dos ambitos individuais. Nossas reflexdes tém sido, com maior énfase, nos ambitos das teorias sobre mulher
e ciéncia, racismos diversos e desigualdades de género e ragca. De modo especifico, o ambiente de atuacao
das professoras doutoras negras, vem sendo nosso locus de analises e problematizagdes. Neste texto, temos
por intengdo, trazer algumas de nossas experiéncias e experienciagdes sobre mulher negra e ciéncia eviden-
ciando como os marcadores de raca e racismo influenciam em nossas respectivas trajetorias como docentes
pesquisadoras. Sendo assim, buscamos dar pistas e visibilidade aos desafios enfrentados nestas travessias,
bem como nossas taticas de agenciamentos. Assim, € nosso objetivo apresentar, a partir da autoetnografia
feminista negra e dialogada, fazeres, epistemes e praxis realizadas por nos: professoras doutoras negras em
programas de p6s-graduacio.

Palavras-chave: Autoetnografias negras. Mulheres. Ciéncia. Pos-graduacao.

Dialogued autoethnographies of black feminists: experiences of black professors in graduate
programs

Abstract

We have been carrying out studies and writings in the light of theories on autoethnography. We have sought
to discuss a black feminist perspective and dialogue constituted from two voices that lead an echo beyond
the individual spheres. Our reflections have been, with greater emphasis, in the areas of theories about wo-
men and science, diverse racisms and gender and racial inequalities. Specifically, the working environment
of black PhD professors has been our locus of analysis and problematization. In this text, we intend to bring
some of our experiences and experiencing about black women and science, showing how the markers of race
and racism influence our respective trajectories as research professors. We seek to give clues and visibility
to the challenges faced in these crossings, as well as our agency tactics. Thus, it is our objective to present,
from black feminist autoethnography and dialogue, practices, epistemes and praxis carried out by us: black
doctoral professors in graduate programs.

Keywords: black autoethnographies. Women. Science. Postgraduate studies.

Para o inicio do dialogo

Temos por intengao, no presente texto, trazer algumas de nossas experiéncias e experienciagdes sobre mulher
negra e ciéncia, evidenciando como os marcadores de raca e racismo influenciam em nossas respectivas tra-
jetorias como docentes pesquisadoras. Dessa forma, buscamos dar pistas e visibilidade aos desafios enfren-

1 Pés -doutora em Ciéncias Sociais (Pontificia Universidad Catodlica del Peru).
2 Doutora em Educagéo pela Universidade Federal do Ceara- CE.
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tados nessas travessias, bem como nossas taticas de
agenciamentos. Assim, € nosso objetivo apresentar, a
partir da autoetnografia feminista negra e dialogada,
fazeres, epistemes e praxis realizadas por nos - Joselina
da Silva e Maria Simone Euclides. Trata-se de uma
construgdo a partir de duas vozes — presentes no texto
— que conduzem um ecoar para além dos ambitos
individuais. Vimos realizando estudos e escritas a
luz das teorias sobre autoetnografia. Sabemos que o
pessoal € politico, como nos instruiram os movimentos
feministas estadunidenses — o0 Women’s Liberation
Movement — desde os anos sessenta.

Dialogamos e apresentamos, de modo
autoetnografico, oportunidades e analises no campo
da nossa atuacao nos Programas de Pos-graduacao,
seja como docentes, orientadoras ou coorientadoras em
tematicas étnico-raciais e de género. Como perguntas
que atravessardo esse artigo trazemos: Mulheres negras
moldam os espagos de produgdo de pesquisas? Que
saberes sdo mobilizados no ambito do movimento,
encontro, fala e escuta entre professoras orientadoras
e orientadas que pesquisam as questdes étnico-raciais?
De modo a complementar a discussdo de Londa (2001) e
ao mesmo tempo inserindo categorias pouco exploradas
por ela, neste artigo partimos da interseccionalidade de
género e raca. Pretendemos dialogar sobre as seguintes
indagacdes: Mulheres negras na academia, alteram
modos de pensar o conhecimento cientifico? Ou:
Mulheres negras em universidades moldam curriculos
com as teorias feministas e racistas?

Nossas reflexdes — de Joselina da Silva e Maria
Simone Euclides - tém sido, com maior énfase, nos
ambitos das teorias sobre mulher e ciéncia, racismos
diversos e desigualdades de género e raga® . De modo
especifico, o ambiente de atuagdo das professoras
doutoras negras, vem sendo nosso /ocus de analises
e problematizagdes. Neste caminho, Layla D. Brown-
Vincent Ana (2019) vé a autoetnografia negra feminista
como uma tentativa das mulheres negras de voltar a
acreditar no poder de nossa produtividade informada
por uma investigagdo rigorosa sobre nossas sempre
vividas e ja interseccionais lutas por liberta¢do* .

3 Dentre as produgdes autoetnograficas ja realizadas por nos destaca-
mos os seguintes artigos “Dialogando com as autoetnografias negras:
intersecgdes de vozes, saberes e praticas docente e Autoetnografias
de professoras doutoras negras: espacos familiares de fortalecimento.
4 Tradugdo da autora. Black feminist autoethnography as Black wo-
men’s attempt to return to a belief in the power of our productivity
informed by a rigorous inquiry into our lived always already intersec-
tional struggles for liberation (p. 114).

Imperioso reiterar que a autoetnografia, enquanto
proposta tedrica e metodologica de pesquisa, faz-nos
trilhar caminhos de compreensdo de nossas praxis,
ao lado de diferentes agéncias a luz de um contexto
social macro. Frequentemente utilizada pelos grupos
tidos como marginalizados - movimentos feministas,
mulheres negras, populacdo LGBTQi+ - trata- se de
um dispositivo e uma perspectiva de pesquisa que
vem sendo ampliada no campo dos estudos sobre as
questdes sociais de raga, género e sexualidades.

Nossas presencas nas auséncias:
Mulheres negras moldam a ciéncia?

Num texto publicado em finais dos anos oitenta,
Velho e Leon (1997)° ja apontavam o alto grau de
disparidade entre homens e mulheres atuando como
cientistas e pesquisadoras na pos-graduagdo. As
autoras falam em gender tracking entendido como um
direcionamento educacional orientado para mulheres
ou homens. Assim, determinadas carreiras, tais como
as das ciéncias naturais, sdo norteadas aos homens e as
areas de humanas dirigidas como se fossem vocagao
das mulheres. Assim sendo, por razdes sociais diversas
— lembra a autora — as mulheres sao posicionadas em
disciplinas tradicionalmente tidas como femininas,
quase sempre de menor status social e, por conseguinte,
com remunerac¢ao inferior no mercado de trabalho.

Segundo as autoras Velho e Ledn (1997), naquela
década seria inferior o quantitativo de mulheres quando
comparado aos homens, mesmo em caso de sucesso
na carreira, onde as mulheres teriam ultrapassado
diferentes barreiras e algado ascender academicamente.
No olhar de Velho e Leon (1997), uma das explicagdes
para o fendmeno repousaria em diferentes fatores
sociais, como o pais, vida pessoal, area de atuagdo,
politica departamental ou universitaria, estado civil,
numero de filhos, politicas publicas do pais, estado
ou cidade onde atua e ou reside.

Acrescentariamos a estes, a estrutura de transporte
e malha viaria que possa permitir maior ou menor
deslocamento entre a casa e o trabalho, sistema de
creches — para dar suporte as que tém filhos menores —
salarios compativeis com a condigao de ter empregados
domésticos, s6 para citar alguns.

5 https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/cadpagu/article/
view/4631474/2350
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Para as que vivem em regime de vida conjugal,
a divisao das tarefas e responsabilidades da vida
social podem ou ndo se transformar num transtorno
para a dedicacdo a carreira. Todos estes fatores sao
intervenientes na produ¢ao académica publicada em
livros e capitulos de livros nacional e internacionalmente.
Hé também a participacao em reunides cientificas, em
numeros de estudantes orientandas/os, bem como a
atuacdo em diferentes ambitos da gestdo universitaria.
Somam-se também os percalgos oriundos do racismo
estrutural, tdo presentes nos ambitos académicos.

No texto Barreras de género en el desarrollo
profesional de la mujer universitaria, Trinidad Donoso,
Pilar Figuera e Maria Luisa Rodriguez Moreno
(2011) argumentam sobre um niimero importante de
pesquisas que evidenciam a persisténcia de obstrugdes
que dificultam a ascensao profissional das mulheres.
Segundo as autoras, este ¢ um fendmeno resultante
de condi¢des sociais, nem sempre conscientemente
percebidos por mulheres e homens. Podemos trazer aqui
também o que propdem Donoso-Vazquez e Montané,
Carvalho (2014) que nos lembram que “las expectativas
frustradas, el acoso sexual, la invisibilidad ante los
colegas masculinos, las dificultades de conciliacion
familia-trabajo, los procesos de exclusion en la
promocion profesional, etc.” sdo, portanto, resultado
de esteredtipos socialmente construidos nos aparatos
que determinam os lugares de género nos diferentes
momentos socio-historicos.

Desde la investigacion se han elaborado tipologias de
barreras atendiendo a: (1) si son internas o externas —
linea dificil de determinar como se comprueba en los
estudios—; (2) si pueden calificarse de sociales, interper-
sonales, actitudinales o interactivas; (3) si actian antes
o después de la insercion; (4) o si son producto de la
interactividad de factores combinados en diferentes
momentos de la carrera professional (DONOSO-VAZ-
QUEZ, MONTANE, CARVALHO, 2014, pag. 189).

Referindo-nos as mulheres negras, reiteramos que
os diferentes formatos de racismos também devem ser
aquilatados na analise. O livro “O feminismo mudou a
ciéncia?” escrito por Londa Schiebinger, traduzido em
2001 para o portugués, trouxe a discussdao de como a
insercao de mulheres no espago académico acrescem
informagdes de saberes sobre género.

O jornal “Género e Nimero” publicou no dia 20 de
junho de 2018, que “mulheres pretas com doutorado
sd0 0,4% do corpo docente na pds em todo o pais.
Quando somadas, as mulheres pretas e pardas com
doutorado, que formam o grupo das negras, nao
chegam a 3% do total de docentes”. Ainda na visdo
do jornal:

O grupo com maior representacdo na docéncia de pos-
-graduagdo ¢ o de homens brancos com doutorado: sdo
13.198, o que representa 24%. Ja as professoras brancas
com a mesma escolaridade na docéncia da pds sdo pou-
co mais de 10 mil, ou 19% do total de 53.995 professo-
res nos cursos de doutorado, mestrado e especializagdo
(2018).

Como bem salienta a Profa Zelma Madeira da
Universidade Federal do Ceara - UFC, uma das
interlocutoras da minha pesquisa de doutorado® (Maria
Simone Euclides), intitulada por “Mulheres negras,
doutoras, tedricas e professoras universitarias - desafios
e conquistas”: ser mulher e ser professora parece que
Jja vem algo consolidado hd tempo. E como se ndo
fosse um lugar deslocado (EUCLIDES, 2017). No
entanto, uma mulher negra ser professora universitaria
é praticamente uma conquista. E ser uma entre outras
tantas docentes ndo negras que conseguiram romper
com um ciclo cumulativo de violéncias objetivas e
simbolicas.

Ser professora... para nos, é coisa importante. E chegar
no topo. E dar conta de ser forte e digladiar/ sempre
contra as adversidades que o racismo nos atravessa co-
tidianamente. E de um certo modo, uma conquista para
boa parte da familia, irmas, irmaos, primos, mae, pai,
etc. As que abrem as portas, os caminhos para que pos-
teriormente outras geragdes se adentrem quer seja por
cotas raciais ou ndo. (Zelma Madeira, 2015, apud EU-
CLIDES, 2017, pag. 11).

José Jorge de Carvalho (2006) professor e
pesquisador da Universidade de Brasilia, utiliza
a expressdo “confinamento racial” para falar da
“branquitude” que impera no espago académico, bem
como a maneira em que as questdes raciais sao tratadas

6 Titulo da tese: Mulheres Negras, Doutoras, Teoricas ¢ Professoras
Universitarias: desafios e conquistas. Disponivel em: https://reposito-
rio.ufc.br/bitstream/riufc/26901/1/2017 tese mseuclides.pdf
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na universidade. Para este autor, “a segregagao racial
no meio universitario jamais foi imposta no Brasil
legalmente, mas sua pratica concreta tem sido a
realidade do nosso mundo académico. Tal fendmeno
se instaura através de mecanismos diversos, como
por exemplo, no transcorrer das etapas de selegao de
professores nos concursos publicos. Insere-se, também,
nas dimensdes subjetivas e simbdlicas, tais como na
ideia de capacidade e incapacidade que pode seguir
veladamente impedindo o ingresso de concorrentes
negros/as.

No meu caso —Joselina da Silva, professora
da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
— j& ocorreu, num dos programas em que atuo, de
alunas mestrandas relatarem — quando assistindo
aulas das disciplinas obrigatorias — haverem sido
expostas a situacdes de constrangimento propiciado
por professores que nao tém aderéncia aos temas de
raca e género. Tais docentes chegaram a afirmar que
as pesquisas apresentadas ndo se configurariam num
tema de analise académica. Note-se que uma abordava
o Programa do Governo Federal PEC-G” .

Neste caminho, a pesquisa dialogava com alunas
africanas de diferentes universidades e paises e de
como o racismo influenciava, ou ndo, suas praxis
estudantis. A mesma desqualificacdo publica ocorreu
com outra mestranda que estudava o silenciamento
sobre as violéncias domésticas sofridas por mulheres
evangélicas.

Importante observar que afirmagdes desqualificantes
dessa natureza, realizadas com a presenca de estudantes
de diferentes linhas do programa e com formagao
académica, ainda inicial, contribuem para a construgdo
de insegurangas e incertezas, nas ja vulnerabilizadas
alunas, diante de situagdes outras de sexismo ¢ racismo
sofridas na propria universidade ou em seus cotidianos.
Esta atitude docente pode também desestabilizar a
relacdo orientadora/orientandos/as se considerarmos
que o emissor da analise ¢ um homem branco, o que
Jé o constitui como proprietario do saber e da tradi¢ao
analitica j& academicamente consagrada.

Sob outro aspecto, a orientadora que ¢ mulher e
negra— por conseguinte muito proxima da identidade

7 Programa de Estudantes-Convénio de Graduagdo (PEC-G) da algada
dos Ministérios das Relagdes Exteriores € o da Educaggo que financia
estudantes de graduagdo oriundos de paises em desenvolvimento que
mantém acordos de cooperag@o educacional e cultural com o Brasil.
Para maiores informagdes, sugerimos: http://www.dce.mre.gov.br/
PECG.html. Consultado em maio de 2022.

das/os orientandas/os — a depender de como essas
alunas se percebam como tal, pode ja ser negativamente
comparada com o professor, visto como detentor
do “do saber”. Nesta perspectiva, a inter-relacao
entre subjetividade e objetividade — tao cara aos
estudos autoetnograficos — permite a transcendéncia
e a nomeacao das violéncias de raca e género que
acometem mulheres negras, sejam estas académicas
ou nao.

O que denominamos por racismo institucional
¢ naturalizado e reproduzido cotidianamente, além
da segregacdo racial, género também configuraria
este lugar como um espaco de arbitrariedade e poder
masculino. Consequentemente, os desdobramentos
da dominagdo masculina e a “superioridade racial” se
coadunam com a relagdo entre poder e saber. Assim
como quem tem direito a fala e a assun¢ao da mesma.
Mulheres negras representariam nesta sociedade — que
ainda carrega os reflexos do escravismo — um corpo
para determinados papéis sociais e econdmicos, exceto
o da intelectualidade. Como salientado por Bell Hooks
(1995), essas mulheres sdo enxergadas como “corpos
sem mentes”.

DE SOUZA, e DOS SANTOS VALENTIM (2020)
elaborando sobre as professoras negras dos programas
de pos-graduacao na UFMG, afirmam sobre suas
auséncias no ensino superior. Segundo as autoras,
esta constatacdo se aprofunda ainda mais quando se
atenta para a pds-graduagdo stricto sensu.

A distribuigdo de professoras nos PPGs da UFMG se-
gundo critérios raciais, evidencia que 66% da amostra
se autodeclara branca, ou seja, mais da metade desta po-
pulagdo. O segundo maior percentual refere-se as par-
das, que representam 11% deste publico. As professoras
autodeclaradas pretas somam 2% do montante; seguidas
das amarelas; 1%, e das indigenas, que ndo chegam a
1% do total. Chama atengdo a quantidade de professo-
ras que optaram por ndo declarar a sua pertenca racial
(15%) e aquelas que deixaram esse campo sem qualquer
informacao (5%). O que pode sugerir esse siléncio? (DE
SOUZA, e DOS SANTOS VALENTIM. 2020, pag.7).

Nesses cenarios, como € possivel pensar a presenga
de mulheres negras na docéncia e a intelectualidade
negra na academia, sobretudo, nos programas de pos-
graduacao? Situar mulheres e mulheres negras nas
institui¢des de ensino superior em programas de mes-
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trado e/ou Doutorado é ndo deixar de mencionar nossas
presencas nas auséncias, provocando analises, ao
lado de construir novas categorias que ajudam na
compreensao das desigualdades. Mais que isso, podem
contribuir na proposi¢do de agendas antirracistas,
sexistas e anti-homofobicas como, por exemplo, a
retomada dos estudos de género e interseccionalidade
de raca e sexualidades. Podendo provocar tematicas
contextualizadas, embora ainda pouco pautadas nas
instituigdes de ensino superior em diferentes areas do
conhecimento.

Oliveira (2006) realga que nas escolas, nas
universidades, nos institutos de pesquisa € nos
ambientes académicos, em geral, os conhecimentos
sdo construidos tendo o homem branco, hétero e adulto
como referencial de ser humano. Dessa maneira,
ndo apenas alguns se apropriam de informacdes e
conhecimentos em beneficio proprio, mas apenas sobre
alguns e por alguns sdo construidos os conhecimentos.
Assim, podemos nos embasar no que elaboram as
autoras Donoso-Vazquez, Montané, Carvalho (2014).

Introducir la perspectiva de género en Educacion Supe-
rior significa desarrollar una mirada critica hacia las dis-
criminaciones en el estudiantado universitario, extraer
del alumnado la cosmovision cultural de género-poder y
adoptar una posicion activa/participante con responsabi-
lidad en los cambios sociales... Esto implica un cambio
en los procesos de ensefianza-aprendizaje, en los con-
tenidos conceptuales sobre la relaciones de género, en
conocimientos no sometidos a la distorsion sexista, en
metodologias didacticas no sesgadas por el género, en
la identificacion de elementos culturales que tienden a
la dominacion, en estrategias didacticas para el cambio
y en la deconstruccion de identidades atravesadas por
el género (DONOSO- VAZQUEZ; MONTANE, 2014,
p. 162).

Ainda seguindo as proposi¢cdes analiticas
destas autoras, uma vez que os contextos histdrico-
culturais produzem os processos de construgdo do
conhecimento, a inclusdo da teoria de género nos
curriculos nos permite abrir avenidas para uma
educagdo emancipadora. Por nosso turno, pleiteamos
que a inclusdo dos pensamentos criticos e dos
estudos concernentes as questdes raciais sio também
pontos fulcrais para a formagao de profissionais com

mentalidades libertadoras (DONOSO-VAZQUEZ,
MONTANE, CARVALHO, 2014).

Com as inser¢des de docentes negras nos
programas de pds-graduagao, duas dimensdes do
racismo sdo tocadas: o institucional e o epistémico.
Uma vez que ministramos as disciplinas, aqui
elencadas, fomentamos, através de uma bibliografia
negra, um didlogo de notoriedade e reconhecimento
de epistemologias negras que na maijoria das vezes nao
aparecem nas referéncias estudadas por mestrandas/os
e doutorandas/os. Recorrentemente ouvimos destes/as
estudantes que pela primeira vez se depararam com uma
literatura elaborada por intelectuais negros e negras
brasileiros ou ndo. Tais afirmagdes revelam as auséncias
dessas presencas durante o periodo da graduagdo.
Citamos aqui as referéncias utilizadas para além dos
nossos artigos, dissertacdes e teses a intelectualidade de
Nilma Lino Gomes, Eliane Cavalleiro, Lélia Gonzales,
Bell Hooks, Luiza Bairros, Patricia Hill Collins, Jurema
Werneck, Sueli Carneiro, Neusa Santos Sousa, Grada
Kilomba, Angela Davis e os intelectuais Kabengele
Munanga, Abdias do Nascimento, Silvio Almeida e
Frantz Fanon, Ochi Curriel, Anny Ocoro Loango,
entre vario(as) outros (as).

A inclusao de referéncias bibliograficas negras, nos
planos de cursos, o mapeamento de epistemologias
ditas ndo oficiais, narrando histdrias, identidades e
memorias tidas como fora do que é manifesto como
conhecimento cientifico sdo iniciativas e metodologias
que vao paulatinamente trazendo ao horizonte
académico, um cendrio em que género e raga se ancoram
numa perspectiva autoetnografica. Outros “objetos de
estudos”, bem como pesquisadoras/es, tomam para sia
centralidade do debate, interseccionando experiéncias e
teorizacdes do vivido de modo a compreender de forma
tangivel atravessamentos em sua propria dimensao de
vida. Podemos afirmar que da problematica sentida ao
entendimento das lacunas epistémicas e metodoldgicas
nestas discussoes, partimos para a busca de referenciais
que nos auxiliem nas analises sobre as relagdes raciais
no Brasil Contemporaneo e Educacio.

Seguindo na analise sobre a relevancia de nossas
- de professoras negras - presengas nos cursos de
pos-graduagio, observemos o que nos informa um
aluno doutorando, ao fazer uma retrospectiva de uma
das disciplinas ministradas por mim e outras duas
professoras afrolatinoamericanas.
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A minha escolha em participar da disciplina foi com
objetivo conhecer a producao das mulheres da América
Latina, como nos aponta L¢lia Gonzales, buscando me
assenhorar de conhecimento capazes de melhorar o meu
entendimento sobre os movimentos feministas, por estar
ciente da minha obrigagdo de ser participativo... Como
apontados nos textos trabalhados, resisténcia, superagdo
e insurgéncia sdo palavras suleadoras da construcao das
escritas produzidas pelas intelectuais negras estudas,
assim como nas falas das professoras... Esse estudo...
se coaduna com didlogos e orientacdes de minha mae,
irmas (Dionilce e Maria) e mulher (Jane). Preciso com-
preender o mundo feminino e suas questdes... Com as
trocas ocorridas em aula, pude desaprender praticas es-
tereotipadas e, principalmente, buscar ser pai melhor no

relacionamento com Laila e Isis.?

Professoras doutoras negras, quando estdo nos
programas de pds-graduagdo, podem também ser as
que agenciam redes e parcerias, projetos de extensao
junto a professores, professoras e estudantes da
Educacao Basica, na organizacao de cursos, oficinas
de capacitagdo tendo como foco o didlogo sobre
fortalecimento das identidades negras e capacitacao de
docentes para uma perspectiva educativa antirracista.

Aqui, temos como exemplo, o Curso de Extensdo
em Epistemologias Negras, ofertado pelo Grupo de
Estudos Educagdo, Género ¢ Raga (Educagera’ )
em parceria com a Catedra Paulo Freire, ambos da
Universidade Federal de Vigosa e o oferecimento do
curso preparatorio para ingresso na pos-graduacao
realizado também pelo mesmo grupo. Tais atividades
tem engendrado saberes, possibilidades de didlogos
e formagdo antirracista e antissexista no processo
de construgdo de docentes com reflexdo e praxis
antirracista e antissexista, atraindo estudantes, brancos
e nao brancos.

E deste lugar que surgem as disciplinas, ministradas
por mim - Joselina da Silva- sempre em parceria
com outros (as) docentes. Neste caso, com a Profa.
Dra. Zelma Madeira da Universidade Federal do
Ceara (UFCE), no periodo de agosto a dezembro de
2011, no Programa de Educagdo da Universidade

8 Diomario da Silva Junior, doutorando do Programa de Educagio,
UFRRIJ

9 Grupo de pesquisa da Universidade Federal de Vigosa- MG, certifi-
cado pelo CNPq cuja objetivo ¢ dialogar sobre educag@o, género e raga
em espagos formais e informais.

Federal do Ceard (UFC). Temos aqui a afirmacao
elaborada por uma ex-aluna, hoje professora doutora,
atuando no Instituto Federal do Cear4 (IFCE) e uma
respeitavel pesquisadora e ativista na luta antirracista
e antissexista.

A disciplina propiciou um conhecimento acerca dos
movimentos sociais negros no Brasil e na América Lati-
na, a minha experiéncia foi bastante positiva, visto que,
possibilitou um aprendizado e visibilidade de negros ¢
negras que foram fundamentais para o enfrentamento e
combate ao racismo. Para mim, foi tudo novo, pois nao
tive acesso a graduacdo, até mesmo por esta temdtica ter
sido novidade no meu universo académico. Afinal, foi
por meio dessa disciplina, que me aproximei da minha
histéria, aprendi a reorientar o meu caminhar académi-

co, a partir dos conhecimentos adquiridos.!°

Vemos entdo, que a formacao sobre estes temas,
supera os dois anos de mestrado ou os quatro anos
de doutorado. Numa oportunidade mais recente,
tivemos o curso Topico Especial em Pensamento
de Mulheres Negras na América Latina — setembro
a dezembro de 2020 — onde atuei — eu, Joselina da
Silva - em companhia das professoras Anny Ocord
Loango (UNTREF-FLACSO), radicada em Buenos
Aires, argentina e a professora Teodora Hurtado Saa
(Universidad de Guanajuato (UGTO) radicada no
México. A esse respeito, assim se refere uma das
discentes:

As aulas da disciplina “Tépico especial em pensamento
de mulheres negras na América Latina” foram de ex-
trema importancia para minha formagdo académica e
pessoal ao trazer pelos textos das autoras escolhidos
para a disciplina, como Sueli Carneiro e Ochy Curiel,
e também pelas vozes das professoras Anny Loango e
Teodora Saa outras perspectivas sobre ser e estar, en-
quanto mulheres negras, protagonizando a produgio do
conhecimento cientifico e da ag@o politica na América
Latina. Através de suas palavras, pude entrar em contato
com o conhecimento advindo de suas lutas, onde o cor-
po negro adquire outras proje¢des fora do perfil colonial
e, desta forma, promove conflitos e reconfiguracdes em
diferentes niveis da sociedade latino-americana (cultu-

ral, econémico, estrutural e politico), permitindo assim

10 Cristiane Sousa da Silva - Doutora ¢ Mestra em Educagio pela
UFC, Professora do Instituto Federal do Ceara — IFCE.
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assim a ampliagdo do repertério tedrico-metodologico
dentro da minha pesquisa e o repensar de minha acdo
enquanto uma pesquisadora-agente negra na sociedade

brasileira.'!

Ao longo do semestre ou no ultimo dia, reservado
para a avaliagdo dos cursos, frequentemente ouvimos
estudantes afirmar que independentemente de estarem
no mestrado ou doutorado, aquela havia sido a
primeira oportunidade em suas trajetdrias académicas
que haviam sido t3o intensamente expostos (as) as
epistemologias diferentes das eurocentradas num
programa de disciplina. Haviam sido compartilhadas
no fazer didatico de um curso. Nesse momento, assim
se expressou outra discente, ainda sobre a disciplina
topico especial em pensamento de mulheres negras
na América Latina.

Posso dividir a experiéncia em trés sensagdes:

1- estranhamento: nunca tinha ouvido falar sobre o pen-
samento de mulheres negras afrolatinas, s6 conhecia fe-
minismo pelo viés norte americano trazido por Patricia
Hill Collins e Angela Davis; 2- representatividade: estar
em uma turma na pds- graduagdo em que a maioria era
composta por alunas negras foi de um acolhimento gi-
gantesco; 3- Rigor académico- ler textos, pesquisas so-
bre o cotidiano de mulheres negras na América Latina,
me ajudou muito a visualizar nossas discussdes cotidia-

nas em forma de escrita cientifica.'?

Este breve pronunciamento nos induz a refletir no
tocante a pertinéncia de professores (as) com 0 nosso
perfil, quando estamos presentes em determinados
espacos de constru¢do do conhecimento, no que
concerne a demarcar a criticidade e relevancia do
pensamento negro e indigena. Ou seja, ao realizarem
suas pesquisas, ndo raro ha momentos em que
estudantes se encontram com as tematicas estudadas e
sdo atravessadas por elas, mesmo apos as qualificagdes
ou defesas. Dito de outra forma, as indagagdes modelam
modos de ver o mundo e compreender as relagdes
raciais e desanuviam, ajudando a se entenderem como
sujeitas/os no mundo e em luta por uma sociedade
antirracista e antissexista.

11 Maria Carolina Almeida de Azevedo, mestrado em Educagdo com
énfase em Diversidades e Relagdes étnicorraciais - PPGEduc/UFRRI.
12 Carolline Sotero ¢ mestranda em educagdo na UFRRJ.

No meu caso — Maria Simone Euclides — foram
incontaveis as vezes em que estudantes negras
confidenciaram a alegria de verem uma professora
doutora negra na docéncia “eu também posso!”.
Tal reconhecimento perpassa a travessia desses (as)
estudantes que, por vezes, tem apenas uma ou duas
docentes negras em sua formacdo. A vinculagdo
tematica e as possibilidades de realizar pesquisas
cientificas no ambito dos contextos racializados na
educacao passa a ser um caminho viavel para que cada
uma dessas estudantes se aperfeicoem. Procuram-nos
enquanto “referéncias” e orientadoras. Aqui relato,
que dessas orientagdes saem trabalhos marcadamente
advindos de experiéncias reais do racismo e sexismo
no campo educacional. E isso € uma grande conquista,
pois ha um comprometimento maior em nao so entregar
um documento a institui¢ao (dissertagao ou tese), mas
a seriedade de tecer nas linhas do trabalho intelectual
devires outros para avancarmos na igualdade racial
e de género.

Tal foi o experienciar durante as trocas tecidas
na disciplinas ministradas por mim — Maria
Simone Euclides, sobre relagdes raciais no Brasil
Contemporaneo. Nesta disciplina, trabalhamos com
textos base para a reflexdo do racismo e sexismo
estrutural. Foi um momento de muita enunciacao e
anunciacdo, lembrangas das infancias, das primeiras
etapas escolares, rememorando e compreendendo em
quais momentos da vida o racismo se pronunciou mais
alto, bem como a dimenséo da diversidade sexual. Das
narrativas sairam a indigna¢do em como o racismo
ainda estrutura as nossas relagdes e torna desigual a
populacdo negra. Além disso, exercitamos uma certa
rebeldia no sentido de pensar em propostas antirracistas
e antissexistas no campo da educagao.

Os questionamentos e fissuras ultrapassaram a
sala de aula, chegando ao ponto de alguns (algumas)
estudantes relatarem que a partir das discussoes
realizadas naquelas quatro semanas de aulas, buscariam
fomentar didlogos entre a gestdo e educadores/as. Outro
discente compartilhou que a partir de sua inser¢ao em
movimentos sociais ligados a igreja, disse que estava
promovendo didlogos e a criacdo de duas frentes no
movimento eclesial: LGBTQi+ e movimento negro.
Ademais, a passagem a seguir contempla a poténcia
dos devires de raca e género em um programa de
pos-graduacdo em educacgdo, dialogando seja com
mestrandos/as egressos da Pedagogia, ou seja, de ou-
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-tros cursos.

“Se um negro e um judeu se apresentarem na porta de
um local onde ambos sdo indesejaveis, o judeu pode-
ra entrar se ndo for descoberto que ¢ um judeu, mas o
negro sera barrado na porta, por causa da geografia do
seu corpo.&quot; Jean Paul Sartre, citado por Munanga
(2010). Inicio com essa frase por ela ter me marcado
muito durante essas aulas. Este primeiro momento da
disciplina me fez e continua me fazendo refletir e querer
ter mais conhecimento tedrico da questdo racial, um in-
comodo muito bom para que eu possa repensar meu ob-
jeto de pesquisa, pensar no que sera alterado para inserir
a discussdo de raca. Nao hd como fazer uma pesquisa
com familias beneficiarias dos servigos socioassisten-
ciais sem falar da questdo racial, sem citar os dados
comprovados que a grande maioria dos demandantes
das politicas sociais é negra. (Marielle Franco'® , Dou-

toranda em Servi¢o Social, 2022).

Coincidentemente, neste mesmo periodo, 2022/1,
fui — eu, Maria Simone Euclides - convidada para
ministrar uma palestra no Programa de Pds-graduagao
em Servi¢o Social da UFBA. Levei o debate relacionado
a importancia e desafios de raga e género no Ensino
Superior. Boa parte dos presentes trouxe a tona a
reflexdo das auséncias de oportunidades - destes, nas
pesquisas e no campo teoérico do Servigo Social. Ao
apontarmos as lacunas, abriram-se frestas para um
didlogo propositivo sobre estes temas, também naquele
lugar de saber.

Seguimos comungando com a professora Zelma
Madeira, quando ela apresenta a seguinte narrativa:

0 nosso trabalho, ¢ um trabalho que tem que render ga-
rantias das condi¢des objetivas que ¢é salario. Mas ¢ esse
trabalho que dé sentido a uma visao de mundo, a uma
constru¢do de um outro mundo possivel, entende? En-
tdo eu luto para eu poder ter dinheiro para pagar minhas
contas, comer, para poder ter as condi¢des. Mas eu luto
por um ideal de projeto. Eu acho que ¢ isso que tem de
especifico em nés mulheres negras. Uma mulher negra
consciente no sentido de querer romper com essa socie-
dade, com essa discriminagdo ¢ fortalecer o perfil iden-
titario de nos, negros. A gente tem que lutar para entrar

no mercado de trabalho, que ¢ uma confusdo para gente

13 Nome adotado de modo a preservar a identidade da discente.

poder ser concursada. E feliz daquele que ¢ concursado,
que tem suas condi¢des de dinheiro garantida, acresci-
do que nesses espagos onde nds vamos, no6s ndo somos
reconhecidos, a sociedade historicamente ndo nos tinha
14. (Dandara, 2015, apud EUCLIDES, 2017, pag. 198).

Professorar ¢ contribuir de modo efetivo com
discussdes que tangenciam a problematica racial dentro
do espago académico. Assim, para além da necessidade
objetiva, que ¢ a de obter um salario que permita uma
qualidade de vida, ndo se trata somente de um projeto
individual, mas em um dever/fazer presente em praticas
pedagogicas profissionais a saber, comprometidas com
uma ciéncia plural e uma sociedade mais humanizada
(EUCLIDES, 2018).

Seguimos em dialogo também com o pensamento
de bell hooks em seu livro “Ensinando a transgredir”
quando ela afirma que o espaco da sala de aula ¢ um
espago de encontro, criagdo e reinvengao de discursos,
narrativas ¢ conhecimentos. Logo, professorar
torna-se um ato potente de desconstruir e construir
epistemologias e metodologias no ato de pesquisar e
a ampliagdo de modo mais amplo na interpretagdo da
realidade tal como ela €.

Ademais, “o fato de sermos poucas figuras negras
em posicao de “destaque” nas universidades tendo em
vista que, na maioria das vezes, tem-se negros e negras
como funcionarios da limpeza, ¢ uma relagcao de muita
responsabilidade e comprometimento com a docéncia.
A percepcao desta representatividade foi vivenciada
por mim — Simone Euclides - durante a dissertagdo
de mestrado." Na época do mestrado, quando fui
pela primeira vez a Institui¢ao para coletar os dados
para pesquisa, fui confundida com uma funcionéria
da limpeza. Um misto de curiosidade e espanto tomou
conta daquele lugar, tanto de pessoas negras quanto
de ndo negras: “quando vocé foi contratada?”, “de
onde voceé veio?

Para além dessa situacdo que passei a minha
presenca enquanto mestranda, culminou no incentivo
para as demais funcionarias negras que atuavam como
servicos gerais: “onde vocé estudou? “foi dificil?”
Uma delas disse que iria voltar a estudar porque me
viu como pesquisadora. Dados os recortes de lugares
que nos separavam das mesmas condigdes laborais,

14 Titulo da dissertagdo: O acesso ao ensino agrotécnico como fator
de emancipac@o e formagédo profissional de jovens negras. Disponivel
em: https://www.locus.ufv.br/bitstream/123456789/4163/1/text0%20
completo.pdf
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partilhdvamos da mesma condi¢do de distingao, a
saber, a negritude. O fato de conhecerem uma jovem
negra e pesquisadora, as impulsionou a querer voltar
para os estudos novamente. (EUCLIDES, 2018).

Para continuarmos autoetnografando
sobre a pés-graduacio

MIRZA (1995), autora de um dos artigos inaugurais
sobre docentes em programas de pds-graduagao,
da inicio ao seu texto, fazendo uma provocadora
interrogacdo, onde questiona sobre como nds,
mulheres e negras buscamos, encontramos e quais as
estratégias adotamos para nos mantermos na Educacgao
Superior. Segundo ela, hd uma pressdao masculina
que busca realgar as deficiéncias e enfatizar nossa
baixa autoestima e, por conseguinte, nos impulsiona a
buscar num outro -masculino- os exemplos de sucesso
a serem seguidos. Como consequéncia, desviamos
nosso olhar das causas reais dos efeitos do racismo e
da discriminagao sobre nos.

A autora segue afirmando que a forg¢a que
impulsiona as mulheres negras, vem de baixo e ndo
de cima. Ou seja, apesar do quadro indspito, somos nds
mesmas inspiradas pelo esfor¢co de mulheres negras,
em todos os lugares que nos inspiramos. Ou seja, o
movimento vindo de baixo - que no caso brasileiro
pode ser entendido como as agdes dos movimentos
de mulheres negras -¢é que nos alavanca para cima.

Em nosso caso — Joselina da Silva — recebemos
alunos/as mestrandos/as ou doutorandos/as quase
sempre, advindos/as de uma experiéncia pouco exitosa
na etapa de formagado anterior. Varios/as chegam
com insegurancas na escrita e no enunciar de seus
didlogos com referenciais bibliograficos. Alguns/mas
aproximam-se de mim — Joselina da Silva, professora
da UFRRJ - muito mais pelo meu pertencimento racial
e de género, do que pelos conhecimentos formais e
académicos publicamente disponibilizados. Embora,
num primeiro momento, estes perfis se constituam
num elo condutor de uma exitosa parceria orientadora
/orientando (a), ao longo dos cursos, pode vir a se
transformar num entrave para o desenvolvimento do
trabalho, que ao fim e ao cabo pode interferir na tao
propalada neutralidade cientifica.

Nesta dire¢ao, as situagdes de racismo institucional
dao margem ao surgimento de incertezas, por parte do

(a) orientando (a), sobre a envergadura académica, bem
como, o acimulo de conhecimento cientifico da docente.
Quando se trata de homens discentes, acrescente-se
a estes fatores anteriormente elencados, o sexismo.
Podendo se converter em resisténcias, de diferentes
ordens. Portanto, todos estes fatores sdo fortalecidos
por andlises, muitas vezes desqualificadoras, abrigadas
nas falas de professores — homens brancos em sua
maioria — quando os trabalhos sdo apresentados em
salas de aula ou em conclaves académicos.

Assim, mediante qualquer desacordo na
metodologia, sugestdo bibliografica ou condug¢do do
trabalho — tdo comuns neste ambito de formagado —
podem vir a tona os processos de baixa autopercepgao,
no tocante as identidades racial e ou de género, ja
instalada no (na) orientando (a), alicercados pelo
racismo. Ou seja, como o referencial académico ¢
pautado numa matriz europeia, tendo o homem, branco,
hetero e europeu como ponto fulcral, como dissemos
a orientadora em que se transforma na antitese
desta constru¢do. O que pode provocar fissuras na
imagem positivada, anteriormente elaborada sobre
ela, escolhida como alguém que sera participe — dois
anos (mestrado) ou quatro anos (doutorado) — daquela
trajetoria académica, em construcao.

Esses (as) orientando/as, na maioria das vezes,
carregam trajetorias que rompem com o funil das
desigualdades, no qual os marcadores de género,
raga e classe se fazem presentes. Assim, como tantas
outras mulheres negras galgando caminhos nos espagos
publicos e /ou de poder, mudam com a légica social
de que o lugar de mulher negra ¢ e sempre serd em
ambientes subalternizados e na servidao. Trata-se de
orientacdes de vidas construidas de modo a agarrar
com afinco as oportunidades que surgem ao longo dos
caminhos que encaram a escolarizagdo como processo
de mobilidade social. Muitas delas marcadas por
conflitos e confrontos. As escolhas, ao se organizarem
entre o trabalho e a formacdo como, por exemplo,
morar com parentes, dividir casa com amigos (as),
viver de aluguel, trabalhar e estudar, dentre tantas
outras estratégias, configuram como mais um desafio
a ser rompido na busca de um diploma e formagao
superior.

Alguns (algumas) discentes sob minha orientacdo
—FEu, Joselina da Silva - vem tentando se beneficiar do
doutorado sanduiche (SWE), que permite um estagio
de trés a doze meses num pais estrangeiro, a escolha
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a escolha do(a) candidato(a). Trata-se de um direito
universalmente disponibilizado a todos(as) os(as)
estudantes naquele momento formativo, mas, de dificil
benesse a maioria dos estudantes com os quais temos
atuado na pds-graduacao. O perfil mais recorrente em
nosso grupo ¢ de maes, esposas e/ou trabalhadoras, em
diferentes areas, o que torna inviavel uma auséncia que
se prolongue por um periodo mais prolongado. Razdes
que colaboram com o afastamento da oportunidade
de usufruir deste beneficio das politicas publicas
educacionais. A preméncia em terminar o curso e
ingressar no mercado de trabalho toma primazia em
muitos dos planos pessoais.

Vale ressaltar que nos raros casos em que esse perfil
se aplica, encontramos ainda o desconhecimento desta
politica publica. Muitos alunos terminam o doutorado,
sem ter esta informagdo. No atual governo, sob a
presidéncia de Jair Messias Bolsonaro, o Ministério
da Educacdo acrescentou uma dificuldade que atinge
em cheio o grupo de estudantes com formacao mais
precéria ou com baixo poder aquisitivo. Ou seja,
mesmo os candidatos a paises de lingua portuguesa
—de acordo com as novas determinag¢des — devem ser
aprovados no certificado internacional do TOEFL,
o que exige um solido conhecimento em Lingua
Inglesa, muitas vezes ausente do curriculo destes(as)
orientandos(as).

Abracgando ideias de estudantes negros, negras ou
ndo - para ingresso na pds- graduacgdo - orientamos
tematicas raciais, tendo em vista que a mesma ainda
¢ pensada como irrelevante para compreendermos as
desigualdades sociais no pais e, consequentemente,
segue como um tema de pouca aceitacdo em alguns
programas de pds — graduacdo. E isso limita a
aprovacao de estudantes que queiram discutir as
questdes atinentes as raciais nos processos seletivos
de mestrado e doutorado nestas institui¢des.

Outra questdo proeminente para pensarmos
a contribuicdo de mulheres negras nos espacos
académicos ¢ a problematizacdo de categorias
ditas universais como, por exemplo, refletir sobre a
condi¢do de mulher em suas multiplas dimensoes e
interseccionalidades. Seguindo para as considera¢des
finais, destacamos que é preciso que 0s espagos
académicos, lugares de problematizac¢ao e construcao
de teorias cientificas sejam cada vez mais enegrecidas.
Quantas somos nos programas de pos-graduagao?

Quantos somos orientando pesquisas € pensando em
proposicdes antirracistas e antissexistas? Como a
ciéncia pode ser feita de povo e para o povo preto e
branco? Como podemos pensar as interseccionalidades
de raga e género nos cursos de formag¢do tanto de
Licenciatura quanto de Bacharelados? Nos cursos de
Medicina, por exemplo, pensando na saude da mulher,
maternidade, parto humanizado, violéncia obstétrica,
dentre outros. No Direito, os estudos sobre a Lei Maria
da Penha, o crime de feminicidio, os assédios, a Lei
Cad de criminalizagao do racismo...Nos estudos sobre
pobreza a intersec¢ao entre raga e género...

Pensares Conclusivos

Voltando a questdo inicial: Mulheres negras moldam
aciéncia, a teoria? Sim e mais que isso, mulheres negras,
cientistas, pesquisadoras e educadoras, demarcam que
o lugar de uma mulher ¢ onde ela quiser. Uma vez
que se engendra num sujeito que pensa, que indaga,
que questiona e que propde. Ao mesmo tempo, tece
relagdes entre teoria e praxis, problematiza o racismo,
a conjuntura racial, a maternidade negra, o genocidio
da juventude negra, a violéncia doméstica, os saberes
do terreiro, dentre outros. Sao saberes corporificados e
encharcados de pedagogias de resiliéncias e ativismo
teorico/metodoldgico, de modo inteiro, inseparavel
das experiéncias cotidianas. Um trabalho educativo
para a educacgdo antirracista; na luta para a efetivagao
da Lei 10.639/2003 nos curriculos, a disciplina de
Educacao e Relacdes étnico raciais e de género como
conteido importante na formacao de estudantes da
licenciatura e bacharelado, e da p6s-graduagao, na
interseccionalidade de raga, género e classe nos
diversos debates académicos.

Neste sentido, argumentamos que a presenga de
mulheres negras na academia trouxe e traz novos
elementos para se pensar a escrita em primeira
pessoa, situada em seus respectivos “lugares” de
pertencimento, como nos conduz a bibliografia sobre
autoetnografia. Como foi dito pela Profa. Sandra Petit
da Universidade Federal do Ceara: “a universidade
somos nos. Entdo, se somos nos, o que a gente escreve,
deve ser considerado.” Ou de outro modo, sim, nossa
presencga nos espacos académicos, constituindo-se em
zonas de desconstru¢ao e enfrentamentos.
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Embora referendadas, o racismo ndo nos deixa
passar sem sermos alvo de suas acdes. Mesmo sendo
docentes e doutoras, continuaremos a ser mulheres
e negras encampadas por todos os estereotipos que
nossa corporeidade carrega. Estamos nos espacos de
representatividade também na propagagao cientifica,
nas pos-graduacgdes, orientacdes de mestrado e
doutorado, no campo das Ciéncias da Educagao. Ao
interseccionalizarmos as dimensdes raciais em nossas
praxis educativas, anunciamos dialogos, reflexdes
acerca do racismo, raca € sexiSmo nos espacos
académicos, o que engrandece a constru¢ao de uma
ciéncia mais humana, critica, provocativa e propositiva.

Portanto, tematicas sobre a condi¢ao de mulheres
negras, dentro e fora dos espacos académicos,
transversalizadas nas disciplinas, no olhar sobre o
racismo, nas pautas de género e anti-homofobicas,
podem favorecer a estruturacao de tensdes, quase
sempre encobertas sob a escusa de que tais estudos
nao estdo sendo elaborados a luz das epistemologias
classicas do saber. Se pensarmos assim, podemos
afirmar que mulheres negras, nas universidades,
contribuem para apresentar novas narrativas e propostas
de investigacdo que possivelmente ndo apareceriam
de modo recorrente.

Ademais, a presenca negra nos espagos académicos
permite introduzir lentes plurais de maneira a
compreender trajetorias negras nas diversas arenas
sociais. Sao vozes e fazeres de um pensamento
muitas vezes ancorado na materialidade da negritude,
em suas trajetorias de vida e em travessias, muitas
vezes marcadas por desafios, situacdes de racismo,
enfrentamentos, resiliéncias e também potencialidades
no que tange a dialogicidade antirracista. Assim,
colocamo-nos aqui, neste lugar de agéncia, de
movimentos e questionamentos, no ambito da pos-
graduagao

Assim, ndo é somente estarmos nas universidades
enquanto numeros, quantidade de professores negros
na docéncia, mas o estar no sentido qualitativo, de
pessoas que agora ocupam um lugar de “exceléncia” na
sociedade, e que por esse motivo, reivindicam a partir
de suas posturas criticas e reflexivas, novas formas
de pensar, falar e dizer sobre a negritude. O olhar de
género e raga, violéncia, o patriarcado, o racismo ¢ a
condi¢ao das mulheres negras, o aumento das pesquisas
e publicagdes de tematicas sdo cruciais a respeito
da condicdo feminina. Constituem-se como a ponte

entre a elaboragdo de politicas publicas antirracistas
e feministas a partir do olhar totalizante sobre o
ser mulher na atualidade dentro e fora dos espagos
académicos.

Ao relatarmos nossos feitos e nossas agéncias nos
programas de pds-graduacao, € primordial ressaltarmos
anecessidade que as politicas de agdes afirmativas para
ingresso de docentes negros e negras nas universidades
publicas sejam de fato efetivadas. Como bem sabemos,
ainda padecemos do racismo institucional.

Entendemos que mais presengas negras em espagos
de agéncias de conhecimentos como, por exemplo, os
programas de pds-graduagdo mobilizam discussoes,
teorizagoes e contribui¢des para um debate mais plural
arespeito do que se tem dialogado nos cursos de pos-
graduagdo. Essas agéncias mobilizam também pessoas
ndo negras a ampliarem suas ancoragens teoricas e
sobretudo, uma abertura e sensibilidade para encarar
a interseccionalidade também em suas discussoes,
teorizacdes e orientagoes.

E isso ¢ um ganho e um caminho efetivo para
que consigamos romper com o confinamento racial
de antemao ja demarcado por uma corporeidade nao
negra. Pessoas negras também agenciam e produzem
conhecimentos dentro e fora da academia, estudantes
negros € nao negros também carecem de conhecerem
referéncias que dialoguem com o vivido, com a
realidade e suas desigualdades raciais.

Esse conhecimento ¢ primordial para avangarmos
em trabalhos académicos que consigam transpor uma
realidade distante por vezes europeizadas, para a um
tecido social repleto de complexidades, nuances que
para serem desveladas € necessario o reconhecimento
dessa realidade a luz de tedricos e teoricas que
veem dialogando com profundidade e seriedade as
problematicas raciais no campo da Educagdo: cotas
raciais, racismo no cotidiano escolar, evasio escolar,
efetividade da Lei 10639/2003 e da Lei 11645/2008,
educacgdo antirracista debates caros ¢ necessarios no
cenario educacional.
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Autoetnografia e a poténcia do habitar e (des)aprender com
territorios indigenas: contribuicoes para
de(s)colonizar a Psicologia

Lucas Luis de Faria'
Catia Paranhos Martins’

Resumo

Neste estudo, através da autoetnografia performativa critica, compartilhamos parte de nossa experiéncia de
habitar e (des)aprender com os povos originarios. Situamos nossa trajetoria de formagao colonizada, indivi-
dual e coletiva, e os processos de de(s)colonizagao dos sentidos a partir do encontro e (re)conhecimento dos
povos Kaiowa e Guarani. Nosso caminho metodolégico esteve composto pela condi¢ao de habitar e coexistir
em espacos publicos e institucionais com os/as Kaiowa e Guarani, a participacdo em atividades auto-organi-
zadas pelos movimentos étnico-sociais destes povos, o registro em diario de campo, andlise de documentos
e a producao de registros fotograficos. Neste texto, temos como objetivo problematizar as ideologizagdes
colonialistas constituintes de nossos imaginarios colonizados e socializar as potencialidades de(s)coloniais
em (des)aprender com os povos a partir da condi¢ao de habitar o campo e permitir que ele nos habite. Res-
saltamos o engajamento das politicas de pesquisa e escrita comprometidas com 0s povos como horizonte
para a producao de conhecimentos epistemologicamente desobedientes na ruptura com as compreensdes €
praticas desumanizantes. Propomos, desde nossa experiéncia de viver, estudar e trabalhar com os/as Kaiowa
e Guarani, a sensibilidade psicossocial e escuta de(s)colonizada como possiveis contribui¢cdes para de(s)
colonizar os conhecimentos psicoldgicos.

Palavras-chave: Povos Indigenas. Psicologia Social. Autoetnografia. Colonialidade. De(s)colonizacao.

Autoethnography and the power of inhabit and (un)learning in indigenous territories:
contributions to de(s)colonizing Psychology

Abstract:

The In this study, through critical performative autoethnography, we share part of our experience of inhabi-
ting and (un)learning with native peoples. We situate our trajectory of colonized formation, individual and
collective, and the processes of de(s)colonization of the senses from the encounter and (re)knowledge of the
Kaiowa and Guarani peoples. Our methodological path was composed by the condition of inhabiting and
coexisting in public and institutional spaces with the Kaiow4 and Guarani, the participation in self-organi-
zed activities by the ethnic-social movements of these peoples, the registration in a field diary, analysis of
documents and the production of photographic records. In this text, we aim to problematize the colonialist
ideologizations that constitute our colonized imaginaries and socialize the potential of de(s)colonization in
de(s)learning with peoples from the condition of inhabiting the countryside and allowing it to inhabit us.
We emphasize the engagement of research and writing policies committed to peoples as a horizon for the
production of epistemologically disobedient knowledge in the rupture with dehumanizing understandings
and practices. We propose, from our experience of living, studying and working with the Kaiowé and Gua-
rani, a psychosocial sensitivity and listening de(s)colonized as possible contributions for de(s)colonisation
of psychological knowledge.

Keywords: Indigenous Peoples. Social Psychology. Autoethnography. Coloniality. Decolonization.

1 Doutorando em Psicologia Social pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).
2 Docente da Graduagdo e do Programa de Pos-Graduag@o em Psicologia (PPGPsi) da Universidade Federal da Grande Doura-
dos (UFGD).
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Este texto compoe nossa trajetoria de vida, estudo,
pesquisa e formagao na Universidade Federal da
Grande Dourados (UFGD) em didlogo e solidariedade
aos povos Kaiowa e Guarani de Mato Grosso do
Sul (MS). Estivemos vinculadas a UFGD de 2014 a
2021, compreendendo os periodos de graduagao e pos-
graduagdo em Psicologia, com énfase nos Processos
Psicossociais. A realizagdo desta investigagao
ocorreu gracgas a oportunidade de acesso ao ensino
universitario publico e gratuito, e pelos incentivos
financeiros de bolsa permanéncia e alimentacao, do
Plano Nacional de Assisténcia Estudantil (PNAES),
da bolsa de Iniciagao Cientifica do Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq)
e da bolsa da Coordenacao de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior (CAPES) durante a segunda
metade do mestrado, de abril de 2020 a marco de 2021.

Antes de iniciarmos a caminhada por este estudo,
destacamos as/aos leitoras/es que o nosso percurso de
pesquisa percorre outras rotas que nao as tradicionais
das ciéncias psicologicas, a comegar pelo nosso lugar
corpo-geopolitico e seus desdobramentos na escrita
(MIGNOLO, 2014a). Estamos orientadas pelas
compreensdes da Psicologia Social ao postular a
dialética de que as/os sujeitos sdo produtos e produtores
das condigdes sociais nas quais estdo inseridas/os
(LANE, 1981), perpassadas/os pela realidade historica,
bem como pelas problematizagdes epistémicas-tedrico-
metodoldgicas da Decolonialidade, com énfase para
o desprendimento e desobediéncia epistémica ao
deslocar a nocao eurocéntrica de visdo de mundo
para as sensibilidades de mundo (MIGNOLO, 2014a).
Sao estes referenciais que nos auxiliam em nosso
objetivo, e compromisso ético-politico, de colaborar
com a de(s)coloniza¢do dos saberes psicologicos a
partir das sensibilidades psicossociais emergentes
em nossa experiéncia de habitar territorios indigenas
e coexistir com as/os Kaiowa e Guarani.

A chamada deste dossié de “Autoetnografias: (In)
visibilidades, reflexividades e interagdes entre ‘Eus’
e ‘Outros’” nos proporciona realizar o convite as/aos
leitoras/es para transitar conosco por entre as paisagens
do Centro-Oeste brasileiro. Esta experiéncia e seus
desdobramentos nos remetem ao que Denzin (2017,
p. 85) qualifica de epifania, sendo definida como
“momentos y experiencias interaccionales que dejan

marcas en la vida de las personas”. O itinerario parte
de Goiania/Goias (GO) em dire¢ao a Dourados/Mato
Grosso do Sul (MS), em didlogo com o sistema-mundo-
moderno/colonial (MIGNOLO, 2014b). Esse ¢ um
trajeto que comegamos a percorrer em 2014, quando da
realiza¢do do sonho de acesso a universidade publica,
sendo o terceiro do circulo familiar mais proximo
e o segundo a concluir. As divisas instituidas pela
geopolitica, assim como as fronteiras, fazem parte
da invencado do Estado territorial na modernidade
eurocéntrica como estratégia de dominagao do
espaco (QUIJANO, 2005; HAESBART; PORTO-
GONCALVES, 2006). Apesar de nos situarmos dentro
desses marcos historicos e geograficos, ndo temos o
compromisso em reafirma-los, sendo nos termos da
critica (HAESBART; PORTO-GONCALVES, 2006).

As sensibilidades e reflexdes que propomos tém
como evento-chave (DENZIN, 2017) o recorte do
sentir das paisagens do MS, novas e desconhecidas,
contrastando com a familiaridade de GO. A janela do
onibus, a mediar as primeiras lagrimas de “até logo”
nas dolorosas despedidas e das tantas outras que cairam
durante esses anos, foi a mesma pela qual gritou e
grita as paisagens do Cerrado. Os desertos verdes
cantados por Chico César, em “Reis do Agronegocio”,
poesia musicalizada que expde as facetas cruéis desse
empreendimento, vieram tempos depois simbolizar
os sentidos percebidos nas plantagdes sem fim
visivel de soja, cana e milho. Foi um dos primeiros
estranhamentos com outra realidade. Embora estes
dois estados da federacdo estejam sob o mesmo
poder politico-econdmico do agronegdcio, foi nas
terras ao sul onde percebemos as suas consequéncias
adoecedoras para a saude e vida coletiva, em especial
para os povos indigenas.

O cerco montado pelo agronegdcio isola arvores
e pessoas — com agravos a depender da racialidade e
etnicidade — trazendo configuracgdes singulares para o
cenario social e politico. Os latifundios atualizam os
empreendimentos de dominagao colonial em relagao
a natureza e aos povos, estes ultimos, por sua vez,
existem e reexistem (SEGATO, 2017). O acolhimento
sul-mato-grossense ao Outro ¢ permeado por tragos
subjetivos em torno do ruastico, do conservador,
do patriarcal-machista e do racismo. As relagdes
produzidas pela naturalizagdo das discriminagdes
racistas sao chocantes, tal como a devastagcao do meio
ambiente.
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A convivéncia dos povos indigenas nos espagos
urbanos é marcada pela hostilidade.?

Nesta pesquisa nos delimitamos ao didlogo com
as/os Kaiowa e Guarani, embora outras etnias, como
Terena, também sejam atravessadas pelas violéncias
coloniais. Saltam aos olhos das/os recém-chegadas/os
a presenga dos povos originarios, ainda mais quando
quem chega traz sedimentada a concepgao colonizada
da extin¢do e/ou folclorizacdo destes propagadas pelos
curriculos escolares, como em nosso caso quando
estudante de escola publica. O estranhamento ¢
potencializado de acordo com as sensibilidades em
perceber as violagdes que permeiam as relagdes
colonialistas.

Em Dourados e nas cidades do entorno vigoram
representagdes ideologizadas (MARTIN-BARO,
2017a/1985), ou seja, perspectivas ideoldgicas criadas
pelos poderes dominantes visando configurar e orientar
a opinido publica, sobre os/as Kaiowa e Guarani,
bem como sobre o povo Terena, a fim de legitimar e
reproduzir discriminag¢des. Nao raro € ouvir comentarios
desumanizantes e desumanizadores sobre estes povos.
Os discursos sao produzidos e reproduzidos por grupos
hegemdnicos e sdo propagados por veiculos midiaticos
—televisdo, jornais impressos e on-line, dentre outros
-, permeando espacos institucionais como escolas,
universidades, tribunais e hospitais (LIMBERTTI, 2012;
BENITES, 2014).

As violéncias naturalizadas por esses mecanismos
ideoldgicos e sociopoliticos sdo confrontadas pela
resisténcia das/os Kaiowa e Guarani, que insistem
em lutar contra os projetos genocidas e etnocidas
(VIVEIROS DE CASTRO, 2014). As carrogas
manobradas pelas mulheres indigenas, o transito de
familias indigenas pelos mercados, as brincadeiras
das criancas indigenas nas calgadas, a ocupacdo de
cadeiras nas universidades (na posi¢ao de professoras/
es e estudantes), fazem parte da desobediéncia dos
povos Kaiowa e Guarani em existir e questionar as
contradi¢des do sistema-mundo-moderno/colonial-
capitalista.

3 Sao recorrentes os relatos de discriminagdo contra as/os Kaiowa e
Guarani em Dourados, sendo contetido de notas do movimento Aty
Guasu e até, em algumas ocasides, da grande midia. Disponivel em:
https://www.progresso.com.br/cotidiano/dourados-pandemia-de-
sencadeia-onda-de-odio-contra-indios-na-internet/372875/?tbclid=-
IwAR1ZPLWhOIDIS502uGZuub7ipn24rBC46 XGhObXwcYs_71no-
6ZY 19¢s04vHO.

Por meio do encontro com essa realidade complexa
e conflituosa situam nossas inquietagdes/sensibilidades
teoricas e politicas, movidas pela oportunidade
pedagogica de (des)aprendizado com as/os Kaiowa
e Guarani. As disputas envoltas nesse campo permeiam
ambitos psicossociais, culturais, economicos,
intersubjetivos e epistemologicos. Ao desprender
de obje¢des epistémicas como a da neutralidade
cientifica, nos posicionamos ao lado e a partir dos
povos, reconhecidos pelas experiéncias historicas de
luta e de suas trajetorias enquanto guerreiras/os.

No decorrer do texto apresentamos, como parte
dessa autoetnografia performativa critica (DENZIN,
2017), o processo de desaprender com as pessoas das
Terras Vermelhas (MARTINS, 2022), e aprender com
os “indigenas em movimento”, tal como apontado por
Daniel Munduruku (2012), como caminho possivel
para a de(s)colonizacdo dos conhecimentos da
Psicologia. A trajetoria de (des)aprendizagem junto aos
movimentos étnico-sociais das/os Kaiowa e Guarani,
Aty Guasu (Grande Assembleia Geral) e Kufiangue
Aty Guasu (Grande Assembleia das Mulheres), tem
nos educado para o compromisso social — radical —
com as coletividades afetadas e desorganizadas pelos
empreendimentos da modernidade/colonialidade. E
a partir destes lugares que localizamos nossa escrita
(HARAWAY, 1995).

Autoetnografia: a poténcia de habitar e
coexistir com/em terras Kaiowa e Guarani

Neste estudo, temos como método a autoetnografia
performativa critica, como propde Denzin (2017, p.
87), enquanto “una performance textual que desafia
aquello asumido como natural y las convenciones
de un passado racializado”, que tem por objetivo
“crear condiciones para una conciencia critica capaz
de imaginar una politica radical de las posibilidades”.
Nossas inquietagdes emergem a partir da condigdo
de habitar as terras Kaiowa e Guarani, sagradas e
sangradas, e conviver com estes povos. Nessa trajetoria,
buscamos caminhar junto as comunidades e em
solidariedade aos seus movimentos de enfrentamento
da situacao colonial.

Dialogamos com as autoras Taina Oliveira e Lucila
Silva (2020) a partir da compreensao elaborada por
estas do habitar-compor como método. Essa proposicao
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emerge das experiéncias de trabalho e pesquisa em
Programas Habitacionais (OLIVEIRA, 2018) e do
encontro com o campo da surdez (SILVA, 2018),
sendo, respectivamente, tocadas por “processos
de singularizacdo dos modos de ocupar o espago
doméstico” e da afirmagdo na “diferenca a possibilidade
de composicao” (OLIVEIRA; SILVA, 2020, p. 2).
Ambas se articulam na disposicao de estar junto com
o campo como forma reposicionamento no ato de
experienciar as relagoes de producao de conhecimento.
Em nossa caminhada, habitar e compor se ligam
pela condi¢ao de (con)viver em terras indigenas e no
engajamento solidario/politico com as organizacdes
¢ mobiliza¢des Kaiowa e Guarani.

Esse modo de sentir-pensar-fazer se distancia
dos pressupostos platonicos que polarizam razao e
emog¢ao no ato de conhecer e apartam o/a pesquisador/a
das relagdes sensiveis com o campo. Nossa prdxis,
entendida como politica de pesquisa e de escrita,
“se mantém atenta e caminha junto com as vidas
narradas, possibilitando assim um efeito de dar maior
densidade as nossas marcas, no encontro com o campo”’
(OLIVEIRA; SILVA, 2020, p. 10) e “se da pelo proprio
fendmeno de viver junto e disponibilizar-se para estar
com o outro, em vidas possiveis de serem vividas”
(OLIVEIRA; SILVA, 2020, p. 10).

Nossas marcas estao inscritas pelo caminhar
solidario e humilde junto aos/as Kaiowa e Guarani,
como indica Martin-Baro6 (1980/2017b), e corresponde
em nosso estudo, principalmente, no acompanhamento
das articulacdes e mobiliza¢des intracomunitarias e
intercomunitarias destes povos. Este, por sua vez,
esta perpassado pelo que temos propostos como
sensibilidade psicossocial (FARIA, 2021) enquanto
praxis sensivel e engajada com as realidades,
reivindicacdes e resisténcias Kaiowa e Guarani, em
dire¢do aos movimentos € posicionamentos criticos
orientados pelas compreensdes originarias para
transformacao das condi¢des de desumanizacgao
colonial.

O embasamento decolonial nos orienta para a
percepcao/sensibilidade do campo como lugar de
experiéncias, de relagdes sociais e de poder, de
conhecimentos e das intersubjetividades (MIGNOLO,
2014a). A colonialidade, enquanto empreendimento
moderno/colonial, tem exercido historicamente o
encobrimento, expropriagdo, negacao e apagamento

das potencialidades dos povos colonizados. E em
contraponto as perversidades da modernidade/
colonialidade que situamos esta pesquisa.

Compdem nossos instrumentos metodoldgicos
a participagdo em atividades importantes para as
comunidades, tais como as Grandes Assembleias
Kaiowé e Guarani, com registro em caderno de
campo, a leitura de documentos divulgados pelos
movimentos Kaiowa e Guarani na internet, € a
producdo de registros fotograficos. Das mobilizag¢des
que tivemos oportunidade de presenciar, destacamos
as movimentagdes em resisténcia as politicas anti-
indigenas, tais como: mandados de reintegragdo
de posse, despejos, votagao de leis, trancamento
de rodovias e intimidagdes extrajudiciais. Além
destas, ressaltamos também a poténcia de nossas
participacdes em encontros auto-organizados pelos
povos em seus territérios, a exemplo das Grandes
Assembleias e do ritual Avatikyry (batismo do milho),
eventos na universidade, trabalho com mulheres e
criangas enquanto estagiario do Centro de Referéncia
em Assisténcia Social (CRAS) e pelas situagoes
proporcionadas pelo cotidiano de habitar as Terras
Vermelhas.

Registramos que os esfor¢os teorico-metodologicos
de participag¢ao e acompanhamento das mobiliza¢des
e eventos Kaiowa e Guarani, registros em caderno
de campo, analise de documentos e producgao de
registros-imagens, fazem parte de nossa politica de
pesquisa e escrita pela de(s)colonizac¢do dos sentidos
no ato de (re)conhecer. Como propde Martin-Baro
(1980/2017b), para a libertacao dialdgica da Psicologia
junto as perspectivas e organizagdes populares, nosso
método foi constituido a partir do engajamento com
as/os Kaiowa e Guarani em movimento. A seguir,
compartilhamos parte do nosso processo de (des)
aprender a partir da experiéncia de habitar e conviver
com os territorios Kaiowa e Guarani, com destaque
para nossa compreensdo colonizada e colonialista
em relacdo aos povos originarios, desde o imaginario
social comum até as referéncias epistemologicas da
Psicologia.

Entendemos que ao falarmos de nossa experiéncia,
nos termos da (auto)etnografia, tratamos de sentidos
e subjetividades historicamente construidas e
compartilhadas com propositos de manutencdo da
dominacao colonial. Nosso esforco, entretanto, é de
escrever em dire¢do antagonica, rumo a destruicao das
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assimetrias e violéncias coloniais reeditadas pelas
colonialidades (QUIJANO, 1992).

“Se es y se siente — soy donde
pienso — donde se piensa”

Neste topico discorremos sobre as implicagdes
de habitar os territorios originarios das/os Kaiowa e
Guarani e os caminhos sensiveis e reflexivos que essa
condig¢do nos produz a partir da metafora decolonial:
“Se se es y se siente donde se piensa”. Para Mignolo
(2014a, p. 44, traducdo nossa) “a metafora geo e corpo-
politica pareceria essencialista frente a primitiva e
nao localizavel epistemologia teo e egopolitica”. Para
nos, em sintonia com este autor € com a perspectiva
da autoetnografia, ¢ importante situar o nosso lugar
no mundo, pois € a partir deste que emergem nossos
sentimentos, pensamentos, posicionamentos tedricos,

epistemologicos e politicos. A Terra Vermelha dos
territorios Kaiowa e Guarani marca nosso corpo/corpus
e nossa escrita (OLIVEIRA; SILVA, 2020).

Foto 1. Soy donde camino. Imagem significativa do nosso caminhar
solidario pelos territorios Kaiowa e Guarani. Registro realizado em 2020,
por ocasido da participagdo na VIII Kuiiangue Aty Guasu. (Acervo Pessoal).

De acordo com Mignolo (2014a, p. 28, tradugdo
nossa), “como ¢ bem sabido, as politicas teo e egoldgicas
do conhecimento basearam-se na supressao, tanto da
sensibilidade como da localiza¢do geo-historica do
corpo”. Essas supressoes fazem parte do processo de
universalizagao dos conhecimentos europeus/coloniais
enquanto os unicos validos e verdadeiros a partir de
seus proprios parametros, conformando a colonialidade
do saber. Como consequéncia, experiéncias outras
sao desvalidadas como modos de conhecer, e por isso

surgem principios como objetividade e neutralidade
com a institucionalizacdo da ciéncia, o que Mignolo
(2014Db) caracteriza como egologia. Nao partimos
das suposigoes cientificas modernas/coloniais, pelo
contrario, ao habitar fronteiras buscamos desprender-
nos por meio da desobediéncia epistémica, que significa
estudar os conhecimentos historicamente produzidos,
com destaque para as matrizes europeias, mas nao
acata-las pela compreensao critica de seus efeitos
como modos de desumanizagao, exclusao e violéncia
colonial (MIGNOLO, 2014b; FARIA, 2021).

Sobre o desprendimento, Mignolo (2014a, p. 30,
traducdo nossa) afirma: “Desprender- -se significa
que nao aceita as op¢des que te oferecem. Nao pode
evita-las, mas ao mesmo tempo ndo quer obedecé-
las. Habita a fronteira, sente na fronteira e pensa na
fronteira em processo de desprender-se e ressubjetivar-
se”. Esse ¢ um dos desafios vividos desde a relagao
e didlogo com os povos Kaiowé e Guarani em seus
territorios origindrios, e em conflito e confronto com a
politica de gestdo da monocultura imposta pelos grupos
dominantes (MARTINS, 2018; FARIA; MARTINS,
2020).

Durante o processo colonial, e com o prolongamento
das colonialidades, as terras tradicionalmente ocupadas
pelos povos indigenas foram invadidas, saqueadas e
degradadas pelos empreendimentos da modernidade/
colonialidade (QUIJANO, 2005). Essas intervencdes
foram e sdo regidas por dindmicas de monocultura,
seja da monocultura da mente (SHIVA, 2002), com
a imposi¢ao do pensamento unico, como também da
monocultura agricola expressa nas praticas atuais do
agronegocio, enquanto faceta moderna/colonial das
colonialidades e do capitalismo global (SVAMPA,
2019). Habitar estes territorios atravessados pela
colonizagdo ¢ também estar sob as ideologizagdes
intersubjetivas da economia politica agroextrativista
e resistir a monocultura nas varias dimensoes da vida.

Nossa busca pela decolonialidade epistemoldgica,
dentro e fora da Psicologia, faz parte dos sentidos
provocados pela experiéncia de coexistir com os
povos origindrios, essa coletividade que a propria
resisténcia ¢ a prova da permanéncia das relagdes
coloniais constitutivas do sistema-mundo-moderno/
colonial-capitalista, como também, apresentam-se na
forma de questionamento a colonialidade enquanto
face auténtica da modernidade. Como aponta Mignolo
(2014a, p. 44, traducado nossa), “‘o pensar descolonial ¢
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uma maneira outra de conhecer que coexiste conflitante,
para criticar e deslocar a razdo imperial/moderna”.
Quando partimos das narrativas e produgdes indigenas,
das perspectivas criticas em Psicologia, e dos Estudos
Decoloniais, estamos a procura de elementos para
criticar/desmascarar essa razao que subjuga, inferioriza
e desumaniza os povos.

Nesse momento parece oportuno reproduzir a
metafora do lago descrita por Mignolo (2014a), para
ilustrar alguns contornos da experiéncia de coexisténcia
€ pesquisa:

Um lago parece diferente quando navega nele do que
quando olha de cima das montanhas que o rodeiam. As
diferentes perspectivas ndo sdo somente questdo dos
olhos, mas também da consciéncia, de uma localizagio
fisica e de uma diferenca de poder; aqueles que olham
do topo da montanha veem o horizonte e o lago, enquan-
to que aqueles que habitam o lago veem a agua, o peixe
e as ondas rodeadas de montanhas, mas nio o horizonte

(p. 47, tradugdo nossa).

Viver, trabalhar e estudar em Dourados, em
terras indigenas e com as/os indigenas, ¢ ter outra
percepcao sobre as dinamicas sociais. A modernidade,
a colonialidade e o capitalismo possuem caracteristicas
singulares quando no embate com as demandas
de vida dos povos indigenas. As contradi¢gdes
politicas, econdmicas e subjetivas sdo diversas, e as
perversidades do projeto colonial ficam mais explicitas.
Caminhar politicamente comprometido junto aos
povos ¢ mergulhar numa experiéncia de encanto,
sofrimento e resisténcia. Parafraseando Paulo Freire
(1981, p. 19), “o compromisso, proprio da existéncia
humana, sé existe no engajamento com a realidade,
de cujas ‘dguas’ os homens [as mulheres e outres]
verdadeiramente comprometidos ficam ‘molhados’,
ensopados”. Sao, principalmente, os banhos pelas
narrativas, cosmologias, conhecimentos e re-existéncias
dos povos Kaiowa e Guarani que nos incitam a ser,
sentir ¢ pensar de forma critica as colonialidades.
Para Mignolo (2014a), a colonialidade ¢ composta
pela vinculagdo entre a colonialidade do poder, saber
e ser, sendo os pilares da “matriz colonial de poder”
(p. 17). Essa matriz abrange, principalmente, os
ambitos da economia e politica (poder), epistemologia
e produgao do conhecimento (saber), sexualidade

e subjetividade (ser), e género (QUIJANO, 2005;
LUGONES, 2008). Esse sistema esta assentado na
produgdo e universalizagdo das hierarquias forjadas
pelaracionalidade eurocéntrica a partir da invengao da
ideia de raga e expansao do capitalismo na constitui¢ao
do sistema-mundo-moderno/colonial (QUIJANO,
2005). Quijano (2005) enfatiza a constitui¢cao do poder
na modernidade/colonialidade por meio da perpetuagao
da classificacdo racial, controle do trabalho, do género e
das subjetividades. Os Estudos Decoloniais denunciam
a permanéncia das relagdes coloniais, que mesmo
com o fim formal das administra¢des do colonialismo
mantém-se na estruturagao das relagdes economicas,
politicas, epistemologicas e intersubjetivas (QUIJANO,
2005; MIGNOLO, 2014a, 2014b; LUGONES, 2008).
Para estes, a continuidade do dominio colonial ampara-
se na consolidacao sistematizada ao longo dos ultimos
cinco séculos pelo eurocentrismo, nas esferas politicas
e econdmicas pelo expansionismo capitalista, e na
producao de conhecimento pela universalizagdo das
perspectivas eurocéntricas. Os Estudos Decoloniais
partem do entendimento de que os conhecimentos
sdo instrumentos de dominagao e colonizagao, “e que,
portanto, a descolonizagdo implica a descolonizagdo do
saber e do ser (isto ¢, da subjetividade)” (MIGNOLO,
2014a, p. 15, tradugdo nossa).

Nossa desobediéncia epistémica, teodrica,
metodologica e politica, amparada pelos Estudos
Decoloniais e Psicologia Social, devem-se em
preponderancia a desobediéncia indigena, desde a
teimosia de viver as suas reivindicagdes por direitos
(FARIA; MARTINS, 2020). Por isso, as referéncias
para as narrativas desta pesquisa situam-se a partir dos
movimentos empreendidos pelos povos origindrios.
Seguindo a premissa de Martin-Bar6 (1980/2017b),
para a Psicologia contribuir com a libertagcdo das
maiorias oprimidas, ela propria precisa liberta-se
dos aprisionamentos epistemologicos, os quais
temos buscado a partir da de(s)colonizagdo dialdgica
entre a Psicologia e os indigenas em movimento
(MUNDURUKU, 2012). Mais do que um sobrevoo no
campo de pesquisa para a producao de conhecimento,
propomos um mergulho, um empoeirar-se de luta e
sabedoria Kaiowa e Guarani (RODRIGUES, 2020,
on-line). A seguir, apresentamos o processo de de(s)
colonizagdo do nosso imaginario colonizado sobre os
povos indigenas e as implica¢cdes desse movimento na
proposicao de outras Psicologias possiveis, seguindo
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o pressuposto autoetnografico de que “a biografia
se intersecta con la historia, la politica, y la cultura”
(DENZIN, 2017, p. 85).

Do indio folclore as/aos guerreiras/
os Kaiowa e Guarani

Antes de habitar as Terras Vermelhas dos Kaiowa
e Guarani, nossos conhecimentos sobre os povos
indigenas do Brasil resumiam-se as experiéncias
escolares sobre o “Dia do Indio”. Essa data costuma
ser celebrada com decoragdes estigmatizadas e
estereotipadas. Cantam uma musica aqui, pintam
uma crianga ali, e o folclore estd perpetuado no
imaginario colonial. O nosso processo de de(s)
colonizagdo comega por conceber a existéncia de povos
originarios, haja vista a propagacao intersubjetiva da
imagem do “indio” enquanto passado e/ou extinto
(MUNDURUKU, 2012). E pela indignacao sobre os
modos de desumanizacdo dos ndo indigenas para com
as/os indigenas e as condi¢des de sobrevivéncia no
contexto colonial das cidades sul-mato-grossenses,
em especial, a de Dourados.

Sabe qual € o dia do indio?

E quando ele acorda cedo

Pra ir para a roga

pra trabalhar, pra estudar,

Pra ir pra cidade

OdiaD

E ver aquele ou aquela crianga
Aqueles guerreiros e guerreiras
acordando embaixo de barraco de lona
Na beira da estrada

EodiaD

Dia de se perguntar

Quando vai se demarcar

Esse territorio Guarani Kaiowa

E ver esse povo todo dia lutando pelo seu direito
Na aldeia

Na retomada

Na universidade

E se pa

Na frente do Congresso Nacional

E ouvindo o povo dizer: demarcagao ja!!!
E o povo retomando o que foi tomado

(..)

Chamam de conflito.

Essa luta, eles chamam de invasao.
Invasdo ¢ a que foi a feita 1500 anos atras.
Pois antes

Era todo dia

O dia de viver na sua terra sagrada
Viver no seu Tekoha*

Hoje ¢ dia de parar para pensar
Quantos guerreiros e guerreiras
Tombaram para marcar esse dia 19?
Dia de luta!

(TURIBO, 2021, p. 33).

Em nossas primeiras conversas em terras sul-mato-
grossenses, perguntava aos mais proximos sobre essas
pessoas que circulavam pelas ruas, na grande maioria
das vezes, de carro¢a ou caminhando em grupos. As
respostas eram quase sempre as mesmas, “sao 0s
indios”, como se fossem todos uma coisa so €, ao
mesmo tempo, nao fossem nada. Respostas que mais
tarde entenderia ser consequéncia de uma produgao
intersubjetiva de discriminacdo, que também revelava
o desconhecimento das pessoas que conviviam desde
muito cedo com os povos tradicionais destas terras e
pouco sabiam sobre eles.

Em nossa avaliagdo, a perspectiva colonialista pode
ser sintetizada pela nomeagdo de “bugre”, utilizada
as vezes como adjetivo e em outras como substantivo
para se referirem aos Kaiowa e Guarani. Bugre ¢ um
termo colonial com sentido proximo ao de barbaro ou
silvicola, atribuido as/aos indigenas de forma pejorativa
para desqualificacdo da humanidade, e ainda, para
forjar a imagem de inimigos da pretensa modernidade e
a serem combatidos (ZANELLATO; JUNG; 0OZORIO,
2015). Comparamos esse procedimento a0 mecanismo
simbolico e social, apontado por Fanon (1961/2005),
envolto no estabelecimento da condicdo de zona do
ndo ser aos povos colonizados, sendo caracteristica
da colonialidade do ser (MALDONADO-TORRES,
2008). Sao individuos que compdem o cotidiano de
sociabilidade relegados a condi¢des desumanas e
que revelam o fracasso das estruturas constitutivas
da modernidade/colonialidade em produzir relagdes
democraticas (QUIJANO, 2005).

Na recepgao de nosso ingresso na UFGD, em 2014,
organizada pela reitoria, tivemos a oportunidade de

4 Termo da compreensao Kaiowa e Guarani para designar o lugar onde
se pode exercer e viver o modo de ser originario.
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sermos recebidas pela poética de Emmanuel Marinho,
um daqueles suspiros de humanidade dosados pela
arte. Naquela ocasido, extasiado pela emogao tipica
de calouro, nos foi apresentado um dos retratos dessas
terras, que € também um projeto das elites latifundidrias,
a poesia intitulada “Genocindio”. O didlogo travado
pela indagacdo de uma crianga indigena na forma de
“tem pao velho?” revela as respostas produzidas e
reproduzidas diariamente pela politica genocida para os
povos indigenas: “(...) Tem pao velho?/ Nao, crianca/
tem o pao que o diabo amassou/ Tem sangue de indios
nas ruas/ E quando ¢ noite/ A lua geme aflita/ Por seus
filhos mortos (...)” (MARINHO, 1997, p. 11).

A Universidade foi também o palco dos encontros
mais significativos com as/os Kaiowa e Guarani.
Foi quando ouvimos falarem por si. Por meio dos
enunciados de suas narrativas de luta e resisténcia que
pudemos (re)conhecé-las/los. Nao mais pelos olhares
karai, termo do idioma guarani para nomear as/os nao
indigenas, mas em suas proprias palavras, algumas
vezes na lingua origindria, outras em portugués.

Foi através de estudantes indigenas que
conhecemos a Aty Guasu e a Kufiangue Aty Guasu.
Os eventos com a participagao das liderangas politicas
e religiosas dos Movimentos eram os mais aguardados,
sendo oportunidades de ouvi-las/os sobre as suas
comunidades. Essas ocasides modificaram nosso olhar
sobre os povos, nos fez entender que este territorio
constitui o corpo e o caminho de varias comunidades,
e continua sendo, na perspectiva da reivindicagao
Kaiow4d e Guarani, o tekoha guasu, o grande territorio
de ocupagdo origindria Kaiowa e Guarani antes da
colonizagao. Esse processo de deslocamento da 6tica
dominante, para o olhar dos povos sobre o mundo,
compde os desafios da Psicologia Social Critica na
contribui¢cao com os propoésitos da libertagao popular
latino-americana (MARTIN-BARO, 1985/2017a).

Foto 2. Mulheres Kaiowa e Guarani em luta. Registro realizado
durante o “Acampamento Pela Vida” realizado em Brasilia, em 2021,
na mobilizag¢@o contra 0 Marco Temporal. (Acervo Pessoal).

A percepcao inicial das/os indigenas apenas como
“vitimas” foi substituida pelo reconhecimento destas/
es enquanto guerreiras/os, que ao longo da historia tém
lutado em defesa de suas terras e da sobrevivéncia como
povos origindrios. As identificagdes como guerreiras/os
compdem os discursos de algumas liderangas sobre os
sentidos produzidos por suas experiéncias de atuagao,
e, pressupdem uma situagio de guerra na qual situam-se
os conflitos entre as/os indigenas e as/os latifundiarias/
o0s, estas/es ultimas/os subsidiadas/os por aparatos
politico-juridicos e extrajuridicos (JOHNSON, 2019).
Neste caso, a desigualdade entre as forcas apresenta-se
como uma estratégia, escancarando o grau da crueldade
perpetrada e as consequéncias sangrentas da disputa.
Para ilustrar, citamos o “Relatério Violéncia Contra
Povos Indigenas no Brasil”, do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), que constatou o assassinato de
349 indigenas no Mato Grosso do Sul entre 2003
e 2013, correspondendo a 56% dos crimes contra
a vida dessas populagdes no Brasil (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2017). Assim
mesmo, as comunidades seguem lutando com apoio
de seres humanos e mais-que-humanos e movidos pelo
horizonte do bem viver para defender e retomar suas
terras sagradas (ACOSTA, 2016; LACADENA, 2018).

A militdncia no Movimento Estudantil (ME),
consequéncia de nossa conscientizagdo politica
como estudante secundarista em Goidania, facilitou
aproximagdes com a politica Kaiowa e Guarani. A
partir da caminhada junto as/aos companheiras/os de
utopias, passamos a compor redes solidarias a luta indi-
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gena, possibilitando a construcdo de lagos afetivos
com guerreiros e guerreiras indigenas.

Em 2017, em didlogo com a professora-orientadora
deste estudo, conseguimos amadurecer as inquietagdes
tedricas e politicas com a pesquisa pelo Programa
Institucional de Bolsas de Iniciagdo Cientifica (PIBIC/
CNPq). A viabilizag¢ao institucional subsidiou os
didlogos com os povos Kaiowa e Guarani a partir do
compromisso ético-politico desde a Psicologia. Na
Iniciacao Cientifica, durante os anos de 2017 ¢ 2018,
discutimos as dimensdes de saude presentes nas notas
veiculadas na internet® pela Aty Guasu, resultando no
trabalho ““Terra ¢ vida, despejo € morte™: satide e luta
Kaiowa e Guarani” (FARIA; MARTINS, no prelo).

A disponibilidade tedrica, afetiva e politica entre
professora-pesquisadora e estudante- -pesquisador
possibilitou o nosso percurso de pesquisa desde a
graduagdo a pos-graduagdo junto aos povos Kaiowa
e Guarani. Além disso, os incentivos financeiros
do CNPq e da CAPES foram fundamentais neste
processo, que em nosso caso representa também
a efetivacdo da permanéncia estudantil, haja vista
os atravessamentos da classe social da qual somos
fruto. E por essa geopolitica do conhecimento e pelas
andangas em solidariedade aos povos indigenas que
temos interrogado a Psicologia, como abordaremos
no topico a seguir.

Psicologias outras para
outros mundos possiveis

A graduacdo em Psicologia foi tempo de
inquietacdes. A grade curricular ndo contextualizada, as
teorias e metodologias de autores/as majoritariamente
europeus aprisionavam a vontade de dialogar de forma
comprometida com os povos indigenas. Segundo
Martin-Baro (1985/2017¢), os ambitos vitais da
existéncia e historia dos povos latino-americanos
sao desconsiderados pelas matrizes epistemologicas
coloniais europeias e norte-americanas. A frustracao
a cada conceito inviavel para analise e intervencao
na realidade conflituosa de Dourados e regido nos
fez, em varios momentos, questionar se esse seria o
curso certo.

5 A partir de 2011 as liderangas da Aty Guasu decidem criar um blog
para a veiculagdo de suas narrativas sobre as violéncias sofridas contra
as comunidades Kaiowa e Guarani (BENITES, 2014).

Os primeiros semestres como graduando foram
recheados com o mais convencional das teorias
psicoldgicas, sendo incompativeis com realidade dos
povos Kaiowa e Guarani. As buscas por alternativas
nos levaram ao VIII Simposio Brasileiro de Psicologia
Politica (SBPP) em Goiania, em outubro de 2014,
marcando o feliz encontro com “outras Psicologias”.
Esse evento nos apresentou perspectivas criticas,
principalmente, de bases latino-americanas.

A primeira anotagao feita no bloco de notas
oferecido pela organizagao do Simpdsio consta 0 nome
do psic6logo Martin-Baro e a Psicologia da Libertacao,
dai advém o engajamento com a teoria utilizada como
uma das fundamentagdes nessa pesquisa. A partir
do contato com a Psicologia Politica e a politizagdo
da Psicologia, passamos a farejar leituras capazes
de oferecer conhecimentos para compreensao da
realidade social na qual estdvamos inseridas. Nessas
investigacdes, deparamo-nos com as criticas de
pesquisadoras/es da América Latina sobre o que
fazer psicossocial (LANE, 1981; MONTERO, 1989;
SANDOVAL, 2000), percebendo a relagao estreita entre
os motivos desses apontamentos em meados de 1980
e nossos descontentamentos em 2014. Essa jornada
resultou em nossa aproximagao com a Psicologia Social
Latino-americana, instigada pelas problematizacdes
quanto ao carater ideoldgico e totalizante das
matrizes psicoldgicas europeias e norteamericanas
(LANE, 1981), dos problemas perpassados pelas
importagdes teorico- -metodologicas indiscriminadas
ao contexto latino-americano (SANDOVAL, 2000),
e pela reivindicagdo de uma psicologia para o povo
(MARTIN-BARO, 1985/2017a). Foram esses estudos
que contribuiram e contribuem para a produgao de
sentido em nossa trajetdria académica e profissional.

O ano de 2018 foi simbdlico para nossa formagao.
Estavamos proximos do encerramento do PIBIC,
dialogando com os povos indigenas a partir das
contribui¢des da Psicologia da Libertacdo e iniciava
o ultimo ano da graduacdo com estagio no CRAS em
Terra Indigena (TT), na comunidade de Panambizinho,
um distrito de Dourados. A oferta do campo de estagio
esteve condicionada a confianca gerada por nossa
atuacdo politica na Psicologia e junto aos movimentos
sociais.

Quando soubemos da possibilidade de estagiar
formalmente com os povos Kaiowd e Guarani nao
existiram duvidas sobre qual seria a escolha, era a rea-
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lizacdo de um projeto ético-politico. A principio, 0s
desafios foram relativos a logistica de locomogao
até a aldeia, situada cerca de 30 km da cidade de
Dourados, sendo imerso nas dificuldades de acesso da
comunidade aos espagos urbanos. Durante a primeira
visita ao CRAS, fomos muito bem recebidos pela
coordenadora e assistente social, que nos apontaram
a viabilidade de translado no carro da equipe, foi
a constru¢do inicial de vinculos entre estagiario e
trabalhadoras. Naquele momento, a composi¢ao do
quadro institucional do equipamento ndo dispunha
de profissional da Psicologia, como previsto pela
Norma Operacional Basica (NOB/SUAS), por isso
nossa presencga, mesmo que na condi¢ao de estagio,
colaborou com as atividades oferecidas nos servigos
do CRAS.

A partir dessa experiéncia, vivenciamos parte das
tensoes e disputas relativas a pasta da Assisténcia
Social, desde troca de secretdrio até os cargos
comissionados, condigdes que atravancam o potencial
do trabalho social (CORDEIRO; CURADO, 2017).
Embora o atendimento aos usudarios da politica
social devesse ser pautado pelo compromisso das/
os trabalhadoras/es, presenciamos o despreparo de
sujeitos que ocupam cargos de confianca na gestao
e que remontam praticas assistencialistas. Tais
praticas mantém as dependéncias da populacao em
relacdo ao Estado e a promocao pessoal de figuras
institucionais (KOELZER; BACKES; ZANELLA,
2014). Contudo, pudemos aprender com assistentes
sociais comprometidas profissional e politicamente
com as populagdes atendidas.

Nossas visitas a comunidade de Panambizinho
ocorriam as quartas-feiras, quando desenvolviamos
atividades do Servigo de Protecdo e Atendimento
Integral a Familia (PAIF), no periodo da manh3,
e do Servigo de Convivéncia ¢ Fortalecimento de
Vinculos (SCFV), no vespertino. A chegada da
equipe a comunidade era calorosamente aguardada
pela mulherada® do PAIF, as reunides eram quase
exclusivamente compostas pelas mulheres Kaiowa e
Guarani, sendo um importante espaco de participagdo e
articulagdo politica. Apesar da Tipificacao dos Servigos
Socioassistenciais (BRASIL, 2014) preconizar a divisdo
por faixa etéria, o grupo do SCFV esteve ocupado por

6 Modo politicamente situado nas discussdes de género pela qual o
grupo PAIF, composto majoritariamente por mulheres, identificava-se
e era identificado.

criangas e adolescentes, essa condi¢cdo se deu em
funcao da incompatibilidade entre a compreensao
ocidental sobre as etapas desenvolvimento humano
estabelecidas pela politica e a organizagdo social e
cosmologica da comunidade.

Durante a experiéncia de estagio, entre abril e
dezembro de 2018, realizamos diversos encontros com
0s grupos, nos quais escutamos demandas e negociamos
intervengdes. No PAIF sobressaiu a importancia
da escuta das vozes das mulheres indigenas para o
desenvolvimento de estratégias de enfrentamento aos
problemas comunitarios e formulagdo das politicas
como forma de contextualizar e potencializar o trabalho
social. E com o SCFV notamos a perversidade de
processos discriminatorios que desde a infancia
violenta as criancas indigenas e, da necessidade do
reconhecimento étnico para superacao do racismo
produzido historicamente por ideologias coloniais
e anti-indigenas (FARIA; NICODEMOS; LIMA;
MARTINS, no prelo).

999

Fotos 3. Tecendo vida. Fotografia do projeto “Emo jo ‘hasa jaiko’” —

tecer a vida, em Panambizinho, 2019.” (Acervo Pessoal).

As demandas para a Psicologia em contexto
de CRAS em Terra Indigena sdo inumeras, dessa
oportunidade foi possivel visualizar a urgéncia da
praxis de(s)colonizada e comprometida com os povos
(MARTIN-BARO, 1985/2017a). Essas experiéncias
tém nos indicado a poténcia de (des)aprender com
0s povos e nos movimentado para a formulagdo das
compreensoes de sensibilidade psicossocial e escuta
de(s)colonizada como pistas para de(s)colonizagao da
Psicologia, como apresentaremos no proximo topico.

7 Embora ndo tenhamos participado da execugdo do projeto, estive-
mos presente no semear do planejamento no ltimo encontro do grupo
na ocasido do estagio, em 2018. Fomos carinhosamente convidados
para realizar as fotografias para exposi¢@o nas instalagdes do CRAS,
junto com a fotografa Daniele Fagundes.
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Viver em Dourados, estar préximo aos povos
indigenas, compartilhar espagos e trabalhar com as
comunidades ¢ uma condicao especial para producao
de outras formas de fazer e pensar em Psicologia.

Contribuicoes do (des)aprender
com as/os Kaiowa e Guarani para
de(s)colonizacao da Psicologia

Nossa trajetoria de vida, estudo, trabalho e
solidariedade com os/as Kaiowa e Guarani narrada
até aqui nos possibilita compartilhar humildes
contribui¢des no sentido da de(s)colonizacdo da
Psicologia. Esta pesquisa e escrita encarnada, como
bem simbolizam Oliveira e Silva (2020, p. 10), em
que nos permitimos “dar passagem para os afetos que
nos perpassam quando habitamos e compomos com
o campo de pesquisa”, nos orienta nesse desafio e
projeto ético-politico. Ao habitar os territorios Kaiowa
e Guarani somos imersos em “historias de sufrimiento,
perdida, dolor y victoria” (DENZIN, 2017, p. 86), ¢
também por experiéncias historicas de luta, resisténcias
e re-existéncias, de conhecimentos seculares, praticas
de cuidado, e outros modos de sentir e (sobre)viver.

Foto 4. Caminhar solidario. Registro da colheita de mandioca para
comercializacdo em solidariedade ao tekoha de Kunumi Poty Vera, local
onde tombou (foi assassinado) o Agente de Satide Clodiodi de Souza,
durante o Massacre de Caarapd. 2017. (Acervo Pessoal).

A nocdo de habitar o campo, em especial, os
territorios Kaiowa e Guarani, nos apresenta a poténcia
de coexistir com 0s povos originarios e suas dimensdes
politicas, cosmologicas, espirituais, dentre outras, e
nos proporciona/convoca (des)aprender pressupostos
e paradigmas coloniais de desumanizagdo, mesmo,
e fundamentalmente, aqueles que instituem nosso
lugar de formagdo. E na direcio de “fazer da propria

narrativa, dos relatos e da escrita, ferramentas de
batalha que aproximam o texto da experiéncia sensivel,
da existéncia coletiva atual” (OLIVEIRA; SILVA,
2020, p. 6), que apresentamos as compreensoes de
sensibilidade psicossocial e escuta de(s)colonizada.

Sensibilidade psicossocial

Mignolo (2014a), divergindo da epistemologia
ocidental, utiliza a expressao “sensibilidade de mundo”
ao invés de visao de mundo, pois de acordo com
o autor essa expressao ocidentalmente privilegiada
bloqueia afetos e reduz os campos sensoriais. Os
povos indigenas possuem sensibilidades diversas
permeando experiéncias com seres humanos e mais-
que-humanos (LA CADENA, 2018). A convivéncia
com os povos indigenas proporciona a producgdo de
consciéncias e sensibilidades outras, quando baseada
na geo-corpo-politica do conhecer solidério e engajado,
ou até o desprezo e indiferenga, quando partindo de
pressupostos colonialistas. A possibilidade de escuta
das “memorias, feridas, humilhacdes e negagdo da
consciéncia” (MIGNOLO, 2014b, p. 44) dos povos
indigenas pode promover conscientizagdes distintas
das produgdes coloniais.

Viver, trabalhar e pesquisar em territorios indigenas
desconstroem e reconstroem continuamente nossa
subjetividade e sensibilidade de mundo pelas
experiéncias e relagdes com as/os Kaiowa e Guarani.
Nossas reflexdes e pensamentos sdo influenciados
por ser, sentir € pensar com 0s povos. A convivéncia
com estes tem o potencial de nos transformar de
tal forma que as dimensdes da vida passam pela
experiéncia relacional com seus conhecimentos
cosmoldgicos, e a partir dai escancaram fronteiras
entre mundos, desdobrando em um processo profundo
de sensibilizacao.

Essa inter-relagao tem contribuido para elaboragao
do que temos denominado como sensibilidade
psicossocial. Uma categoria tedrica e politica de
solidariedade radical ao Outro, marcado por relagdes
sociais desumanizadoras e violentas forjadas pela matriz
colonial de poder (MARTIN-BARO, 1984/2017d
FANON, 1961/2005; QUIJANO, 2005; MIGNOLO,
2014a). Esse entendimento epistemologico e postura
ético-politica constituem-se a partir da experiéncia
intersubjetiva de questionamento incisivo as realidades
materiais ¢ simbolicas de desumanizac¢ao, como em
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nossa experiéncia ao habitar um contexto ideologico e
sociopolitico de humilhagdo, violagdo e inferiorizagao
dos povos Kaiowa e Guarani.

A ideologizag¢do colonial promovida pelas
colonialidades e capitalismo transnacional expresso
pela incidéncia do agronegdcio nos territdrios
indigenas produz mecanismos de polarizagdo social,
com a inten¢do de promover a rivalidade interétnica
e manutenc¢do/justificacdo das desigualdades
naturalizadas historicamente. Um primeiro movimento
da sensibilidade psicossocial pode ser a no aceitagao
de se posicionar no lugar de dominador, o que nao
quer dizer negar as assimetrias, mas reconhecé-las e
ndo acata-las como processo de identificagdo, ou seja,
buscar compreender criticamente as desigualdades
e atuar contra elas desde as resisténcias dos povos
origindrios. Em nossa experiéncia este processo
ocorreu, como compartilhado ao longo do texto, por
meio da nao naturalizagdo do cenario sociopolitico
desumanizante ofertado pelas narrativas dominantes,
pelo (re)conhecimento das palavras de luta dos/as
Kaiowa e Guarani inseridos/as nos movimentos étnico-
sociais € o envolvimento com suas mobilizagoes.

Outro movimento da sensibilidade psicossocial esta
vinculado de modo relacional aos distintos modos de
viver, entendendo a heterogeneidade das expressoes
e organizacoes sociais/cosmoldgicas de diferentes
povos, com pretensdes de desorganizar as estruturas
e ordens desiguais que impdem a homogeneizacao
da vida, compelindo-nos ao necessario engajamento
e solidariedade rumo a transformacao das condicoes
objetivas e subjetivas de dominagdo. Em nosso caso,
quer dizer o reconhecimento das violéncias coloniais
direcionadas aos povos indigenas € 0 compromisso
social em termos freirianos (FREIRE, 1981) com
a praxis transformadora dessas situagdes, ou seja,
movimento em direcao a de(s)colonizagao.

Do ponto de vista metodoldgico, a sensibilidade
psicossocial orienta para o desprendimento epistémico
colonial e 0 necessario engajamento com oS povos € suas
organizagdes (MIGNOLO, 2014a; MARTIN-BARO,
1980/2017b). Em nossos estudos, essa perspectiva
expressa a busca de produgdes de conhecimentos
localizados a partir da geopolitica das coletividades
colonizadas, que historicamente tiveram seus saberes
deslegitimados, usurpados e inferiorizados, a0 mesmo
tempo em que suas subjetividades foram reprimidas e

negadas em nome da imposi¢do de uma humanidade
universal, provincianamente eurocéntrica (QUIJANO,
2005; MALDONADO-TORRES, 2008; MIGNOLO,
2014a). Por isso, nos pautamos pelas elaboragdes
teoricas indigenas e latino-americanas, e temos como
interlocug¢do de campo as narrativas das/os proprias/
os Kaiowa e Guarani, entendendo-os como sujeitos
produtores de conhecimentos e praticas.

Para Mignolo (2014a, p. 32, traducdo nossa),
“pensar habitando a fronteira moderno/colonial,
sendo consciente dessa situacao, ¢ condi¢ao necessaria
do pensar fronteiri¢o descolonial”. O pensamento
fronteirigo situa-se nas fronteiras epistemologicas
entre os conhecimentos imperiais e os conhecimentos
dos povos colonizados.

Habitar terras indigenas e conviver com as/
os Kaiowa e Guarani tem sido transformador,
desde o imaginario estigmatizado/estereotipado
até as convicgdes politicas, principalmente, pelo
acompanhamento das reivindicagdes dos movimentos
indigenas, em especial da Aty Guasu e Kuiangue Aty
Guasu. A convivéncia e o (des)aprendizado com suas
perspectivas tém nos direcionado para o caminho
do desprendimento e de(s)colonizagdo. Segundo
Mignolo (2014a, p. 32), “nds, anthropos, aqueles
que habitam e pensam nas fronteiras em caminho e
processo de desprendimento, para nos desprendermos
necessitamos ser epistemologicamente desobedientes”.
Neste sentido, situamos a sensibilidade psicossocial no
pensamento fronteirigo oportunizado pela experiéncia
de habitar e (des)aprender com as/os Kaiowa e
Guarani, influenciado pelas perspectivas indigenas,
pela literatura decolonial e estudos da Psicologia
Social Latino-americana.

Escuta de(s)colonizada

Anogao de escuta de(s)colonizada esta inscrita na
problematica existencial instituida pelo colonialismo
e as colonialidades, o que pode definir desde logo sua
impossibilidade pela condicao colonial e colonizada
constitutiva das nossas experiéncias marcadas pelos
rastros nefastos da colonizacdo. Por outro lado,
pode ser compreendida como um horizonte utépico
e exercicio permanente do nosso fazer, ou mesmo
redefinida pela grafia e conjugacdo posta em verbo:
de(s)colonizar a escuta.
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Registramos a escuta nos caminhos da de(s)
colonizagdo por ser a ferramenta privilegiada de
trabalho da Psicologia e por corresponder as dindmicas
de produgio e circulagdo dos conhecimentos originarios
via oralidade. Nesse sentido, entendemos como
imprescindivel para o compromisso social e ético-
politico com os povos o exercicio de de(s)colonizacao
da escuta.

Aqui, a escuta ndo ¢ concebida como nos moldes
clinicos, no qual o “paciente” se limita as verbalizagdes
e a/o psicologa/o a sistematizacdo dos contetidos-
queixas. A de(s)colonizagao da escuta pode ser guiada
pelos caminhos dos sons do mbaraka e takua® , dos
cantos e rezas das fiandesys e Nanderus’ , das palavras
dos mais velhos, da voz de trovao de Margal de Souza
(Tupa’i) e seus sucessores, das risadas e brincadeiras
das criancas indigenas, dos ensinamentos e sinais dos
jaras (divindades), das reivindicag¢des politicas, dos
choros e lagrimas presentes nas situacdes de despejos,
no nao incoémodo com a incompreensao quando falam
somente em guarani, dentre tantas outras, até do
proprio siléncio.

Foto 5. Mbaraka, comunica¢do entre mundos. Registro realizado
durante a participagdo da Grande Assembleia Aty Guasu no territorio
de Nanderu Marangatu, municipio de Antonio Jodo, em 2019. (Acervo
Pessoal).

A escuta de(s)colonizada € um exercicio constante e
interminavel em funcao dos atravessamentos contidos
na constituicdo da modernidade/colonialidade ¢ a
colonizac¢ao dos imaginarios. Contudo, € por essa
condi¢do que as possibilidades podem ser multiplas
e distintas a depender das relagdes intersubjetivas.
Nessa proposta residem inumeros deslocamentos a

8 Instrumentos sagrados utilizados nos rituais de canto, reza ¢ danga
Kaiowa e Guarani.

9 Liderangas espirituais de grande prestigio na organizagio social dos
povos Kaiowa e Guarani, fianderu para o masculino e fiandesy para o
feminino.

serem realizados da perspectiva dominante de visao-
observacao para a escuta-sensibilidade/solidariedade.
Esse processo requer humildade e desprendimento das
metodologias tradicionais de hierarquizacao presentes
nas inter-relagdes. De igual modo, nos convoca para a
libertacao e de(s)colonizagdo, enquanto valorizagdo das
contribuigdes subalternizadas, frente aos pressupostos
metodologicos hegemodnicos e homogeneizantes
inscritos e canonizados pelo pensamento ocidental.
A intelectual belll hooks (2013, p. 233) aponta a
comunicacao forjada pelos povos oprimidos como
forma de transgressao da cisdo dualista de que “as
ideias sdao sempre mais importantes” e “o sentir
profundamente ¢ marca de inferioridade”. A escuta
de(s)colonizada consiste em des-nortear as imposi¢des
dominantes por meio da desobediéncia epistémica
no movimento de sentir-escutar-pensar-atuar a partir
das falas e concepgdes oriundas dos conhecimentos
originarios constitutivas de seus corpos-territorios.
Como afirmado por Paula Rodrigues (2020, on-line),
psicologa atuante e comprometida com as/os Kaiowa
e Guarani, “gosto de colocar a Psicologia para sentar
e aprender, para ouvir e aprender com o povo (...) a
gente precisa que o sapatinho da Psicologia tenha
mais poeira de luta, mais poeira de guachire [danca
acompanhada por canto e movimentos circulares,
comum em momentos de festividade]. A gente precisa
que os ouvidos da Psicologia estejam sensiveis a uma
lingua que ela ndo fala”. Nestes termos que associamos
a escuta de(s)colonizada, ou de(s)colonizacao da escuta,
com a sensibilidade psicossocial e a possibilidade
de produgado de espagos de intimidade, confianca e
cuidado (bell hooks, 2013).

A psicologa e intelectual Geni Nuiiez (2019, p.
8) traz importantes contribui¢des € questionamentos
para repensarmos a escuta na relacdo da Psicologia
com 0s povos subalternizados: “Se do ponto de vista
da clinica, compreendemos que a escuta da trajetoria
de vida importa para melhor acolhermos o sofrimento
psiquico, por que por vezes ndo estendemos esse
cuidado a trajetoria psicossocial sobre a qual nosso
pais se construiu?”.

Esse deslocamento da escuta clinica para a
escuta psicossocial critica e atenta aos efeitos da
colonizacdo e colonialidades nas intersubjetividades
latino-americanas ¢ apontado por Nufiez (2019)
como fundamental para o processo de nomeagao,
reconhecimento e reparagao das violéncias coloniais,
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sendo uma das possiveis contribui¢des da
Psicologia no processo de de(s)colonizagao do
pensamento psicoldgico. Ressaltamos e acrescentamos
a este movimento a necessidade de enfrentamento das
narrativas colonizadas e colonizadoras produzidas
por profissionais no encontro com as condigdes
precarizadas dos povos pelas colonialidades, como
nas recentes judicializacdes e institucionalizagdes de
criancas Kaiowa e Guarani baseadas em pressupostos
e indicadores descontextualizados as realidades
indigenas.'”

Nesse sentido, para a de(s)colonizacdo da escuta
se faz necessaria uma discussao atenta e proéxima
aos processos historicos, contextos, conhecimentos
e praticas populares, neste caso, das cosmologias
dos povos indigenas. Nesse procedimento reside
o compromisso social, partindo da legitimagao e
valorizagdo da singularidade de diferentes modos
de vida, sem o importuno desejo de dominag¢do
através da sobreposi¢dao de saberes. Nessa mesma
via, € preciso nos movimentarmos para de(s)colonizar
nossos sentidos e sensibilidades para que nesse “gesto
de partilha sensivel em que a invengao de um Nos,
aterrado nas nossas experiéncias, crie um mundo que
nos interesse. E nesse gesto, que instiga a criagdo de
um mundo outro” (OLIVEIRA; SILVA, 2020, p. 9).

Consideracoes finais

Acordei de manha, olhei para meu teto

E lembrei

Um Kaiowa ndo pode parar

Tem que falar, representar

L4 fora temos que lutar por nosso Tekoha

Vamos 14 falar

Eu e vocé

O nosso povo precisa ser representado.

Para falar as realidades do que se passa em nosso Tekoha
Através do rap, da escrita e do video

Nao importa o seu talento

importante é falar

E demonstrar que vocé representa essa etnia Guarani Kaiowa
A gente sabe dos barracos de lona

O perigo que se passa por aqui também

As criangas,

a dificuldade pra se deslocar

Pra estudar

Ja os jovens tém dificuldade pra fazer o vestibular
E assim a gente conhece a realidade

Sempre quilometros pra caminhar

Essas sdo as dificuldades

Do povo Guarani Kaiowa.

(TURIBO, 2021, p. 44).

10 Ver: https://diplomatique.org.br/criancas-indigenas-retiradas-das-
-familias-o-culpado-e-o-proprio-governo/

Com a poética Kaiowa e Guarani de Fabio
Turibo, guerreiro, poeta e professor, caminhamos
para a finalizagdo deste texto. Nossa autoetnografia
¢ tecida pelos fios do encontro, do (re)conhecimento
e do caminhar junto aos/as Kaiowa e Guarani. A
epifania gerada por este acontecimento transformou
significativamente nosso modo de sentir, pensar e
viver. E na intersec¢do entre nossa experiéncia e a
realidade historica que situamos as possibilidades
de de(s)colonizar subjetividades, sociabilidades e as
producdes de conhecimentos. Ao habitar territérios
indigenas, e sermos interpeladas pelas condigdes
sociopoliticas e intersubjetivas, somos convocadas
a (des)aprender com os povos originarios, desde o
imaginario colonial até nossa praxis psicossocial.

E na urgéncia do que Oliveira e Silva (2020)
apontam como transformag¢ao do que ha de pele em
verbo, da experiéncia vivida em acdo, que localizamos a
inter-relacao de habitar, (des)aprender e de(s)colonizar
como poténcias da pesquisa e escrita engajadas com
os povos. Nas palavras das autoras, esse processo
“implica um continuo desfazer-se de si e refazer-se em
nds povoados de gente” (OLIVEIRA; SILVA, 2020, p.
6). Experimentamos o desfazer e povoar pelas Terras
Vermelhas ao mergulharmos e empoeirarmos das
narrativas, conhecimentos e cosmologias Kaiowa e
Guarani. Essa imersao foi possivel pelo desprendimento
e desobediéncia epistémica dos pressupostos de
universalidade e neutralidade. No lugar da assepsia,
demos passagem para as sensibilizacdes reflexivas.
Esse deslocamento nos permitiu a formulagao das
compreensodes de sensibilidade psicossocial e escuta
de(s)colonizada como possiveis contribui¢des para o
fazer da Psicologia.

Habitar o campo e ser habitado por ele, produzindo
conhecimento a partir da autoetnografia, ampliou
nossas sensibilidades e entendimentos de mundo.
(Re)Conhecer os povos originarios através de suas
proprias narrativas nos possibilitou acessar sentidos
outros sobre saude, politica, organizacdo social,
espiritualidade, educacdo, relagdes comunitarias etc.
Esse ¢ um exercicio, e desafio, primordial para a de(s)
colonizag¢ao dos saberes no caminho da transformacao
das realidades colonialmente ideologizadas e
desumanizantes.
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Autoetnografia e Filme: o jogo de espelhos no documentario
experimental Teko Haxy'

Carlos F. Perez Reyna’

Resumo

Este trabalho tem o objetivo de discutir os aspectos metodoldgicos do conceito de autoetnografia, construi-
dos pelo encontro entre Patricia Ferreiro Pard Yxapy (Mbya Guarani) e Sophia Ferreira Pinheiro (antrop6-
loga), cujo resultado ¢ o documentario experimental Teko Haxy-Ser Imperfeita (2018). Entre elas, discutem
sobre as semelhancas e diferencas das dores e desafios de serem mulheres, cada uma inserida em uma cul-
tura diferente. O filme ¢ particularmente instigante para saber, como essas vozes estdo construidas? De que
falam essas vozes? E, certamente, quais sdo as questoes subjetivas e estéticas advindas desse documentario
que deriva do ato de filmar a outra e a si mesmas, que nem um jogo de espelhos e, claro, criar, suas proprias
narrativas. Para elaborar essa etnografia filmica, utilizamos os principios metodologicos da antropologia do
cinema, notadamente, o conceito de etnografia filmica e, os principios metodoldgicos de mise en scéne e
auto-mise en scéne oriundas da antropologia filmica.

Palavras-chave: Autoetnografia, Documentario Experimental, Etnografia Filmica e Antropologia do
Cinema

Autoethnography and Film: The play of mirrors in the experimental documentary Teko Haxy

Abstract:

This paper aims to discuss the methodological aspects of the concepts of autoethnography, built by the
encounter between Patricia Ferreiro Pard Yxapy (Mbya Guarani) and Sophia Ferreira Pinheiro (anthropo-
logist), whose result is the experimental documentary Teko Haxy-Ser Imperfect (2018). Between them,
they discuss the similarities and differences of the pains and challenges of being women, each inserted in
a different culture. The film is particularly thought-provoking to know, how are these voices constructed?
What are these voices talking about? And, certainly, what are the subjective and aesthetic issues that arise
from this documentary that stems from the act of filming the other and themselves, like a game of mirrors,
and creating their own narratives. To elaborate this film ethnography, we use the methodological principles
of film anthropology, notably the concept of film ethnography and the methodological principles of mise en
scéne and auto-mise en sceéne from film anthropology.

Keywords: Autoethnography, Experimental Documentary, Film Ethnography and Film Anthropology

Autobiography becomes ethnographic at the point where the film- or
videomaker understands his or her personal history to be implicated in
larger social formations and historical processes. Identity is no longer
a transcendental or essential self that is revealed, but a “staging of
subjectivity” — a representation of the self as a performance. In the
politicization of the personal, identities are frequently played out among
several cultural discourses, be they ethnic, national, sexual, racial,
and/or class based. The subject “in history” is rendered destabilized
and incoherent, a site of discursive pressures and articulations.
Catherine Russell (1999, p. 276)
1 Este texto tem como base a comunicagdo apresentada a 33* Reunido Brasileira de Antropologia (RBA/ABA), evento on-li-
ne realizado de 28 de agosto a 03 de setembro de 2022. Uma versdo inicial da primeira parte foi publicada com o titulo “Teko
Haxy: autoetnografia e o documentario dispositivo na terra imperfeita” no Dossié “Interpretando a etnografia visual: imagens e a
construcdo de significados antropoldgicos” na Revista Teoria e Cultura do PPGCSO/UFJF, v. 15 n. 3 (2020). Pp. 140-160. Esta é
a versdo como concebida originalmente.
2 Professor do Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais e do Departamento de Cinema e Audiovisual, Universidade
Federal de Juiz de Fora.
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Em 2015, fiz parte de uma banca de tese de doutorado
na Universidade Estadual de Campinas que debatia o
conceito de autoetnografia. A primeira impressao que
tive, na época de sua leitura, ¢ que tinha encontrado o
tema que sempre o procurara, mesmo sem ter muita
intimidade com as suas abordagens ou o conhecimento
que havia muitos outros pesquisadores que o utilizavam
em diferentes dreas das ci€ncias sociais. Se trata de
um método, que sugeria o deslocamento das formas
tradicionais de elaborar etnografia e sua posterior
construc¢do de produgdo do conhecimento, sobretudo,
na antropologia. Isto €, colocar mais uma via de
interpretagdo e produ¢do do sentido do antrop6logo
ocidental tradicional em sua pesquisa de campo e
sua consequente, autoridade etnografica. Estou me
referindo ndo s6 as propostas em que o dialogismo
e a polifonia devam de estar presentes nos processos
discursivos e narrativos contemporaneos, mas colocar
o “eu”, o “pessoal” nas pesquisas etnograficas, aqui
denominarei de autoetnografia. Essa alternativa
metodoldgica sugere procedimentos e experiéncias.
Este texto € um percurso.

Malinowski: o crepusculo dos idolos®

Nao ¢ pretensao aqui, realizar uma releitura dos
célebres esclarecimentos prestados por Bronislaw
Malinowski nos capitulos dos Argonautas do pacifico
ocidental, livro originalmente publicado em 1922.
Também nao ¢ meu propodsito debater o lugar ou
as contribui¢des que este antropdlogo deu para a
antropologia, nem analisar a producdo de sua pesquisa
tendo como parametro um determinado geral ou
especifico em que se insere, nem me posicionar sobre
a questao de se ele efetivamente criou o “trabalho de
campo”, nem, em suma, incursionar pelos modos pelos
quais Malinowski construiu a “autoridade etnografica
de suas criagoes”.

Meu interesse vai no sentido de conceber uma
relacdo entre antropologia e trabalho de campo que nao
exclua outras possibilidades e propostas metodologicas,
utilizando um texto e um autor, que por um lado,
sempre apareceram para sustentar o contrario, € por
outro, seja o proprio nativo, que nos permita outra

3 Nao ¢ pretensdo deste artigo realizar uma releitura dos célebres
esclarecimentos prestados por Bronislaw Malinowski no capitulo de
abertura dos Argonautas do pacifico ocidental, livro originalmente pu-
blicado em 1922.

via da interpretagdo antropoldgica na producao do
conhecimento.

“Vou convidar os meus leitores”, assim escreve
Malinowski, “a deixarem as quatro paredes do
gabinete” do tedrico e virem até ao ar livre do campo
antropologico...”. Ao longo do capitulo introdutério
do referido texto, cuja publicacdo inicial data de
1922, os principios e fundamentos dessa técnica sao
minuciosamente relatados. Sdo criticas incisivas aos
antropologos da segunda metade do século XIX e
primeiras décadas do século XX que costumavam
coletar os dados empiricos para suas pesquisas.
Malinoswki, pai da antropologia classica, estabeleceu
a observagao direta e o trabalho de campo como
método basico da pesquisa antropologica. Trés foram
0s eixos principais de sua proposta e reflexao: a ideia
do pesquisador como sujeito observador participante; a
construc¢do do Outro enquanto objeto de conhecimento
e; por ultimo, os procedimentos para conhecer esse
Outro, portanto, a constituicao da antropologia como
disciplina cientifica autbnoma.

Para efeito de nossos objetivos, tentarei realizar
um pequeno comentario sobre o primeiro e€ixo,
isto €; a observagdo como um aspecto essencial da
pesquisa antropoldgica, sua alegada imparcialidade
e sua abordagem relativista que exige respeito e
conformidade com os sistemas de valores observados.
Essa foi a orientacao que permeou a formacao de
diferentes geracdes de antropdlogos. Devia predominar,
nessa proposta, o paradigma da imparcialidade,
da objetividade e do rigor cientifico. A observacao
seria a instincia legitimadora da ciéncia positivista,
no entanto, para alcancar os melhores resultados,
o observador deveria aprender a observar sem ser
observado. Guiado pelo relativismo cultural, passar
despercebido e tentar se comportar como um dos
nativos que ele estuda. Esta seria uma das condigdes
indispensaveis, segundo o Malinowski, o método dos
métodos. Eram tempos da antropologia cléssica.

Hoje, de um texto a outro, de um lugar a outro
e de um tempo a outro, os métodos e as escritas
etnograficas associados a antropologia pés-moderna
sugere a etnografia contemporanea que, a apresentagao
dos resultados das pesquisas nos textos etnograficos,
devem responder a necessidade de incluir as vozes
dos Outros (sujeitos sociais) em co-autoria entre o
etnografado e o etnografo.
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Nesse sentido, ha a necessidade de trazer a nossa
proposta, o debate realizado pelo antropologo James
Clifford em: Writing Culture: The Poetics and Politics
of Ethnography (1986) editada em co-autoria do
antrop6logo George E. Marcus e, o ensaio “Sobre
a autoridade etnografica” na obra A experiéncia
etnografica: antropologia e literatura no século XX
(1998).

A primeira, sobre o manto da objetividade cientifica
ou “realismo etnografico”, analisa criticamente as
negociagdes da posi¢do do etndgrafo na sociedade
pesquisada e suas condigdes intersubjetivas de
observacao ¢ interacgdo. Isto €, James Clifford se
refere as intrincadas relagdes entre a construgao dos
textos etnograficos e os processos de produgdo de
conhecimentos sobre os Outros, tomando como base
as propostas dialdgicas e polifonicas bakhtinianas. A
segunda, reforca ainda mais o rompimento com as
autoridades monologicas das etnografias experiencial
e interpretativa a dois outros modos de autoridade:
o dialogico e o polifénico. Segundo Clifford, o
modo de autoridade dialdgico entende a etnografia
como resultado de uma negociagdo construtiva
envolvendo pelo menos dois, e muitas vezes mais
sujeitos conscientes e politicamente significativos.
Ja o modo de autoridade polifonico, que rompe
com as etnografias que pretendem conter uma Unica
voz, geralmente a do etndgrafo, propde a produgdo
colaborativa do conhecimento etnografico, dentre
elas, citar informantes extensa e regularmente. Quer
dizer, nas proprias palavras do autor: “um modelo
discursivo de pratica etnografica traz para o centro da
cena a intersubjetividade de toda fala (voz), juntamente
com seu contexto performativo imediato” (1998, p.41
Grifo nosso).

Grosso modo, James Clifford ao romper o poder
absoluto do etnografo baseado na sua observacao
pessoal com a representagao do Outro, as multiplas vozes
presentes na etnografia, muita das vezes “escondidas”,
hoje, estdo a ser descobertas e apresentadas. Isto ¢, ao
inverso da etnografia tradicional, que falava sobre o
Outro e pelo Outro, o etndgrafo passa a falar com o
Outro. A produgdo de textos e discursos etnograficos
¢ uma elaboragao relacional resultado de um processo
dialégico e/ou polifonico que busca ser uma alegoria
do encontro entre subjetividades de duas culturas
diferentes: os etnografados e o etnografo, entre o
Outro e o pesquisador.

Por outro lado, a antropologia contemporanea
dos trabalhos de Roy Wagner (2010) tem vivido uma
efervescéncia tedrica nos ultimos anos e certamente,
que teve apenas muito recentemente um de seus livros
traduzido e publicado no Brasil, fazem parte dessa
efervescéncia. Acho que podemos agregar a isso
os estudos no campo do perspectivismo amerindio,
o projeto de uma antropologia simétrica e outras
abordagens que tém trazido um novo ar sobre a disciplina
e resgatado a poténcia criativa e consequentemente
a poténcia politica da antropologia e da propria
pratica etnografica. Existem outras dimensdes dessa
transformagdo do campo antropologico de modo geral
que nao terei tempo de desenvolver aqui, mas que
trazem outras linhas de reinvengdo da antropologia,
entre elas, literalmente, o ponto de vista do nativo,
sobre a qual vou falar mais adiante. Um dos resultados
desse movimento todo, ¢ de que os modos de fazer e
aprender antropologia hoje, ndo sdo mais os mesmos
e precisamos (ndo s6 como pesquisadores, mas
também como docentes) levar em consideragdo essas
transformagdes em nossas praticas cotidianas. Assim,
a ideia aqui, vai no sentido de conceber uma relagao
entre antropologia e trabalho de campo que nao exclua
outras possibilidades metodoldgicas, onde o proprio
antropologo seja ator social e autor da escrita das
interpretagdes antropoldgicas, onde a vida de um autor
se espelha ou tenda a espelhar a vida de sua sociedade
ou de seu grupo; ou onde a experiéncia de vida seja
além de uma fonte de dados, um lugar ocupado no
mundo onde o ator social/autor tenha matéria para
analisar. Estou falando do método da autoetnografia,
um pouquinho de sua historia € necessario.

A autoetnografia de Jomo
Kenyatta: uma possivel certidiao de
nascimento em situacao colonial

Uma obra que nos permite mergulhar nessa
empreitada ¢ Facing Mount Kenya, The tribal life of
the Gikuyu (1938) de Jomo Kenyatta. Lembremos,
ele ¢ assistente do Malinowski e em 1964 se tornara o
primeiro presidente da Republica do Quénia em 1964.
As primeiras ciéncias sociais de Africa sio raramente
trabalho dos africanos. A antropologia social britanica
foi fundada sobre o estudo de Africa, mas quase todos
os proprios antrop6logos eram imperiais:
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aqueles raros africanos que conseguiram a
educagao foram varridos para o direito e a politica
coloniais. No entanto, alguns Africanos nos deixaram
um trabalho notavel. Um deles, Jomo Kenyatta, entao
com seus quarenta anos, foi “pupilo” durante trés anos
de Bronislaw Malinowski. O livro acima mencionado,
com prefacios de Malinowski e outro do préprio
Kenyatta, foi escrito por um Kikuyu e se apresenta
como “referéncia”, em suas credenciais. Se trata em
suma de uma obra auto-referencial, reverberando a
maxima de Malinowski: “a antropologia comega em
casa” (Anthropology begins at home) (PEATRIK,
2019).

Na introducdo Facing, Kenyatta agradece a
Raymond Firth, “pela sua cuidadosa leitura do
manuscrito e pelos seus conselhos técnicos sobre
pontos antropoldgicos™ . Tudo indica que Firth é
também um agente, embora frequentemente esquecido,
de Facing Mount Kenya. Raymond Firth, autor de We,
the Tikopia (1936) e entdo assistente de Malinowski
na London School of Economics (LSE), j4 comegara,
naquele entdo, a colocar a questdao do autor dos
saberes antropologicos, o We do titulo o referencia
(PEATRIK, Anne-Marie, 2019). Uma testemunha disso
¢ professor de antropologia David Hayano (1979: 99-
100), que assistiu ao seminario de Firth e que, num
artigo exploratorio sobre a questdo da etnografia em
casa, defende um uso renovado da autoetnografia,
uma forma limitrofe da biografia (FABRE, JAMIN,
MASSENZIO, 2010).

Independente dos propositos politicos do Kenyatta,
¢ licito mencionar que uma entidade entra em cena
sobre a forma de autoetnografia, pois, sua experiéncia
de vida foi e ¢ uma fonte de dados. As atribulacoes
e os desafios sdo reveladores do fazer etnografico
e da producdo do conhecimento antropologico em
situagdo colonial nos anos 1930 e se enquadram nas
transformacgdes da historia da etnologia, pelo que a
sua restituicao pretende ser um contributo, através de
novas ferramentas, para o desenvolvimento de uma
antropologia dos proprios saberes antropologicos e
etnograficos (PEATRIK, 2019). Historicamente, essa
referéncia de trabalho poderiamos chama-la de certidao
de nascimento do conceito de autoetnografia. Nesse

contexto particular definiu os pardmetros para seu uso:

4 Tradugdo nossa da citagdo ‘I am indebted to Dr. Raymond Firth
for his careful reading of the manuscript and his technical advice on
anthropological points [32].” (1938: xvii). Maiores informagdes ver
Kenyatta, Jomo,. Facing Mount Kenya, The Traditional Life of the
Kikuyu, Nairobi, Heinemann Kenya, [1938] 1978.

uma auto-representacao por antropdlogos treinados que
incluem uma critica de pontos de vista privilegiados
de fora e que incorpora uma resisténcia as estruturas
do conhecimento tal como o poder.

Outras experiéncias que se propdem como
referéncias histéricas dessa abordagem metodolédgica
derivam de pelo menos de duas fontes. 4 primeira,
Karl Heider* usou o termo em 1975 para descrever a
interacdo que ele teve com criangas em uma escola
do Vale de Dani, na Indonésia. O autor formula
uma questdo inicial: “O que as pessoas fazem?”. A
partir disso, Heider foi capaz de criar uma narrativa
etnografica autoreflexiva baseada nos pontos de vista
dos participantes.’ A segunda, ¢ baseada no termo
“autoetnografia” que David Hayano utiliza ao se referir
ao estudo do “proprio povo” de um etndgrafo, no
contexto de si mesmo, como um jogador de cartas
que esta “dentro”. A cultura do jogo de cartas no sul
da Califérnia foi sua ‘conexdo da autobiografia com
a etnografia’ (CHANG, 2008, p. 47). O que liga os
escritores anteriores ¢ uso de uma conceituagao de
auto-representacao e uma posi¢do que reconhece a
multiplicidade de identidades habitadas pelo auto-
etndgrafo seja este nativo ou etnodgrafo.

Autoetnografia e Filme

Para além de sua historia, ndo € pretensao deste
artigo fazer uma ontologia sobre os diferentes conceitos
que a autoetnografia carrega, queremos sim, Ver,
como a pratica desse conceito na antropologia pode
dialogar metodologicamente com o filme etnografico,
notadamente, o filme experimental e explorar em sua
interacdo nova luzes sobre a antropologia de vanguarda
e visual.

Ao que tudo indica, na contemporaneidade, a
emergéncia da autoetnografia como método, texto
ou conceito foi descrito por Ellis ¢ Bochner (2000),
e Reed-Danahay (1997) como uma manifestagao de
uma recente reviravolta reflexiva na etnografia.

5 Heider, Karl G. ¢ mais conhecido por seu trabalho em antropologia
visual, com focos especificos em emogdes e sexualidade. Seu trabalho
de campo inclui um interesse continuo na Dugum Dani, uma socieda-
de papua nas Terras Altas Centrais da Nova Guiné Ocidental. E autor
da obra Ethnographic Film (edig¢do revisada). Austin: University of
Texas Press, 2006.

6 O ponto de vista dos nativos, subjetivo, literalmente.
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Isso porque, a antropologia, tem mostrado recentemente
um interesse amplo e renovado em narrativa pessoal,
historia de vida e autobiografia como resultado de
mudancgas nas concepgdes de auto-identidade e nas
relagdes entre o eu ¢ a sociedade. Uma visdo conceitual
dos autores acima mencionados que vai de encontro
a0s nossos propositos ¢ a abordagem da antropdloga
Reed-Danahay que sublinha esse método como “uma
forma de auto narrativa que coloca o self dentro de
um contexto” (1997, p. 9). A autora tenta corrigir
essa multiplicidade de conceitos quando reconhece o
deslocamento do sujeito antropologico: “quer o auto-
etnografo seja o antropologo que estuda sua propria
espécie [sic], o nativo que nos conta sua historia
de vida, ou o antropdlogo nativo, esta figura ndo
esta completamente “em casa” (1997, p. 4). Isto ¢, a
capacidade de transcender as concepgoes cotidianas
de individualidade e vida social esta relacionada a
capacidade de escrever ou fazer auto/etnografia.

Por outro lado, Garance Marechal ao mobilizar trés
abordagens diferentes do “auto” nos fornece didlogos
entre o filme e a autoetnografia, vejamos:

Auto como sujeito representativo (como membro de
uma comunidade ou grupo), auto como sujeito auto-
nomo (ele proprio objeto de investigacdo, retratado em
‘relatos do eu’) e outro como sujeito auténomo (o Ou-
tro como objeto ¢ sujeito de investigacdo, falando com
sua propria voz). Apresenta trés principais tradi¢cdes de
pesquisa qualitativa intersetoriais: analitica, experimen-
talista subjetivista e pos-estruturalista/pds-moderno.
(2010, p. 2).

O “auto” de Marechal, esta associado a ideia
de uma etnografia realizada por uma determinada
comunidade em oposi¢cdo a etnografia tradicional,
seja como membro seja como membro autonomo.
Sobretudo quando o proprio sujeito autdbnomo (1%
pessoa), se auto retrata por intermédio de seus
relatos, isto é, suas proprias falas (vozes). Isto €, a
fala e a escrita autoetnografica serd feita de forma
expressiva, emocional e existencial, que € o nosso
casso, o chamaremos de autoetnografia experimental
subjetivista.

Do lado do cinema, um autor que dialoga com
as autoras acima mencionadas ¢ Bill Nichols. Ele
nos oferece o ponto de vista do “eu” no cinema

documentario, pois, € através da voz, que o documentario
representa aspectos deste mundo a partir de um ponto
de vista ou perspectiva da 1? pessoa, denominada
por ele de “documentario performatico”. Segundo o
autor, a voz esta intimamente ligada a forma como o
cineasta expressa uma perspectiva, como ele transmite,
representa sua visao sobre questdes, problemas e
caracteristicas do mundo historico. Vejamos:

Por voz, refiro-me a algo mais restrito que o estilo: aqui-
lo que, no texto, nos transmite o ponto de vista social, a
maneira como ele nos fala ou como organiza o material
que nos apresenta. Nesse sentido, “voz” ndo se restringe
aum codigo ou caracteristica, como o dialogo ou o co-
mentario narrado. Voz talvez seja algo semelhante aque-
le padrdo intangivel, formado pela interagdo de todos
os codigos de um filme, e se aplica a todos os tipos de
documentario. (2007, p.50).

A voz (a fala) também estd intrinsecamente
relacionada ao estilo do filme, e configura um elemento
determinante na diferenca entre ficgdo ¢ documentario
e, entre os proprios subgéneros documentarios. No
caso deste ultimo, o estilo se refere a forma como o
diretor busca traduzir sua visao sobre alguma questao
do mundo histérico, e também seu envolvimento com
a tematica, ou seja, a voz serve para tornar concreto o
engajamento do cineasta com o mundo. Ele fala dos
outros para n6s? Apenas observa ou também interage
com o Outro? Participa dessa relacao, desse encontro
com seu tema? Ou, de maneira inversa, a voz do
cineasta ¢ a mesma que nos diz, subjetivamente, seu
ponto de vista sobre o0 mundo, criando um caminho
de acesso intimo ao politico?

Quais sdo as caracteristicas do modo performatico
no documentario? Segundo Nichols “o documentério
performatico restaura uma sensacao de magnitude
no que ¢ local, especifico e concreto. Ele estimula o
pessoal, de forma que faz dele nosso porto de entrada
para o politico”. (2007, p.176).

Este tipo de documentario defende que o
conhecimento ndo ¢ algo abstrato, mas sim concreto
e corporificado (encarnado) pelas experiéncias
pessoais, como propugnado pela tradi¢do da literatura
autobiografica. O documentério performatico se dirige
primeiramente a nos, emocional e expressivamente, ao
invés de apontar o mundo factual que compartilhamos. E
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nos para vocés”, ou melhor ainda “Noés falamos sobre
nods para nés mesmos”. Esteticamente, adotam o uso
livre de técnicas cinematograficas, como camera
subjetiva, slow motions, flash-backs, filtros coloridos,
nimeros musicais, congelamento de cenas e imagens
desfocadas ou embacadas, entre outras.

As abordagens do modo performdtico penetram
no dominio do cinema experimental e de vanguarda,
mas colocam menos énfase na qualidade do filme (ou
video) do que na expressividade das representagdes
que nos remetem ao mundo historico. Todavia, o
mundo historico se torna excessivamente iluminado
por tons evocativos e coloragdes expressivas que
nos lembram constantemente de que o mundo ¢ mais
do que a soma das evidéncias que temos dele. O
documentario performatico tem uma genealogia que
vem dos anos 1970, quando se comegou a falar de
“cinema subjetivo”, ou “cinema do eu”, “mise en
je”, “cinema em primeira pessoa”, “autobiografia”
(BELLOUR, 1997). A camara, nesta modalidade de
documentario, € colocada em uma espécie de ultima
fronteira: o universo pessoal do cineasta. O “eu” tenta
se inscrever na enunciagdo documentaria.

Historicamente, na pratica, de uma experiéncia
a outra — de Nannok (1922) de Robert Flaherty as
experiéncias de Navajo Film Themselves (1966)
de Sol Worth e John Adair, passando por Ateliers
Varan (1981) fundada por Jean Rouch até¢ Video nas
Aldeias (1986) do Vincent Carelli -, em sua busca
pela imagem do Outro, o cinema etnografico passa por
amplas transformacoes, fazendo atravessar a tradi¢ao
do cinema e as teorizagdes e pesquisas no ambito da
antropologia. Entre essas transformacdes, revela-se o
ponto de vista do nativo sobre sua propria imagem e
sobre o olhar daquele que a realizou. Nesse sentido,
nos parece colocar o Outro em condigdes de discorrer
sobre seu mundo e o mundo do branco, através do
cinema, tomado como uma pratica de produgdo de
conhecimento que coloca o branco e o indigena em
pé de igualdade.

No que diz respeito a esse tipo de produgao
etnografica no Brasil, gostariamos de salientar a
relevancia dos filmes do projeto Video nas Aldeias
(VNA), como lugar de um pensamento cinematografico
de onde surgem como nova proposta. Tomando como
pano de fundo as ideias de Roy Wagner (2010) e de
Eduardo Viveiros de Castro (2010), que reivindicam

uma “antropologia nativa”, podemos sugerir que os
grupos amerindios ou ndo, possam representar o seu
mundo, e também o mundo de outrem. E que, ao fazé-
lo, resinifiquem os préoprios processos de producao
cinematografica e de producdo de imagens. Assim, as
relacdes historicamente construidas pelo cinema sao
reconfiguradas, no interior de praticas tradicionais,
em relagdes étnicas e Interétnicas.

Documentario em 1” pessoa e
suas fronteiras experimentais

Assim, pelo exposto panoramicamente até
aqui, vemos que o sujeito “eu” como produtor de
conhecimentos, tanto na antropologia, quanto no cinema
documentario, ¢ uma categoria cuja utilizagdo nao ¢
recente. Na aproximacao das experiéncias e reflexdes
entre o documentario e a antropologia e sua implicita
alteragao do papel do cineasta e do antrop6logo perante
as novas formas de constru¢do de narrativas sobre a
representacdo do Outro, fundamentamos aquilo que
o documentario denomina de filmes de ndo-ficcao em
primeira pessoa (performatico) e, as escritas sobre si
na antropologia, de antropologia simétrica ou reversa.

Conceitualmente, no documentario, quando falamos
o termo “filme em primeira pessoa” enderecamos
fundamentalmente a modalidade de filmes que
“falam” do ponto de vista articulado do cineasta e
que, notadamente, reconhece, entre outras coisas, sua
posic¢do subjetiva. Sao construgdes de narrativa propria
do tipo autobiogréficas e de construcao de identidades
(destrui¢do, ameaca ou afirmacao).

Do mesmo modo, na antropologia, quando se fala
de associar estudos (método)’ com foco nas

7 Método de pesquisa que envolve auto-observagdo e investigagdo
reflexiva no contexto do trabalho de campo etnografico e da escrita.
O termo tem um duplo sentido, se referindo a consideragéo reflexiva
de um grupo ao qual alguém pertence como nativo, membro ou par-
ticipante (etnografia do proprio grupo) ou ao relato reflexivo da ex-
periéncia subjetiva do narrador (escrita autobiografica com interesse
etnografico). Essa distingdo pode ser confusa em algumas tradigdes
de pesquisa. As vezes, a auto-etnografia ¢ sindnimo de self-etnografia,
auto-antropologia, etnografia da performance. No entanto ela também
¢ associada a narrativa de pesquisa e a autobiografia. Os usos do termo
sdo inicialmente tratados em um percurso historico pela antropologa
Deborah E. Reed-Danahay, que busca em outros autores a tratativa do
conceito-chave que ora esté ligado aos relatos de vida como material
de analise; ora ¢ tomado como estudo feito pelo antropdlogo sobre seu
proprio povo; ora € concebido como a antropologia feita no proprio
contexto social que a produz, com foco, portanto, na etnografia sobre
a propria cultura. Ver Auto/Ethnography: Rewriting the Self and the
Social. New York: Berg, 1997. xiv + 277 pp.
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nog¢des de sujeito social ou de subjetividade,
mediante questdes sobre a subjetividade e, onde, o
Outro nativo assume o papel de etnografo enquanto
produtor de conhecimento, ¢ denominado de auto-
etnografia.® Como definir esse conceito dentro do
cinema experimental e o filme etnografico, ambos
considerados praticas autonomas e separadas as
margens do cinema convencional?

Um ensaio que oferece um olhar pertinente aos
nossos propositos ¢ trabalho Autoethnography:
Journeys of the Self, na obra Experimental
Ethnography: The Work of Film in the Age of Video
(1999) da pesquisadora Catherine Russell. Baseada
substancialmente, na experiéncia e na observacao
do “eu”, isto ¢, na autobiografia, a autora situa o
conceito de autoetnografia, para pensar realizagdes
documentarias em primeira pessoa. Assim, dos modos
de auto-representacdo onisciente, se abre passo para
se tornar onipresente. Segundo a pesquisadora:

A autobiografia se torna etnografica quando o cineasta
ou videoasta entende sua historia pessoal inserida em
grandes formacgdes sociais e processos historicos. A
identidade ndo é mais um “eu” transcendental ou es-
sencial, pois sera revelado, mas uma ‘posta em cena
da subjetividade’, uma representacdo de si mesma, tal
como uma performance. Na politizagdo do pessoal, as
identidades sdo interpretadas frequentemente através de
varios discursos culturais, sejam estes étnicos, nacio-
nais, sexuais, raciais e/ou baseados em classes sociais
(1999, p. 276).

A autora ainda acrescenta, o sujeito inserido na
“historia”, se torna desestabilizado e incoerente,
pois sera um territorio de pressdes discursivas e de
articulacdes.

Algumas considera¢des podemos tirar do exposto
até aqui: o conceito de autoetnografia ¢ um caminho
produtivo para o pesquisador da cultura, que se ocupa
com a superacdo de divisdes predominantes na reflexdo

8 Uma obra muito interessante que nos revela a existéncia de uma
historia do conceito de etnografia foi publicada recentemente pelo pes-
quisador Juliano José de Araujo. Cineastas indigenas, documentario
e autoetnografia: um estudo do projeto Video nas Aldeias. Braganga
Paulista, SP: Margem da Palavra, 2019.

teorica dedicada tanto as autobiografias’ quanto as
etnografias do ponto de vista do nativo. E um convite a
repensar as dicotomias, individuo/coletividade, sujeito
produtor de conhecimento/objeto como continuidade
€ nao como oposi¢ao. Todos esses temas mencionados
sdo “temas/objetos” dedicados a representacao e que,
por sua vez, nao se devem dissociar aos modos de como
se produzem e se difundem na sociedade. Considerar
esse amplo leque de cinematografia como “etnografico”
¢ reconhecer novas fronteiras no dilatado horizonte
da antropologia visual.

Isto ¢, qual horizonte experimental de expectativas
tem o documentario e antropologia no que diz respeito
a experiéncia da alteridade, definida aqui como a
experiéncia do “encontro”? Também chamado por
Laplantine como “estranhamento”, ¢ provocada pelo
encontro das culturas que sao para nds distantes, cujo
encontro vai levar a uma modificagdo do olhar que
se tinha sobre si mesmo (2006). Segundo o autor:
“O conhecimento (antropologico) da nossa cultura
passa inevitavelmente pelo conhecimento das outras
culturas; e devemos especialmente reconhecer que
somos uma cultura possivel entre tantas outras, mas
ndo a tnica”. (2006, p. 13). Com efeito, presos a uma
unica cultura, somos ndo apenas cegos, aos outros,
mas miopes quando se trata da nossa.

E nesse sentido que este trabalho se orienta, de que
“outra” maneira podemos construir e/ou representar
esse Outro, cuja imagem sem reflexo cria a ilusdo de
uma sociedade sem espelho? Ou melhor ainda, de
que maneira podemos criar narrativas em que esse
Outro possa criar suas proprias narrativas, seu proprio
espelho? Hoje, o documentdrio e a antropologia, nos
oferecem uma via de acesso a essa experiéncia pessoal,
em que o “eu” constrdi e produz seus proprios sentidos.
Um exemplo disso, ¢ Teko Haxy - Ser Imperfeita
(2018), um documentario experimental sobre o
encontro de Sophia e Patricia, uma mulher branca
e uma indigena que o tempo todo exercitam o ato
de filmar a outra e a si mesmas. Sophia Pinheiro ¢
antropodloga, artista e cineasta, e Patricia Ferreira ¢
professora e uma das principais cineastas indigenas
Guarani Mbya atuante no projeto Video nas Aldeias.

9 Varios autores denominam esta modalidade de documentario auto-
biografico. Ver Lane (2002); Renov (2004) e Gabara (2006). O que pa-
rece ficar claro é que, os filmes autoetnograficos e em primeira pessoa,
nem sempre s@o explicitamente, autobiograficos. Por mais subjetiva
que seja sempre, a exploragdo da biografia do cineasta ou do antropo-
logo nativo, ¢ uma busca menos importante nesses filmes do que se
poderia esperar.
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Entre elas, discutem sobre as semelhancas e
diferencas das dores e desafios de serem mulheres,
cada uma inserida em uma cultura diferente. O filme
¢ particularmente instigante para saber, como essas
vozes estdo construidas? De que falam essas vozes? E,
certamente, quais sao as questoes estéticas e subjetivas
advindas desse documentario que deriva do ato de
filmar a outra e a si mesmas?

Teko Haxy- Ser Imperfeita: uma
analise autoetnografica

Na parte introdutoria mencionamos Teko Haxy - Ser
Imperfeita como um documentério experimental sobre
o encontro de Sophia Pinheiro (antropoéloga, artista e
cineasta) e Patricia (professora e cineasta indigenas
Guarani Mby4 atuante no projeto Video nas Aldeias),
uma mulher branca e uma indigena que o tempo todo
exercitam o ato de filmar a outra e a si mesmas. Pelas
entrevistas com Sophia, uma das autoras, sabemos
que os registros filmicos foram realizados sem um
roteiro prévio, porém construidas a partir de temas
sobre o feminino, trazidos originalmente por ela, e
complementados por Patricia. Filmado por quase
trés anos, desde o encontro em 2015 foi inicialmente
pensado adequar a linguagem das video-cartas, mas
como tudo era novo ndo sabiam o que poderia acontecer.
Para Sophia ¢ um “cinema-processo”, inacabado,
imprevisivel, com informes de “em constru¢ao” em
frente a obra — assim, construido narrativamente pela
montagem de Tatiana Soares de Almeida (Tita).

As imagens foram captadas de um cotidiano
programado, além de planos subjetivos, utilizam muito
planos com imagens desfocadas e invertidos (selfies)
gerados de um dispositivo celular e de uma camara
Canon T5i. E um filme que coloca em cena os conceitos
de documentario experimental em primeira pessoa e
a autoetnografia discutidas previamente neste artigo.

O filme ¢ particularmente instigante para saber,
como essas vozes estdo construidas, do que falam
essas vozes, e, certamente, quais sao as questoes
estéticas e subjetivas advindas desse documentario
que deriva do ato de filmar a outra e a si mesmas ¢
criar, experimentalmente, suas proprias narrativas,
seus proprios espelhos. Para nossas andlises filmicas,
qual procedimento utilizar?

Uma abordagem fecunda ¢ utilizar o filme como
objeto,'” “o filme como campo de pesquisa, onde o
analista, cineasta ou antropdlogo, diante da imagem
filmica (base empirica), dedica-se a decifragao”
(REYNA, 2017 p. 39).

Entendemos por decifracdo a observacdo e
interpretacdo antropoldgica. Isto €, estudos, decifragdes
e interpretagdes de filmes em sua relacdo com o
homem, tal qual como aparece no filme, da maneira
como Claudine de France nos ensina: “o estudo do
homem pelo filme significa ndo somente o estudo
do homem filmével (...), mas, igualmente, 0 homem
filmado, tal como aparece colocado em cena pelo
filme” (FRANCE, 2000, p.18). Essa citagao abre
uma nova relagdo de troca de informagdes, gragas a
presenca do filme dé origem a uma nova proposta - a
pesquisa exploratoria - na antropologia do cinema:!!
“O visionamento do filme, abre a pesquisa.” (Id., 1989,
p.309, acréscimo nosso). Isto €, estudos, decifragdes e
interpretagoes de filmes em sua relagao com o homem,
tal como aparece colocado em cena pelo filme. Em
resumo, tomando o filme como campo de pesquisa,
nossa proposta € fazer etnografias filmicas. Isto ¢, sob
a “leitura” da tela e/ou no visionamento das imagens,
construir interpretagdes, sempre provisorias, sempre
passiveis de serem questionadas e/ou reconstruidas.

Para além do filme autoetnografico
ou o devir do jogo de espelhos

Se sdo inquietacdes deste artigo saber como se
estabelece esse jogo relacional de conversa entre
Patricia e Sophia, onde as vozes, o corpo e a camara,
sempre estao ora com uma ora com outra, ou filmando
e falando ao mesmo tempo subjetividades a duas,
entdo, como analisa-lo?

10 Sobre o cinema como objeto ler trés artigos a respeito: dois do Pau-
lo Menezes, Representificagdo: as relagdes (im)possiveis entre cinema
documental e conhecimento. Rev. bras. Ci. Soc. [online]. 2003, vol.18,
n.51, pp.87-98 ISSN 1806-9053 e Sociologia e Cinema: aproximagoes
tedrico-metodologicas. Revista Teoria e Cultura da UFJF v. 12 n. 2 jul.
adez, pp. 17-36. 2017 ISSN 2318-101x (on-line); e o terceiro, do Car-
los P. Reyna, Antropologia do Cinema: as narrativas cinematograficas
na pesquisa. ¢ Cultura da UFJF v. 12 n. 2 jul. a dez, pp. 37-52. 2017
ISSN 2318-101x (on-line).

11 A respeito de pesquisas antropoldgicas a partir de filmes, sugiro a
leitura das aproximagdes metodoldgicas e epistemoldgicas no Dossié
sobre Antropologia do Cinema publicado pela Revista Teoria e Cul-
tura: Revista do Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais da
Universidade Federal de Juiz de Fora, Instituto de Ciéncias Humanas,
Departamento de Ciéncias Sociais. v. 12 n 2 Julho-Dezembro 2017,
Juiz de Fora: Ed. UFJF, 2017. ISSN 2318-101x (on-line). https://pe-
riodicos.ufjf.br/index.php/TeoriaeCultura/issue/view/540
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Anteriormente quando nosso texto conversava
com Bill Nichols sobre a voz, o autor nos dizia que
ela estd intimamente ligada a forma como o cineasta
expressa uma perspectiva, como ele transmite,
representa sua visao sobre questoes, problemas e
caracteristicas do mundo historico. Isto ¢, a perspectiva
¢ do cineasta filmando (interlocutor) o Outro. No
modelo autoetnografico, a perspectiva ou o ponto de
vista ¢ do Outro. Ele é, ao mesmo tempo cineasta e
o Outro, cuja visdo subjetiva ¢ mediada pela cdmara.

Sendo assim, para efeitos de nossas analises
filmicas nos apoiaremos em duas no¢des de cenografia
geral utilizadas por Claudine de France em sua obra
Cinema e Antropologia (1998). Primeiramente, a
no¢do de mise en scéne, definida pela autora como
apresentacao filmica, “O conjunto de leis em virtude
das quais se define o que a imagem animada deixa
necessariamente ver a qualquer espectador, e mais
particularmente ao espectador antropdlogo” (1998
p. 20). Certamente, isso responde aos procedimentos
cinematograficos que foram utilizados pelo cineasta
para colocar em cena os cenarios ou os feitos e gestos
das pessoas filmadas. A segunda no¢ao, apoiada pelos
tragos de cinematografia documental denominada
auto-mise en scene:

“que designa as diversas maneiras por meio das quais o
processo observado se apresenta ele mesmo ao cineasta
no espago e no tempo. Esta mise en scéne propria, auto-
noma, em virtude da qual as pessoas filmadas mostram
de maneira mais ou menos ostensiva, ou dissimulam a
outrem, seus atos e as coisas que envolvem, ao longo
das atividades corporais, materiais e rituais ¢, todavia,
parcialmente dependente da presenga do cineasta. A au-
to-mise en scéne ¢ inerente a qualquer processo obser-
vado”. Op. cit., p. 405-406.

Em Teko Haxy, Sophia e Patricia vao além do
modelo autoetnografico, pois o tempo todo elas
experimentam o ato de filmar, fazendo com que o
“Eu”, ora torna-se “Outro”, ora torna- se ela mesma, a
partir da troca de quem estd com a cAmara e de quem
esta sendo filmada. Esse ¢ o artificio ou protocolo

das situagoes filmadas, ou dispositivo.'? Quer dizer,

12 Utilizo essa nogdo para esta produgdo documental, a0 modo que o
Jean-Louis Comolli (2001) o usa, “de inventar pequenos ‘dispositivos
de escritura’ para se ocupar do que resta, do que sobra, do que néo inte-
ressa as versoes fechadas do mundo que a midia nos oferece. ” (2001,
pp. 99-111) Outra referéncia que complementa a nogdo de Comolli
nos ¢ dada pelas pesquisadoras Consuelo Lins e Claudia Mesquita

nesse sistema de comunica¢do, cada uma tem uma
distingdo de fungdes de apresentacao filmica: Sophia
com a camara coloca Patricia em mise en scéne e
que, por sua vez, apresenta a Sophia sua auto-mise
en scene, e vice-versa. Essa logica de apresentacao
filmica ¢ confirmada pelas proprias realizadoras em
texto publicado para a plataforma digital Verberenas:

Diante da camera, criamos personagens, mas também
colocamos nossos assuntos mais intimos. Assumimos
uma estética intima — nosso diario relacional — um ex-
perimento visual feito por noés, duas mulheres de dife-
rentes mundos que criaram um mundo dentro dessas

diferengas. Nossa auto-mise-en-scéne. (2019).

Em cena, ambas sempre descrevendo, comentando,
falando o conhecimento que tem de si propria.
Na imagem montada, vemos a auto-imagem das
personagens que nem um jogo de espelhos. A respeito
do conceito de auto-imagem a pesquisadora Sylvia
Caiuby nos diz que:

“é um conceito relacional e se constitui, historicamen-
te, a partir das relagdes concretas muito especificas que
uma sociedade ou um grupo social estabelece com os
outros (...) Essa auto-imagem, por sua vez, implicara
caracteristicas ndo fixas, extremadamente dinamicas
e multificetadas, que se transformam, dependendo de
quem € o outro que se torna como referéncia para a
constituicdo da imagem de si e mais, de como as rela-
¢des com este outro se transformam ao longo do tempo”
(1993 p. 27-28).

E, nesse sentido, que o processo de realiza¢io do
filme gera a troca entre culturas através de uma relag@o
de alteridade, onde nao ha um pesquisador branco com
conhecimentos superiores € nem um objeto “nativo”
na posicao inferior, mas sim uma relacao horizontal,
resultante de transformacodes a todo instante.

Assim sendo, do ponto de vista do dispositivo
técnico, tentaremos colocar em evidéncia a relacao de
correspondéncia entre Sophia e Patricia (mise en scéne

(2007) quando o dispositivo se remete “a criagdo, pelo realizador, de
um artificio ou protocolo produtor de situagdes a serem filmadas — o
que nega diretamente a ideia de documentario como obra que “apreen-
de” a esséncia de uma tematica ou de uma realidade fixa e preexisten-
te.” No caso de Teko Haxy, o artificio foi experimentar o tempo todo, o
exercicio do ato de filmar a outra e a si mesmas. O objetivo inicial era
de ser um filme realizado a partir de video-cartas, para depois esbogar
uma proposta autoetnografica, porém cai no imprevisto e na permissao
de uma mudanga de ideias.
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e auto-mise en scene), nesse jogo performatico e
autoetnografico de simetria filmica, para encontrarmos
em suas vozes, a fonte de narratividade préopria da
qual precisamos para tornar compreensivel sobre o
que elas falam. Essa estratégia de mise-en-scéne se
justifica, haja vista sua afirmacao central de que a voz
e imagem sdo indissocidveis no cinema documentario.

Teko Haxy pode ser dividido em sete sequéncias
que consideramos mais importantes: a primeira,
¢ constituida de vérios fragmentos que mostram
a imagem subjetiva de Patricia a sua chegada ao
aeroporto de Quebec, um dia de agosto de 2015; o
deslocamento dela em uma canoa com motor dirigindo-
se ao encontro com Sophia, também camara subjetiva,
aqui, no entanto, ela faz um leve movimento de camara
para se mostrar (auto-imagem) e; finalmente, Patricia,
Sophia, Ariel e Géssica de carro na estrada caminho a
casa de Patricia. A imagem desta ultima sequéncia &,
particularmente interessante, porque, Ariel (esposo de
Patricia) faz uma selfie em grupo. Além de mostrar para
o espectador a imagem do mundo histérico invertido
(o motorista do lado direito e a faixa de percurso do
lado esquerdo), nos apresenta os atores sociais do
documentario.

A segunda parte ¢ um outro tempo e espaco, em
junho de 2016, e as atividades se desenrolam na aldeia
Ko’enju (Amanhecer do dia, em Guarani). Logo de
manha, um dia de frio, vemos a Patricia colocando
em cena o rosto de Sophia que, apos ter acordado,
se dirigirem, ambas, a escola onde ela da aulas. Os
registros filmicos desse pequeno percurso em plano
sequéncia sdo imagens subjetivas de Patricia feitas no
celular. Em segundo plano, o galo canta e a voz off
em lingua Mbyé guarani ela nos diz: “o nome dessa
aldeia ¢ ko’enju, agora estou indo pra escola, esta frio,
esta estradinha vai até a escola onde dou aulas, faco
esse trajeto diariamente durante a semana”. A imagem
faz uma pequena pausa e se desvia em direcao a casa
de sua mae dizendo: “aqui ¢ a casa de minha mae, eu
sempre passo aqui rapidinho antes de ir pra escola,
para tomar café”. A sequéncia termina em um plano
aberto em contraluz, mostrando, na sombra (frame 01),
a troca do dispositivo técnico (celular) com Sophia.
Esse frame funciona como uma alegoria daquilo que
vira doravante acontecer no documentario, ora Patricia
¢ a realizadora ora a Sophia.

Frame 02

Percebemos nesse plano sequéncia de 017:15”,
a adocdo de dois comportamentos de Patricia e
Sophia: a) a primeira, de significacdo social; vemos
os deslocamentos que Patricia realiza diariamente para
desempenhar sua pratica docente em sua comunidade.
Uma das carateristicas da subjetividade ¢ a empatia
que cria com o espectador, neste caso, pela voz dela
sabemos que ¢ professora. O conhecimento disso
nos causa afetos e, b) de estratégia filmica; para dar
continuidade ao plano sequéncia que, apos a troca da
camara com Sophia, a imagem ainda mostra a entrada
de Patricia na casa de sua mae. Por essa estratégia,
o olhar subjetivo de Patricia, passa ela mesma a ser
mise en scéne na sequéncia final. Quer dizer, um
duplo papel: o de filmar a ser filmado, e de cineasta
a personagem.

A terceira parte, nos mostra o desenrolar das
angustias e técnicas de matar uma galinha. S3o trés
sequéncias: se inicia com o lavado da panela por
parte de Sophia (Patricia filmando); continua com a
colocacdo da panela com dgua na fogueira e; finaliza
com Patricia matando a galinha. Estas duas ultimas
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sequéncias colocam em pratica o conceito de
dispositivo, ou seja, o ato de filmar uma a outra. Aqui
sd0 necessarias algumas interpretagdes e reflexoes:
a de ordem cultural, a qual ¢ Patricia que instrui a
transmissdo de saberes dessa atividade material. E ela
quem comanda os registros filmicos para colocar em
cena a Sophia, e a orienta como lavar a panela, como
acender o fogo e como matar a galinha. S3o atividades
cotidianas na aldeia, nada de grandes temas culturais
preexistentes. No entanto, uma sequéncia que nos
revela a presencga de um conceito que, ao que parece,
guiava a experiéncia até esse momento, ¢ quando
Patricia entra em plongée em cena, para ensinar na
pratica a Sophia, como se mata uma galinha, e ela diz
se dirigindo a Sophia: “entdo, filma agora para fazer
video carta” (Frame 02).

Duas explicagdes podemos extrair dessa frase:
Patricia pensa que a cdmara esta desligada e, convoca a
Sophia a filmar o que ela chama de video-carta. Sophia,
por sua vez, estd com camara ligada, permitindo
o registro do corpo e a voz, mesmo em tempos
considerados repetitivos ou fracos. Isto ¢, nem sempre
a sua mise en scéne coincide com a auto-mise en scéne
da Patricia. As falas, neste caso, revelam a doacgao de
Sophia ao exercicio cinematografico da escuta e ao
tempo do outro; a filmagem torna-se uma atividade
nao apenas dos olhos, mas dos ouvidos, o tempo
todo o dispositivo no documentario experimental
também ¢ construido desses momentos. Sabemos
entdo, pelos registros continuos que Sophia faz dos
comportamentos destinados a atividade de matar a
galinha que, as duas realizadoras ainda tinham em
mente por em pratica o conceito de video-carta."

A quarta parte do filme, sdo sequéncias realizadas
ao por do sol, a beira do rio Uruguai, em Porto Maua,
na fronteira Brasil — Argentina, em julho de 2016.
Com a camara ligada, Sophia, novamente, surpreende
Patricia com inico das atividades desse dia. A imagem
enquadrada,'* tremida e em movimento, revela a

13 Nio ¢ pretensdo fazer um levantamento das diferentes obras do-
cumentarias que tratam a respeito das video-carta. Um trabalho que
debate esse conceito ¢ a pesquisa de Coraci Bartman Ruiz, Documen-
tario-dispositivo e video-cartas: aproximagdes. Nas proprias palavras
da autora a video-carta “¢ uma invengao, um artificio criado pelo do-
cumentarista para realizar um documentario, se colocar em relagdo
com outro, colocar outros em relagdo entre si, criar imagens, sons,
narrativa” (2009 p. 42).

14 Frangois Truffaut dizia que as pessoas sempre olham em plano ge-
ral, o contrario acontece toda vez que olhamos com a camera, pois
podemos selecionar o plano, portanto, o espago que queremos selecio-
nar/mostrar. Essa selec¢@o divide o espago em dois planos: o que se vé

voz off de Patricia que, supresa diz, “Ah, ja esta
gravando ja”. Sabemos pelas vozes delas que, calibram
(configuram) o setup da cAmara para os registros que
continuardo a seguir. Ap6és um corte, Sophia com
camara alta total'> (frame 03), mostra brevemente
Patricia, com um sorriso ingénuo, deitada no chao,
dizendo “Tenho pregui¢a de traduzir”. Esse breve
comentario indica que, o relato que ela iria comegar,
gostaria de fazé-lo em guarani, pois “as palavras em
guarani sao mais profundas que o portugués”. Coloca
assim, em primeiro plano, sua marca identitaria do
povo Mbya-Guarani. Sua fala nos revela sua dor
profunda a respeito da conquista, da colonizagao,
destrui¢do da natureza e da heranca indigena que o
homem branco tenta apagar.

Tenha PreguUCa o8 IEadur,

Frame 03

Frame 04

e 0 que ndo se veé. Isto é, 0 uso da camera exige uma selegdo do espaco
(enquadramento) e supde deixar parte da realidade fora do quadro (fo-
ra-do-campo). Ver declara¢@o de Frangois Truffaut em TRUFFAUT,
Frangois. El cine segun Hitchcock, Madrid, ed. Alianza, (1998). Por
estar ligado ao conceito de plano, na teoria e na historia do cinema
sempre suscito diferentes abordagens e debates. Para nossos proposi-
tos o enquadramento estara vinculado ao espago filmico, tal como ¢
apresentado na tela, entre dois cortes e, mostra as manifestagdes visu-
ais e sonoras delimitadas pela imagem.

15 Esse angulo de enquadramento devemos interpretd-lo em seu sen-
tido técnico e ndo ideoldgico, pois ¢ em esse momento que a Patricia
comega a discutir sobre as barreiras de tradugao de sua lingua nativa.
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O relato continua, Sophia mostra em close o
rosto grandioso de Patricia (frame 04). O plano tem
o mesmo nivel do olhar em ambas, o que possibilita
a interpretacdo de suas demandas. Entre as ja
mencionadas, também narra a dificuldade que os
indigenas enfrentam para atravessar a fronteira, onde
o ponto de vista dos indigenas ndo se encaixa nas
expectativas do Estado. Nas pesquisas particulares
de Sophia Pinheiro, nos confirma essa interpretacao
quando diz “as fronteiras na realidade nio existem
— sdo imaginadas, impostas pela colonizac¢do para o
controle identitario, politico e territorial dos povos
tradicionais. A fronteira ndo ¢ meramente espacial, ¢
um afastamento da compreensdo do Outro. ” (2017,
p. 22)

Nessa parte da sequéncia, Patricia em nenhum
momento olha diretamente para a camera, pelo
contrario, atribui um olhar distante, de algo fora do
quadro, ou em dire¢do a Sophia, que também esta
fora de campo, apesar sabermos de sua presenga em
posi¢do de camera. Para lembrarmos, Jacque Aumont
distingue sobre o que esta contido na imagem como
campo e o que esta fora do enquadramento como “fora
de campo” (1995).

Uma reflexdo ambivalente das imagens a respeito
desta quarta parte do filme diz respeito ao seguinte:
ainda que, a cdmera em varios momentos se revele como
agente interlocutor do espectador, percebemos que os
enquadramentos de aproximagao e intimidade da mise
en scéne da personagem (ator social), verifica também,
exatamente uma descri¢do de subjetividade que Sophia
tem de Patricia e permite ndo so a identificacdo do
espectador com ela, mas uma objetivagdo de sua
imagem social e de suas demandas.

Na sequéncia que se inicia no minuto 18:23 e vai
até 20:52, comeca a quinta parte que acreditamos ser
fundamental sua analise e interpretagdo antropologica.
Diz respeito ao desenrolar da atividade corporal de
tomar banho como pratica de purificacdo. Quem
comanda os registros filmicos ¢ Sophia, desde a saida
de carro da casa do Ariel até o final da sequéncia. Os
desdobramentos desses comportamentos sdo da manha
de um dia gelado em junho de 2016, Patricia, Géssica
e Ariel vao tomar banho ao rio Inhacapetum, perto da
aldeia Ko’enju. Ariel ¢ quem mergulha primeiro e sai
rapido. Logo, Patricia com o corpo parcialmente nu,
vai entrando aos poucos e solicita, em lingua guarani,
a entidade do rio levar “toda minha brabeza e minha

preguica” “leva tudo que eu tiver de ruim” (frames
05, 06 e 07). O mesmo acontece com a Gessica, a
imagem acompanha o mergulho dela, mas em voz off
e alta, Patricia repete as mesmas preces, mas como se
trata de sua filha, acrescenta “leva a minha mania de
chorar por qualquer coisa” e “todas as coisas que fago
devagar” (frames 08, 09 e 10). Nesta tltima atividade,
amae solicita a filha repetir as preces que ela fala para
a entidade do rio.

Frame 5

Frame 6

Frame 7

Frame 8
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Frame 9

Frame 10

Com essas praticas de purificagdo realizadas por
Patricia e Gessica, duas significa¢des sdo colocadas
em cena: primeiro, ambas realizam suas intengoes,
ou a maneira mais profunda, sua propria consciéncia
do mundo e das coisas, invocando sistematicamente,
e segundo uma logica do gesto ritual, os seres ou
um ser em particular, no qual acreditam encontrar
a forma de realizacdo perfeita. Com suas preces,
celebram aliangas, traduzindo um pacto ou a simples
expressao de uma unido intima entre seres que habitam
0 mesmo espago comunitario. Entdo, como extrair
os componentes desse sistema de comunicacao entre
Patricia e a entidade que mora no rio? Segundo Luc
de Husch (1974), atento a func¢do de comunicagdo do
rito, a nog¢do do destinatario ocupa um lugar central.
Pelo mencionado, o destinatario (Tupa)'¢ é o primeiro
elemento de referéncia e de orientagcdo das preces de
Patricia, a ele convergem todos os seus pedidos e com
ele se engaja um didlogo verbal.

Ao que tudo indica, ¢ o inico momento no filme
em que a auto mise-en scéne de Patricia ndo tem
correspondéncia com a mise en scéne de Sophia, pois
esta orientada a outro destinatario, desta vez invisivel,
como o mostra visualmente os frames do 5 até o 10.

16 Em pesquisas realizadas a respeito da significagéo de Tupa na cos-
movisdo Mbya Guarani, vemos que ele ¢ uma entidade que mora no
céu e envia trovoes, relampagos e chuva. Para nossa interpretagdo nos
valemos do significado que Judith Shapiro utiliza. Ver “From Tupa to
the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani Cosmo-
logy.” American Ethnologist 14, no. 1 (1987): 126-39. Accessed May
27, 2020. www.jstor.org/stable/645637.

A sexta parte € um dos momentos especificos,
intensos e marcantes deste documentario experimental
autoetnografico, trata da apresentacao filmica do
dialogo entre as Patricia e Sophia, onde esta tltima
desaba a chorar, e revela sua tensdo ao fazer o filme,
questionando se ndo estd extrapolando os limites
éticos da imagem e de si mesma. Ela acredita que
esta pressionando Patricia a fazer coisas que ela ndo
quer. Sdo cenas que acontecem em maio de 2016 na
aldeia Ko’enju, conjeturo que seja a casa de Patricia.
Quem dirige a cena ¢ Patricia, com cdmara subjetiva
coloca Sophia em close up, s3o imagens as vezes
focadas as vezes desfocadas, os dizeres dessa fala
passo a transcrever:

“Eu fico nervosa, porque eu ndo sei se estou te pressio-
nando, te fazendo fazer coisas que, as vezes vocé ndo
quer, que as vezes ndo pensou em fazer isso...entendeu?
(...) Néo sei, tem toda a questdo da imagem também, eu
fico sempre tomando cuidado para ndo...explorar nem
nada, ndo sei, assim. E ai eu fico sem saber porque vocé
ndo fala direito...(risos em off de Patricia), vocé é muito
fechada as vezes...passa com uma cara (...) Nao sei eu
gostaria que vocé realmente me dissesse, ‘ndo, eu nao
quero fazer isso’ ¢ sim, eu quero fazer isso ... (risos em

off de Patricia).

Esse relato em forma de desabafo e com duvidas,
¢ uma provocagao rouchiana que obriga a Patricia
a responder e interagir com Sophia. A partir dessa
intervengdo da camara em Sophia, provoca reacdes
reveladoras no “conflito” e nas trocas entre quem filma
e quem ¢ filmada. Logo, Patricia, fora do quadro, mas
em voz off responde:

“(...) Realmente, Sophia, ndo é nada com vocé, mas ¢ que...Eu
fico tipo ai...Eu quero, sei 14...me fechar num lugar so, ficar bem
sem ouvir nada, assim...(...) todas essas coisas vao se acumulando
pra mim, no meu corpo...Sei 14 pra minha alma, pro meu espirito
(...) Mas antes nao, eu ficava muito, muito doente. Eu ficava
sempre doente. Quem me cuidava era o Ariel ou as vezes minha
mae, quando tava aqui. Entdo, eu acho que...meio que eu quase

cai de novo nessas coisas...Eu tava sempre doente... (...) Eu
lembro que tinha uns cinco anos, que meu tio estava me levando
pra Tamandua. Ai depois de alguns anos fui de novo. (...) Eu

me lembro que minha mée falo que ela ia voltar pra Kufia Piru
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e perguntou se eu queria ou ndo, ai ndo me lembro o que
eu respondi, se queria ou ndo, ndo me lembro. S6 me
lembro depois que eu acordei de manha, procurei pela
minha me e ela ndo tava, alguém falou: tua mae ja foi
embora, agora vocé vai ficar aqui em Tamandua, porque
vocé foi na escola e ela te deixou aqui...Me lembro que
eu fiquei com saudade. Desde que voltei com nove anos,
eu fiquei sempre doente. Eu tinha qualquer tipo de doen-
¢ca, sabe? (...) Entdo, a primeira que eu me lembro ¢ que
ndo estava caminhando mais (...) até os onze anos (...)
Logo depois que volteu de Tamandua, ai sempre estava

em Opy, na casa de reza.”

Sophia surpresa rebate: “vocé ficou dos nove aos
onze sem caminhar?”’ Patricia continua:

“sim, tipo...era uma bola que saia e depois aquela bola
sumia (...) caminhava um pouquinho e ela saia de novo.
Af lembro que fui no hospital varias vezes também...
Ai, de uns anos pra ca, acho que fiquei um pouco mais

forte.”

Tem uma pequena pausa, siléncio e, Sophia em
sintonia com a narrativa de Patricia diz:

“Naéo sei, parece que vocé esta contando a minha histo-
ria ai. Porque quando era pequena também ficava muito
sozinha, né? Minha mie me crio sozinha, filha tUnica,
mas... sem pai e tal...Entdo, ela sai para trabalhar e me
deixava muito sozinha...eu assistia muita TV (...) Eu
ndo entendia porqué e tal...Depois que a gente cresce
¢ que a gente entende. Tanto que ndo me lembro nada
de minha infincia...assim, acho que cortei, limei isso
de minha vida (...) Quando nasci, tive pneumonia. E ai
minha mae...cla meio arbitraria com questdes de satde,
principalmente, depois que tive meu problema de satde
sério... Ela me dava muito mamadeira, muita coisa e ai
minha avé fala que isso esticou meu estdmago, entdo

era meio gordinha quando era pequena.”

Os didlogos acima reproduzidos merecem algumas
breves reflexdes: sdo, discursos autobiograficos
femininos, que contribuem para trazer a tona
sensibilidades e subjetividades “como espacos
comunicativos e discursivos através dos quais
ocorre o ‘encontro de subjetividades’, a interacao
de subjetividades em didlogo” (Versani 2005, p.87).

Patricia e Sophia mergulhando nas caracteristicas

intersubjetivas da experiéncia e da memoria, colocam
o diario intimo filmico,'” como lugar comum de fala.
Catherine Russell sugere através dessas caracteristicas,
um repensar do conhecimento autoetnografico, onde
“o papel da identidade nesses filmes exige uma no¢ao
ampliada de etnia como formagao cultural do sujeito.
” (2010, p. 239)

Em termos dos registros filmicos experimentais,
mesmo que Patricia ndo esteja na imagem, a sua voz
off coloca em cena jogos de mise en scéne muito
singulares. Nessa sequéncia, uma caracteristica
fundamental do dispositivo construida por Patricia é
ando-presenca e presenca simultaneamente do corpo
e da fala, respectivamente, dela (Frame 12 e 13). Essa
nao-presenca ¢ revelada pelo olhar de Sophia que a
observa o tempo todo. A vista disso, a cdimara ocupa
o lugar do corpo ndo presente, porque € ocultado de
Patricia. Esta forma narrativa ¢ uma caracteristica
da subjetividade definida como oculariza¢ao interna
primaria.'® Desse modo, em fungdo do dispositivo
narrativo, o “lugar” de onde Patricia transmite suas
lembrangas e suas davidas a Sophia, ¢ um lugar ocupado
pelo espectador. Quer dizer, uma declara¢ao de que
o espectador pode ocupar um papel ficcional dentro
de um filme documentario, mesmo experimental. As
interagdes subjetivas desta sexta parte ainda continuam.
Surge entdo, a indagagdo sobre padrdes estéticos na
cultura indigena e a ocidental. Sophia olhando para a
Patricia (cAmara) pergunta:

“vocé acha que esses padrdes estéticos Jurua, eles in-
terferem no seu corpo? Igual eu disse da questdo de ser
gordinha quando era pequena.... Ou até mesmo hoje de
eu ser um pouco...mais cheinha assim, gordinha mesmo,
acima do peso, sei la...”
A voz en off de Patricia, desfocando o rosto de
Sophia, responde:

“Eu acho que Nhanderu Kuery mandou a gente do jeito
que gente &, para a gente se aceitar assim. Eu ndo sei o
que eu mudaria no meu corpo, no meu rosto...Eu nio
tenho nada para mudar, mas sei 14, acho que nenhum
Guarani faria isso. Talvez eu esteja enganada, mas eu
acho que nenhum indigena, na verdade. Eu fico as vezes

pensando por que os brancos fazem isso...

17 O diario filmico, na premissa de uma biografia pode ser entendido
como um “cinema pessoal” e “moldado como uma forma de etnografia
experimental” (RUSSEL, 2010, p. 239).)

18 André Gaudreault e Francois Jost. A narrativa cinematografica.
Brasilia: Editora da UnB, 2009. P. 170
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Por que querem ser perfeitinhos? O que é perfeito? O
que ¢ perfeito para os ndo-indigenas (simetria)? Ser
uma pessoa perfeita, ter um rosto perfeito...Por que pra
gente, perfeito é ndo ter maldade. Mas acho que o que
realmente vale a pena definir como beleza (Frame 11 e
12) ou definir como perfeito, ¢ 0 amor que vocé tem em

seu coracdo. Que também ¢ muito dificil, as vezes, para

uma pessoa conseguir tudo isso.”

Frame 11

Frame 12

Duas observagdes sobre estes didlogos: sobre os
padrdes estéticos impostos pela sociedade inserida na
cultura ocidental, quando interpelada a subjetividade
de Sophia, “vocé acha que esses padrdes estéticos
Jurud, eles interferem no seu corpo?” Patricia diz:
“perfeito € nao ter maldade”. Tudo indica, que uma
das particularidades entre os Mbya ¢ a existéncia de
cuidados nos diferentes periodos da vida que sdo
destinados a fixar a alma no corpo. Essa voz representa
o principal elemento identificador de um ser Mbya-
guarani e coloca no cerne de sua tradi¢do, dicotomias
natureza-cultura e sociedade-sobrenatureza, que os
conecta diretamente com as divindades enquanto
vivem em Teko Haxy, segundo Patricia Ferreiro Para
Yxapy, na aldeia imperfeita.

Da estrutura de montagem'® desta sequéncia, surge
outra possibilidade de construgdo narrativa no campo
do documentario experimental. A saber, no minuto
33°35”, escutamos a voz de Patricia dizer: “mas acho
que o que realmente vale a pena definir como beleza”.
E, a voz de uma frase que une dois planos. Comega
com o olhar embacado subjetivo de Patricia (campo)
(Frame 11) e termina com o olhar nitido subjetivo de
Sophia (contracampo) (Frame 12), a sutura desses dois
planos ¢ dada pela voz de Patricia, que da continuidade
a voz e descontinuidade a imagem. Se o campo/contra-
campo € um dispositivo importante de construgdo do
espago filmico narrativo, seria uma boa oportunidade
de se interrogar sobre, como a voz (dudio) coloca em
cena, a costura de duas subjetividades no documentario
experimental?

Uma possivel resposta ¢ dada pelo entendimento da
montagem como elemento utilizado no documentario
experimental. Vejamos; se a voz continua (dudio)
comeca no campo subjetivo de Patricia (plano A) e
termina no contra-campo subjetivo de Sophia (plano
B), pelo corte (montagem) o dispositivo irrompe a
cena de A e, o espectador, abruptamente, sai de seu
transe e deixa de ser o “lugar” onde Patricia transmite
suas subjetividades. Diferente da narrativa classica
cinematografica que objetiva encobrir as marcas de sua
materialidade/construcao, em Teko Haxy, a montagem
expode as entranhas de seu dispositivo € permite mostrar
a cara de quem fala em subjetividade (auto-imagem).
Se mergulharmos nas interpretagcdes antropoldgicas,
lembremos novamente a obra Jogos de Espelhos (1993)
de Sylvia Caiuby, algumas explicagdes do espelho
como metafora para a sociedade ver o processo de
transformagao que sofre com o contato de diferentes
grupos sociais, através da sua auto-imagem, mas
também se pode perfeitamente substituir o espelho
pelo cinema e analisar as imagens nele produzidas.
Ver-se-4 historias das mulheres apagadas na constante
tentativa de se afirmarem como sujeitos e agentes
ativos.

A ultima cena que selecionamos para nossas
analises, trata dos registros filmicos do desenrolar
da aplica¢do de um saber tradicional Mbya, em um
processo terapéutico do uso de ervas como tratamento

19 Além de Patricia e Sophia, Tatiana de Almeida também possui um
papel importante no filme, como montadora, quem ajuda conduzir e
transformar a narrativa do filme. Tatiana também ¢ atuante no projeto
Video nas Aldeias.
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para doengas e dores no joelho. A mise en scene
destes registros fillmicos foi feita pela propria Sophia
e, 0 motivo ela o menciona nos didlogos intersubjetivos
que tem com a Patricia no minuto 34°12”. Vejamos, ao
rever as imagens do filme, Sophia em contra plongée e
close up, nos lembra que aos 13 ou 14 anos de idade,
por motivos que ela desconhece, comega a sofrer
de artrite nos joelhos. A pesar dela ter passado por
diferentes tratamentos convencionais e alternativos,
ainda hoje a afeta.

Frame 13

Frame 14

As cenas desta sequéncia sdo imagens subjetivas
de Sophia e nos revela as manipulagdes que Elsa,
mae de Patricia, realiza a preparagdo (Frame 13) e a
aplicacdo da erva pengué-poa®® (remédio para fraturas)
no joelho da propria antropdloga/cineasta (Frame 14).
Isto €, a mise en scene dos gestos e posturas da técnica
material?' de Elsa, além de serem desdobramentos de
manipulagdes no proprio corpo de Sophia, também
sao imagens apresentadas para o espectador do

ponto de vista da propria cineasta. Isto ¢, o angulo, o

20 Pengué pod ¢ uma cactacea empregada para o tratamento de feridas
¢ luxagdes. E também chamado o remédio das fraturas. Ver Leon Ca-
dogan. En torno a la Aculturacion de los Mbya-Guarani del Guaira, in
América Indigena, No 2, vol XX, México, 1960. Pp. 133-148

21 Técnica material definida assim por Claudine de France “ Uma das
particularidades das técnicas materiais consiste precisamente no duplo
carater exterior ¢ material de seu objeto (a exterioridade é sem duvida
de uma importancia capital para o cineasta colocado em cada instante
diante da escolha de um enquadramento e de um angulo que junta ou
separa no espaco os elementos do conjunto eficiente composta pelo
agente e seu dispositivo” Cinema e antropologia, 1989. p. 61.

enquadramento e a duragao temporal dessas operagdes
oferece outra opg¢ao as praticas que o etndlogo-
cineasta tem, toda vez que precise colocar inteligivel
manifestacdes sensiveis da atividade humana, aqui
denominada etnocinematografia de si. A meu ver,
essa pratica autoetnografica é uma contribuicao desta
etnocineasta para o conduto de interconhecimento
que ¢ a situacdo antropologica. Ela oferece outra
possibilidade aqueles que langam mao do filme para
suas pesquisas etnograficas no sentindo inverso, desde
que o olhar seja do proprio nativo.

A guisa de conclusao

Este trabalho ¢ uma analise filmica que toma
como base empirica o filme Teko Haxy e, em seu
discurso experimental procuramos desvendar e jogar
alguma luz sobre as seguintes perguntas: De que
falam essas vozes femininas? Quais sdao as formas
estilisticas e estéticas que um documentario oferece
quando se decide experimentar o “eu” feminino como
exercicio performatico e autoetnografico de simetria
filmica? Isto €, colocamos em evidéncia a relagao de
correspondéncia entre Sophia e Patricia (mise en scéne
€ auto-mise en scene) e vice-versa e, nesse jogo de
espelhos, tentamos encontrar em suas vozes, a fonte de
narratividade propria da qual precisamos para tornar
compreensivel do que elas falaram.

Entdo, primeiro, do que falam as cineastas? Perante
os protocolos do dispositivo, o jogo relacional de
provocacgdes entre Patricia e Sophia, e a inscrigdo de
subjetividade das cineastas, se impdem sobre quaisquer
outras apresentacdes dos processos € mecanismos dos
quais se constrdi Teko Haxy.

A fala de Patricia as vezes em voz off, as vezes em
autorretrato, as vezes pela mise en scéne de Sophia
poderiamos organiza-las da seguinte maneira: no
enraizamento de sua existéncia Mbya Guarani e as
injusti¢cas que sua cultura sofreu e ainda sofrem pela
colonizagdo, pela presenga do branco, pelo abandono
do Estado; a inten¢dao ¢ combater ¢ desmontar os
discursos hegemonicos que ditam as formas de viver
e criar obedecendo a incerta condi¢ao de se sentir
“uma estranha no ninho” em seu territorio construido
por estrangeiros. As escritas sobre si na imagem, sao
discursos identitarios. As percepgoes € as experiéncias
intimas femininas inscritas na memoria individual de
Patricia ¢ memoria coletiva dos Mby4 portanto, sdo
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narrativas convertidas em formas de resisténcia. Paul
Ricoeur (2012) estava certo quando dizia que, toda
historia do sofrimento clama por vinganca e exige
narracdo. A consciéncia da relagao de poder que ela
tem sobre a camara (apropriacdo) e a invencao do
dispositivo o permitem. Foucault (1998) sempre nos
lembra disso “l4 onde ha poder ha resisténcia”.

J4, a fala de Sophia, com as mesmas consideragdes
de dispositivo de Patricia, quando ouvimos sua voz seja
em off seja em no quadro, ¢ para comentar pequenas
ocorréncias do dia-a-dia, relatar suas memorias
ou, para fazer formulagdes do “eu” baseados em
preocupagdes existenciais dela em relagdo a sua
escolha como antropdloga, as angustias em relacio
ao “eu” de Patricia e, em relagdo as lembrangas sobre a
problemas de saude do joelho que sofre desde pequena.
O dispositivo e a pratica experimental do jogo de
subjetividades utilizadas no filme, escancara essas
inquietacdes de Sophia. Uma constatacdo disso ¢ dada
em dois momentos expressivos do filme: o primeiro,
intimo e pessoal de intersubjetividade na quarta parte
do filme, permite um jogo relacional de espelhos
entre Sophia e Patricia. E como se, a narrativa das
experiéncias de uma ecoasse na outra e vice-versa.
Nao ¢ por acaso que as memorias de ambas focam
na estética corporal, a infincia e na saude delas. A
segunda constatagdo ¢ dada pelo papel dominante
de Patricia no exercicio experimental: dela partem,
as normas ou protocolos do dispositivo que serdo
utilizados nos procedimentos cinematograficos para
colocar em cena os jogos intersubjetivos entre elas. E
ela que comanda os desdobramentos filmicos. Existe
uma admiragdo de Sophia pelo trabalho de Patricia.

Nesse sentido, diriamos que Teko Haxy ¢ um
filme documentério experimental hibrido que se
remete, de um lado, a coexisténcia de elementos de
autetnografia, de diario, de autobiografia construida a
duas personagens, portanto plural. A viagem, sempre
presente no filme, esta aderida a uma concepgao de
experiéncia transformadora, a uma abertura relacionas
entre elas, sem mediacdes racionalistas da experiéncia,
a uma estética da experimentagdo intersubjetiva que
se produz através da agao no mundo. Por isso, Teko
Haxy, ndo pode ser simplesmente classificado como um
filme de estrada uma vez que o filme nao ¢ a mise-en-
scene de uma viagem, mas de relacdes performaticas

engendradas a partir de deslocamentos no Estado do
Rio Grande do Sul.

Portanto, o filme, pelas sequéncias analisadas,
também ¢ uma mistura entre biografia e etnografia
que pode dar origem a uma conceituagcdo que pode
ser definida como autoetnografia cinematografica.
A partir de experiéncias individuais de cada um
dos atores ancorados em suas percepgoes culturais
onde se estruturam narrativas experimentais hibridas
que procuram dar conta destes dois aspectos na
simultaneidade, propondo de uma s6 vez e a um so
momento a subjetividade da cultura e personalidade
de Patricia e Sophia. Ambas se afetam e sao afetados
pelo proprio fazer filmico e pelas relagdes que este
fazer implica. Com essas relagdes, o espectador tem
acesso ao compartilhamento de um processo vivido
pelas cineastas e pelos personagens envolvidos e, ainda
experimenta junto com os atores sociais do dispositivo,
alguns dos seus processos de individuacao. De outro
lado, ¢ hibrido também, porque quando falamos em
autoetnografia ou filmes autobiograficos performaticos,
logo pensamos que sdo filmes em primeira pessoa
que “falam”, do ponto de vista articulado do cineasta
que, por sua vez, assume prontamente sua posicao
subjetiva. No entanto, gostaria aqui de fazer uma
pequena reflexdo: a estrutura gramatical de primeira
pessoa pode ser no singular e no plural. Isto ¢, 0 “eu”,
ndo existe sozinho, ele existe inserido em um “nos”
plural baseado no coletivo. Meu argumento € que, o ser
¢ sempre “estar com”, que o “eu” ndo ¢ anterior a “nds”,
que a existéncia € essencialmente coexisténcia. Nesse
sentido, fico um pouco convencido o que Jean-Luc
Nancy (2000) nos diz sobre o ser singular plural, em
que o individuo “eu” ndo existe sozinho, mas sempre
“com” outro, ou seja, ser “um” nunca € singular, mas
sempre implica “outro”. Apesar de acreditarmos que
0 “eu” expressa nossa individualidade, ele também
expressa nossa comunhao, nossa pluralidade, nossa
inter-relagdo com um grupo, com uma sociedade, no
nosso caso com uma determinada comunidade, pois
nas narrativas de Patricia, o “eu” dela €, o tempo todo,
0 “n6s” do povo Mbya.

Em segundo lugar, buscando responder a essas
perguntas percebemos que, na sua constru¢ao filmica,
existem hibridismos estilisticos naquilo que chamamos
de experimental. Planos sequéncias subjetivos caros
ao “realismo” coexistem com auto-sublinhamentos
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(auto-imagem) na sua constru¢do ndo-narrativa ou,
como diria André Parente (2000) “o filmico nao se
opoe ao narrativo”. Por exemplo, na analise de nossa
segunda sequéncia, do olhar subjetivo de Patricia,
em plano sequéncia, passa a seu auto-sublinhamento
do rosto (autorretrato) pela passagem da cadmara as
maos de Sophia. Por esse movimento filmico o plano
sequéncia além do percurso que Patricia organiza na
imagem, também mostra sua entrada na casa de sua
mae. Nesse exercicio experimental, Patricia passa ser
mise en scene na sequéncia final. Quer dizer, Patricia
desempenha um duplo papel: de filmar a ser filmado,
de cineasta a personagem. O subjetivismo de Patricia
converte o habitual e o cotidiano omitido em algo
extraordinario.

Outra constatacao estética e estilistica ¢ dada pelas
nog¢des de mise en scéne ¢ auto-mise en scene, Como
relagdes inerentes a toda apresentacao filmica. Estas,
em Teko Haxy, mesmo no exercicio da experimentagao
parecem ndo fugir as manifestagdes que a profilmia®?
oferece. No filme, esses atos da terceira e quarta parte,
longe de eliminar ou abolir na montagem, a imagem
final nos apresenta os comportamentos imprevistos
e inesperados de Patricia, quando € pega de surpresa
pela presenga da camara ligada. Atos definidos por J-L.
Comolli de habitus assim: “trama de gestos aprendidos,
de reflexos adquiridos, de posturas assimiladas (...)
segundo os campos onde a pessoa filmada intervenha
(...), ela se veja engajada e tomada nas mise-en-sceénes
(2008 p. 84). Esses habitus sempre oferecerdo recepgoes
contraditérias do espectador, terdo alguns que possam
entender sua significagdo, terdo outros que achario
desnecessarias suas inclusdes na montagem final.

A inversa também ¢ verdadeira, no desenrolar da
quinta sequéncia, a falta de correspondéncia entre
auto-mise en scene de Patricia com a mise en scéne
de Sophia ¢ dada pela presenca de outro destinatario
as preces oferecidas pela Patricia. Explico, o primeiro
elemento de referéncia e de orientacdo de Patricia é
um outro destinatario, o Tupa, a ele sdao oferecidos os
gestos e as palavras de sua auto-mise en scéne. E um
momento de pura descri¢do etnografica, mesmo nas
praticas experimentais de apreensao cinematografica
de Sophia e Patricia, ela é submetida a lei cenografica

22 Segundo Claudine de France ¢ “a maneira mais ou menos conscien-
te com que as pessoas filmadas se colocam em cena, elas proprias e o
seu meio, para o cineasta ou em razdo da presenga da camera. Ficgdo
inerente a qualquer filme documentario que adquire formas mais ou
menos agudas e identificaveis” (1998, p. 412).

de saturagdo de toda descrigdo filmica, onde segundo
Xavier de France noz diz que, “mostrar uma coisa
significa mostrar outra simultaneamente” (1982). Isto
¢, mesmo na execugao das regras do dispositivo, o fluxo
continuo de comportamentos, gestos € manipulacdes
das personagens na imagem, sempre, apareceram
atividades esfumadas ou, colocadas, em segundo plano
ou terceiro plano.

Ainda trés questdes sobre a montagem em Teko
Haxy. A primeira, sem muito rigor € sem um roteiro
pré-elaborado constrdi a filmagem no dia-a-dia, durante
trés anos e somente, na montagem que o filme ganha
concretude sendo ele mesmo recriado originando um
filme muito diferente do que havia sido filmado. A
recriacao do filme na montagem acentua a aventura
rouchiana de juntar Cinema e Antropologia. Segunda,
sobre a montagem final, ndo existe um fio condutor
do desenrolar das atividades das cineastas, ndo existe
uma a linearidade temporal que permita um inicio,
meio e fim dos atos e comportamentos na execugao
dos protocolos do dispositivo. Nao existem grandes
temas preexistentes de interpretagao ou reinterpretacao
antropologica. O Unico que preexiste sao seus
personagens. Como diria André Parente (2000), o filme,
a sua maneira, torna-se o proprio acontecimento. Seus
conteudos estao baseados nas estratégias de provocacao
e de escolha do dispositivo. No filme, a pratica de
se filmar uma a outra e, a si e, suas contingéncias.
Sobre a montagem das sequéncias, chamariamos de
montagem livre, como documentario ndo-narrativo, sdo
nove sequéncias-experiéncias, independente da ordem
cronologica sempre encontraremos duas cineastas
ensaiando e insurrecionando a narrativa documentaria.

Contudo, pelas nossas analises filmicas, a
despeito de ser uma proposta experimental, existe
dois elementos etnograficos (quinta e ultima
partes) descritivos passiveis de uma interpretagao
antropologica. Nos referimos ao ritual de purificacao
praticada por Patricia, essa sequéncia confirma que
em determinados momentos o descritivo etnografico
faz parte do dispositivo e aplicagdo de medicina
originaria tradicional de pengué poa. Ambivaléncias
das escrituras cinematograficas experimentais.
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O corpo dissidente na Escola e na Universidade: narrativas
(auto)etnograficas em correspondéncias

Eliézer Reis Vicente'

Resumo

No presente texto, de carater afetivo, recupero lembrangas de minha infancia e adolescéncia ocasionadas por
um discurso preconceituoso de uma professora, aciono bibliografias ligadas a estudos de género e sexualida-
de em uma escrita-corpo por meio de uma experimentagdo cartografica. As linhas que seguem, t€ém o obje-
tivo de sensibilizar, principalmente os/as docentes para que entendam sobre a urgéncia do debate acerca das
questdes relacionadas a diversidade sexual, como também compreendam a escola/universidade como um
espago de resisténcia politica apto para desmantelar conceitos e preconceitos relacionados as sexualidades
tidas como “dissidentes”. Diante dos dilemas, dores e frustagdes mencionados, faz-se oportuno argumentar
que o ensino deve atuar como um caminho politico-pedagogico frente ao entendimento de questdes rela-
cionadas a temas de género e sexualidades, assim como para a desconstrucao de preconceitos relacionados
a temadtica. Para tanto, ¢ necessario que o professor se liberte dos dispositivos disciplinares, fazendo com
que suas aulas se tornem verdadeiros caminhos para a desconstru¢do das verdades absolutas impostas pela
heteronorma.

Palavras-chave: Género; Escola; LGBTQIAPN+fobia; (Auto)etonografia; Corpo dissidente.

The Dissident Body in School and University: (Auto)Ethnographic Narratives in Correspondence

Abstract

In this text, of affective character, I recover memories of my childhood and adolescence caused by a preju-
diced speech of a teacher, I activate bibliographies related to gender and sexuality studies in a body-writing
through a cartographic experimentation. The lines that follow have the objective of sensitizing, mainly the
teachers so that they understand the urgency of the debate about issues related to sexual diversity, as well as
understand the school/university as a space of political resistance able to dismantle concepts and prejudices
related to sexualities considered as &quot;dissident&quot;. In view of the dilemmas, pains and frustrations
mentioned, it is appropriate to argue that teaching should act as a political- pedagogical path towards the
understanding of issues related to gender and sexuality, as well as towards the deconstruction of prejudices
related to the theme. To do so, it is necessary that the teacher be free from disciplinary devices, making their
classes become true paths for the deconstruction of absolute truths imposed by the heteronorm.

Keywords: Gender; School; LGBTQIAPN+phobia; (Auto)etonography; Dissident body.

1 Mestrando pelo Programa de Poés-graduacéo Interdisciplinar em Educacdo, Linguagem e Tecnologias da Universidade Estadu-
al de Goias (PPG-IELT/UEG).
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Introduciao

“Antes mesmo de adquirirmos consciéncia do
potencial repressivo que esse termo tenta impor,
ele ¢ lancado como um torpedo que tenta um
aniquilamento. Um grito que ecoa do outro lado
da rua ou no patio da escola, um desenho tosco
na parede de um banheiro publico, uma pregagio
religiosa: Bicha!” (OLIVEIRA, 2018, p. 163).

As linhas que seguem para a construgao deste artigo,
que tenderd a ter um tom mais ensaistico, nascem de um
discurso preconceituoso e homofobico proferido por
uma professora doutora em uma disciplina no programa
de pds-graduagdo stricto sensu de uma universidade
publica. Esse discurso, ¢ claro, foi apenas o start para
que essas linhas pudessem ser pensadas e escritas
para que meus incomodos, dores, mas também de
lutas alcancem outras pessoas que assim como eu,
sao alvos de violagdes por serem ou terem sido uma
crianga dissidente, ou seja, criangas que escapam “a
movimentos de captura, movimentos que ensejam certa
hegemonia” (COUTO JUNIOR; POCAHY; OSWALD,
2018, p. 62), pelo olhar do outro, que nos veem como
um corpo fora do lugar.

Dessa maneira, como diz o poeta Waldo Motta
(1996, p 11), “Nao quero apenas escrever, mas também
ser o que escrevo”, portanto o texto que ora conforma-
se ndo vem para explicar, mas para afetar, para dar
vazao a uma multiddo que habita quem escreve e
quem l€. Escrever, aqui, trata-se de fazer da escrita
um acontecimento. Uma (auto)etnografia. Quem pode
o escrever?

Na ordem da invencao, da criatividade, do abrir
possibilidades, fiquei pensando em como dar passagens
aos afetos da experiéncia no ato de escrever. Por
meio da experimentacdo de uma escrita a partir das
afetagcdes que ndo se prendem a uma prisao linguistica.
Com isso, nesse exercicio de escrita, almejo que este
texto “aconteca” para o leitor em meio a um plano de
intensidades constituido pelo pesquisador, formado
por linhas de intensidades que visam a producdo e a
problematizagdo, “como potenciais intensificadores
que, juntas em uma mesma composicao [...] possam
acoplar-se de modo a produzir problematicas, conceitos,
acoes, etc.” (GONDIM; MIARKA, 2017, p. 117).

A materialidade que segue em fluxo neste artigo
¢ oriunda de leituras que nos possibilitam refletir e

produzir uma escrita diferente. Assim, lango-me a
experiéncia da cartografia, em que o escrever se da
no caminhar.

Cartografia vem do grego chartis(mapa) e graphein
(escrita), sendo aqui tomada no sentido dado por
Deleuze e Guattari em Mil Platos, volume 1, em que
o0 ato de “construir um mapa nao ¢ um decalque. [...]
Se 0 mapa se opde ao decalque ¢é por estar inteiramente
voltado para uma experimentagdo ancorada no real.
O mapa nao reproduz um inconsciente fechado sobre
ele mesmo, ele o constréi” (DELEUZE; GUATTARI,
1995, p. 21). Por graphein abordamos os fluxos das
correspondéncias que seguem por meio de uma escrita/
experimentacao com aquilo que afeta, produz e vibra.

No mesmo horizonte, também escolho a
autoetnografia como um recurso metodoldgico para
expor minha relacdo com a escola e a universidade.
Autoetnografia se refere ao ato de escrever um relato
sobre um grupo de pertenga, escrita essa feita a partir
de si mesmo, isto ¢, da otica do individuo que escreve.
Para Santos (2017),

O que caracteriza a especificidade do método autoet-
nografico ¢ o reconhecimento da experiéncia do sujeito
pesquisador, tanto na definicdo do que sera pesquisado
quanto no desenvolvimento da pesquisa (recursos como
memoria, autobiografia e histérias de vida, por exemplo)
[...]. Dito de outra maneira, o que se destaca nesse méto-
do é a importancia da narrativa pessoal e das experiéncias
dos sujeitos e dos autores das pesquisas, o fato de pensar
o papel politico do autor em relagdo ao tema, a influéncia
desse autor nas escolhas e direcionamentos investigati-

vos e seus possiveis avangos (SANTOS, 2017, p. 218).

De modo analogo, para Ellis, Adams e Bochener
(2019, p. 22), “os autoetnografos [...] devem utilizar
a experiéncia pessoal para ilustrar aspectos de uma
experiéncia cultural e, assim, fazer com que as
caracteristicas de uma cultura sejam familiares para os
do grupo e também para os de fora”. A autoetnografia,
para estes autores, ¢ uma perspectiva metodoldgica
que reconhece a subjetividade, a emocionalidade e a
influéncia do pesquisador na investigacao, favorecendo
com isso as representagdes de grupos minoritarios, em
que o autor se coloca para expor os fatos observados
e vividos.
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na memoria para buscar os fatos e reconstruir sua
cronologia, [... uma...] outra espécie de memoria,
uma memoria do invisivel feita ndo de fatos, mas de
algo que [acabou] chamando de marcas” (ROLNIK,
1993, p. 241), que tém a poténcia de voltar a serem
recordadas quando atraidas por ambientes onde
encontram ressonancia. Quando isso acontece, cria-
se uma espécie de desassossego e conexdes que se
atualizam, gerando um novo modo de sentir ou agir:
“que venha encarnar este estado inédito que se fez
em nods. E a cada vez que respondemos a exigéncia
imposta por um destes estados, nos tornamos outros”
(ROLNIK, 1993, p. 241). A essa maneira a forma
encontrada de expurgar os movimentos caminhados na
superficie cartografada, como uma grafia do corpo, um
discurso de apropriagdes. Nesse sentido € por ser um
processo de subjetivagao, assumo uma escrita-corpo,
em que chamo a ateng¢ao, a partir de minhas proprias
vivéncias, para violéncias de género praticadas nos
espagos de escolarizacao e na academia.

Espero que o formato que foi escolhido para esse
texto [e que segue permeado por Arte que também
provocam e afetam] seja capaz de tornar-se um convite
para o didlogo, de modo a contribuir para que os leitores
e leitoras reflitam comigo ndo s6 sobre aquilo que
causa dor ao outro, mas também daquilo que deve ser
mudado/melhorado em n6és mesmos como sociedade
[como humanidade]. Destarte, as linhas que seguem
tém o objetivo de sensibilizar, principalmente os/as
docentes para que entendam sobre a urgéncia do debate
acerca das questoes relacionadas a diversidade sexual,
como também compreendam a escola/universidade
como um espago de resisténcia politica apto para
desmantelar conceitos e preconceitos relacionados
as sexualidades tidas como “dissidentes”, ou seja,
todo aquele que escapa da “matriz heterossexual”
conforme conceituada por Judith Butler: uma matriz
excludente que visa tornar “abjetos” todos os corpos
que ndo se encaixariam na suposta naturalidade
da correspondéncia entre corpo biolodgico, sexo e
orientacao sexual, correspondéncia essa que seria uma
“ficcdo” da qual os corpos ndo encaixados se tornam
dissidentes.

Primeira correspondéncia:
a bicha nasce do discurso!

Estimada Professora,

A senhora me enviou um chamado, mesmo que
intencionalmente, para que eu nao me calasse naquela
nossa aula em novembro de 2021 e ainda continua a
me chamar, a um apelar, para que eu nao mais me cale,
direciono-me e rememoro-me a este fatidico assunto,
mais uma vez, agora por meio dessas correspondéncias.

Naquela aula recordo-me que o texto era A origem
da familia, da propriedade privada e do Estado (1884)
de Friedrich Engels e fomos interpelados pela senhora
com a sua opinido, embasada em sua fé e seus principios
ditos conservadores de que: “os gays s30 uma ameaga
para a familia tradicional; que eles querem impor a todo
custo os seus pensamentos” e quando questionada por
um dos meus colegas (também gay) de que poderia
ter entendido errado o que vocé acabara de dizer e
que nods gays, ndo queremos impor nada e que todo
formato de familia é valido, a senhora respondeu que:
“Nao! Nos nao tinhamos entendido errado”. Mas que
a senhora estava se referindo a gays “escandalosos”
— ainda citou como exemplo, os gays que entram em
igrejas impondo direitos —, € ndo como ele.

Na diferenga do que se pensa — e para além das
dores daquela aula —, a senhora naquele momento me
convidou a nunca mais me silenciar diante de discursos
como o seu. Naquela ocasido eu demonstrei minha
frustragdo e lhe disse que seria muito para eu ter que
ensinar uma doutora assuntos como este, mas penso
que me equivoquei ao dizer isso, ademais através das
minhas dores e a de milhares de alunos espalhados por
ai que sdo silenciados com discursos homofobicos e
preconceituosos a esta maneira, poderia te ensinar
algo e tentar com que vocé e outros/as professores e
professoras reflitam sobre esses assuntos e assumam
novas posicdes, até porque quando digo silenciados,
sdo silenciados no sentido literal da palavra mesmo.
Vocé sabe que somos o pais que mais mata pessoas
LGBTQIAPN+? no mundo? Nesse mesmo ano do
teu discurso, em 14 de maio de 2021, o Grupo Gay
da Bahia (GGB) publicou o relatorio que registrou

LGBTQIAPN+ ¢ o movimento politico e social que defende a diver-
sidade e busca mais representatividade e direitos para essa populagio.
Quem ndo se lembra da sigla GLS, que ganhou for¢a na década de
90? Seu significado era pessoas gays, lésbicas e simpatizantes. Com o
tempo, a sigla evoluiu, com a inclusdo de pessoas de diversas orienta-
¢Oes sexuais e identidades de género. E por isso hoje ¢ LGBTQIAPN+
(Lésbicas, Gays, Bissexuais, Trans, Queer/Questionando, Intersexo,
Assexuais, Assexuais/Arromanticas/Agénero, Pan/Poli, Nao-binarias
e + que abarca todas as outras siglas e identidades que integram o
movimento).
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a ocorréncia de 237 mortes violentas de LGBTs
em 2020 no Brasil.

Nos bem sabemos que os ambientes escolares operam
a favor de uma sociedade machista e extremamente
conservadora, mas nao se pode mais calar diante de
discursos condizentes com os ditames patriarcais e
sexistas de um ideario machista e heteronormativo,
caracteristico de nagdes resultantes de experiéncias
coloniais, escravocratas, de bases cristds e eurocentradas,
que agem por meio de LGBTQIAPN+{fobias legitimadas
e naturalizadas em boa parte das representacdes
simbolicas que sustentam a cultura brasileira. Discursos
que impdem regras que devem ser seguidas por meninos
e meninas. Regras que ditam como esses sujeitos devem
se portar, de acordo com seu género afirmado pela
genitalia® ou pela marca corporal (BUTLER, 2000).

A autora Guacira Lopes Louro (2008) em Um corpo
estranho nos lembra de que somos todos viajantes que
se movem pelos caminhos disponiveis rumo ao incerto.
A pesquisadora chama a atencao para que devessem
abandonar a ideia de sujeitos unificados que avanga de
modo linear e progressivo. “Diferentemente da tradicao
humanista, ndo suponho que, gradativamente, o heroi
va tomando posse de si mesmo” (LOURO, 2008, p.
12-13).

A autora afirma-nos que a metafora da viagem lhe
¢ cara ndo apenas pela ideia de percurso, mas também,
pelas nogdes de chegada, de partida, de encontros e
desencontros que impactam sobre o ser/estar do viajante.
E antes mesmo de estarmos aptos para esse movimento,
na verdade, antes mesmo de termos nascido, somos,
contudo, sinalizados, definidos. “A declaracio ‘E uma
menina!’ ou ‘E um menino!’ também comeca uma
espécie de ‘viagem’, ou melhor, instala um processo
que, supostamente, deve seguir um determinado rumo
ou dire¢dao” (LOURO, 2008, p. 15).

O seu discurso daquele dia me desencadeou dores,
lembrangas ruins que me aconteceram durante a minha
jornada escolar. E pensando que ha tantos outros de
mim ainda criangas a deriva nas escolas, ha tantos de
mim nas universidades, ha tantos de mim na sociedade
e consequentemente, ha tantos de vocé, também nas
escolas, nas universidades e na sociedade, que escrevo a
voce€ e a tantas outras pessoas que esta correspondéncia
alcancar, contando um pouco das dores desencadeadas
pelo seu infeliz discurso.

3 E importante ressaltar que “género” na perspectiva do sistema patriar-
cal, que opera a sociedade, esta indissociavel da sexualidade e atrelado
ao aspecto da genitalia.

No meu nascimento ndo houve os tais chas-
revelagdo, nem ultrassom para saber se eu seria um
menino ou uma menina, mamae ndo fez antes. Foi
surpresa. Mas meu pai deve ter pensado: “E um menino,
vai ser meu companheiro de pescaria!” Ou sei 14, talvez
nem tenha pensado. Mas digo isso porque eu ndo sei se
os movimentos apontados pela Guacira Lopes Louro
aconteceram desde o meu nascimento, mas afirmo,
foram logo cedo.

O ano era 1999, eu fazia a quarta série do ensino
fundamental na Escola Municipal Maria Aparecida dos
Reis no municipio de Piracanjuba-GO. Recordo-me
que naquele dia, quando bateu o sinal para o recreio,
todos sairam da sala e fui cercado pela professora
que queria me aconselhar a parar de andar com as
meninas e fosse jogar futebol com os meninos, pois o
meu comportamento estava equivocado e com isso, as
“chacotas” iriam deixar de existir. Agora eu pergunto:
voce acha que eu sabia algo sobre sexualidade naquela
época? Sabe o que uma crianga faz quando isso acontece
(oumelhor): o que eu fiz? Chorei, apenas chorei muito
e passei a me enxergar como diferente. Sim! Eu era
diferente dos demais meninos, mas eu ndo entendia
aquilo e o “conselho” da professora s6 me serviu
para acreditar que essa diferenga ndo era algo bom.
Resultado: eu deixei de sair para os recreios por um
bom tempo, pois assim eu ndo andaria com as meninas
e também nado iria jogar futebol (esporte do qual nunca
gostei), mas que demonstra masculinidade né!? Diante
daquela situagdo, pensei: Vou deixar de andar com as
meninas e vao parar de me chamar de viadinho, pois
assim evitaria sofrimentos pelos termos homofobicos?
proferidos por parte dos colegas. Mas ndo, isso nao
aconteceu. Eu continuei sendo o viadinho, a bichinha,
a mulherzinha.

4 O termo homofobia, para Guacira Lopes Louro (2014), pode ser en-
tendido como “o medo voltado contra os/as homossexuais, pode se ex-
pressar ainda numa espécie de ‘terror em relagdo a perda do género’, ou
seja, no terror de ndo ser mais considerado como um homem ou uma
mulher “reais” ou “auténticos/as” (p. 32-33). Daniel Borrilo (2010), por
sua vez, informa que a homofobia “pode ser definida como hostilidade
geral, psicologica e social contra aquelas e aqueles que, supostamente,
sentem desejo ou tém praticas sexuais com individuos de seu proprio
sexo”. Forma especifica de sexismo, a homofobia rejeita, igualmente,
todos aqueles que ndo se conformam com o papel determinado para o
seu sexo bioldgico. Construgdo ideologica que consiste na produgéo
constante de uma forma de sexualidade (hétero) em detrimento de outra
(homo), a homofobia organiza uma hierarquizago das sexualidades e,
dessa postura, extrai consequéncias politicas” (p. 34).
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Ainda nesse periodo, por mais que fosse submetido
a preconceitos, entendia a escola como um ambiente
de inclusdo de saberes necessarios para melhor viver
em sociedade. Meu entendimento, a época, estava
correto — e ainda estd. No entanto, acreditava que o real
significado da frase “inclusdo de saberes necessarios
para melhor viver em sociedade” era de que a escola
proporcionava uma educacao inclusiva e de qualidade,
pautada no desenvolvimento intelectual dos educandos,
bem como no respeito mutuo de todos que transitavam
por esse espago. Engano! O que ndo conseguia distinguir,
na verdade, era o real significado da escola, descrito
a partir do meu entendimento sobre a mesma, como
um ambiente composto de técnicas, meios, aparatos e
discursos impositivos e opressores, que atuam de forma
impiedosa para a fixacao coercitiva de uma identidade
heterossexual, nos estudantes.

Os que se moldam com as regras conseguem viver
em sociedade, enquanto os que ndo conseguem se
adequar a norma sao vistos pela comunidade escolar/
universitaria como seres abjetos, invisiveis a este
espago.

A filosofa feminista Judith Butler (2003), por sua vez,
afirma que o patriarcado opera em prol das relagdes de
poder predominantemente masculinas, que visam anular
o feminino® a partir de discursos misoginos, machistas,
sexistas e LGBTfobicos, outorgando visibilidade e
poder aos homens heterossexuais, sobretudo aos
brancos e ricos, como também colocando a margem
aqueles e aquelas que destoem dos padrdes impostos
patriarcalmente. Ainda de acordo com a filésofa, a
sociedade patriarcal atua de modo ditatorial, cruel e
castrador para a manutencao da heteronormatividade,
determinando a heterossexualidade como uma lei a
ser seguida, como também impondo aos sujeitos a
falsa assertiva de que s6 a heterossexualidade pode
ser considerada como “normal”. Nesse cenario, quem
defende a crianga gueer? (PRECIADO, 2013). Como
pode a crianga gueer orgulhar-se de si mesma? Como
pode a crianga gueer apreender que sua existéncia €
valida?

Em algum momento fui a criangca que Frigide Barjot
se orgulha de proteger. E me revolto hoje em nome das

criancas que esses discursos falaciosos esperam preser-

5 O feminino descrito por Butler (2003) nio se limita apenas as mulhe-
res, mas também a homossexualidade, travestilidade e transexualidade,
que sdo entendidos pelo patriarcado como uma “aproximagio” do fe-
minino, o que causa medo, pavor ¢ 6dio nos sujeitos heterossexuais.

var. Quem defende o direito das criangas diferentes? Os
direitos do menino que adora se vestir de rosa? Da me-
nina que sonha em se casar com a sua melhor amiga? Os
direitos da crianga queer, bicha, sapatdo, transexual ou
transgénero? Quem defende o direito da crianga a mudar
de género, se for da vontade dela? Os direitos das crian-
¢as a livre autodeterminacdo de género e de sexualida-
de? Quem defende os direitos da crianga a crescer num
mundo sem violéncia sexual ou de género? (PRECIADO,
2013, p. 96).

“Na verdade, eu ndo nasci estranha, nasci bebé,
depois crianga, mas era perceptivel como a sociedade
trabalhava de forma a excluir com brevidade e de modo
definitivo quem dela ou nela causasse estranheza ou
transgredisse suas regras” (GONCALVES JUNIOR,
2018, p. 80). Mas sabe professora, eu ainda conseguia
ter orgulho de mim mesmo, mas acredito que era um
periodo que eu ainda ndo tinha uma identificacdo
sexual e apenas carregava a certeza da diferenga,
mas por outro lado era o aluno exemplar procurado
pelos demais da turma para os trabalhos de sala, pois
como analisa Takara (2020), “as criangas dissidentes
criam outras formas de existir, diante das limitagdes
e das dificuldades, produzindo experiéncias outras”
(TAKARA, 2020, p. 238).

Hoje percebo o quanto fui vitima de homofobia
naquele periodo, que acreditava eu ter ficado 14 no
passado (nos tempos da escola). Jamais imaginei que
fosse presenciar discursos desse nivel em uma disciplina
da p6s-graduacdo, ainda mais sendo proferido por uma
doutora.

As dores e os episodios de homofobia continuaram
durante minha jornada escolar até chegar a aula que
discutiamos o texto do Engelse diante disso, convido-
lhe a continuar nesta leitura, mas antes, conheca uma
das obras do artista Salmon Toor (Imagem 1), nascido
no Paquistdo, que foi considerado o menino maricas,
muitas vezes intimidado na escola e policiado em todos
os outros lugares e que encontrou na arte uma maneira
de aprimorar seu contexto como homem queer vivendo
entre culturas.

Até o proximo papo!
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Imagem1: Salman Toor, Bar Boy, 2019. Oil on
plywood, 48 x 60 in. (121.9 x 152.4 cm). Whitney Museum
of American Art, New York. Fonte: https://whitney.org/
collectionworks/63300 Acesso em: 05 mar 2022.

Segunda correspondéncia: nos
corredores da escola: um gayzinho!

Caros leitores e leitoras,

Acredito que vocé que chegou até aqui, neste
proximo rastro, seja uma pessoa que gosta do dialogo,
que gosta de aprender e sente a necessidade de que
precisamos (com urgéncia) trabalhar questoes ligadas
aos estudos de género e sexualidade.

Reconhecer-se no proprio corpo €, sem duvida, o
primeiro grande desafio de meninos e meninas que se
percebem gays ainda na infincia. A normatizagao do
corpo, os trejeitos, um jeito sensivel de ser, a postura
corporea, o tom de voz, as roupas, dentre tantos outros
artefatos, se constituem enquanto objetos passiveis de
serem administrados.

A contemporaneidade ¢ marcada por procedimentos
de normaliza¢ao que se assemelham as formas de
dominio ou controle que negam os que se constituem
na diferenga que, mantida pelo viés heteronormativo
binario, tem sido respaldada por praticas pedagogicas.
Takara (2020) argumenta que “[...] as criangas que sdo
outras, as ndo representadas, sdo alvos dos processos
de adestramento dos corpos que violentam e fragilizam
o direito em letra garantido ao desenvolvimento pleno
da pessoa” (TAKARA, 2020, p. 241).

Nao podemos negligenciar o fato de esses corpos
dissidentes estarem inseridos nas instituicoes que
produzem os discursos normativos, a saber, a escola,
onde eles se colocam enquanto potencialidades de
desobediéncia de corpos que nao se enquadram aos

regimes heteronormativos de género e sexualidade. De
acordo com Foucault (2000), a verdade sobre o corpo
¢ pautada em uma sucessao de declaragdes produzidas
por um seleto grupo de detentores de saber, tomadas
em nossas praticas cotidianas como verdades sobre o
que ¢ definido normal.

Gomes Junior (2020, p. 216) aponta a escola como
sendo “espago de controle da sexualidade infantil”.
Nesse sentido, a compreensdo de Foucault (1999b,
s/p), € de que a escola € “uma maquina de ensinar, mas
também de vigiar, de hierarquizar, de recompensar”.

Na perspectiva da educagdo, ou seja, da escola
como espago/acao de conformacao e manifestagcdo de
normas, em uma perspectiva do socidlogo Durkheim
a educagao ¢

uma acdo exercida pelas geragdes adultas sobre as gera-
¢des que ndo se encontram ainda preparadas para a vida
social e tem por objetivo suscitar e desenvolver na crian-
¢a certo numero de estados fisicos, intelectuais e morais
reclamados pela sociedade politica, no seu conjunto e
pelo meio especial a que a crianga particularmente se
destina (DURKHEIM, 1972, p. 41).

Nao diferente, € na escola que serve, assim, como
dispositivo disciplinar, na perspectiva foucaultiana de
controle e governanga dos corpos e das sexualidades.
Isto posto, “[...] artimanhas biopoliticas de controle
social vdo se instaurando. Deste modo, tudo e todos
devem ser enquadrados e aqueles que ndo condizerem
com isto serdo os sujeitos fora da norma, os socialmente
entendidos como anormais” (CASSAL; CHIARADIA,
2017, p. 63).

Nas escolas, esses dispositivos sdo trabalhados,
evidenciados e fixados pela disciplina. Michel Foucault
(1987) afirma que a disciplina atua como um processo
imutavel e castrador, que ¢ consumado nas escolas de
maneira muito sutil e quase imperceptivel, a partir de
discursos que coadunam para a manutengao da sociedade
patriarcal e, consequentemente, da heteronorma. O
filosofo esclarece ainda que a disciplina “fabrica”
os individuos, ditando por quais caminhos meninos
e meninas devem percorrer para a construgdo (ou a
fixacdo) de identidades hegemonicas. A escola, nesse
sentido, se apropria de discursos e técnicas de poder
que concebem
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[...] os individuos a0 mesmo tempo como objetos e como
instrumentos do seu exercicio. Nao é um poder triunfan-
te (...) ¢ um poder modesto, desconfiado, que funciona
de modo de uma economia calculada, mas permanen-
te. Humildes modalidades, procedimentos menores, se
0s compararmos aos rituais majestosos da soberania ou
aos grandes aparelhos do Estado (FOUCAULT, 1987,
p. 153).

Nessa perspectiva, Guacira Lopes Louro (2014)
afirma que os curriculos, as disciplinas, as avaliagdes, as
normas e os procedimentos de ensino s3o mecanismos
disciplinares e pedagogizantes que contribuem, de forma
agil, potente e extremamente significativa no processo
de fabricacdo dos sujeitos heterossexuais. Ademais,
esses aparatos também tém por finalidade demarcar e
oprimir os estudantes, gays e lésbicas, fazendo com que
os espacos educacionais se transformem em ambientes
de exclusdo, invisibilidade e, sobretudo, num local
extremamente heteroterrorista® (BENTO, 2011).

Na esteira dessas reflexdes, € possivel afirmar
que a escola atua, de forma disciplinar, em prol
de uma sociedade patriarcal, refor¢cando discursos
heteronormativos, com a finalidade de contribuir
para a produgao da heterossexualidade compulsoria.
Esses mecanismos moldam os discursos e praticas
docentes impossibilitando que temas arriscados para a
formagdo dos sujeitos heterossexuais sejam inseridos
nos ambientes escolares. Partindo desse ponto de
vista ¢ possivel afirmar que aqueles e aquelas que nao
consigam se conformar de acordo com os padrdes e
valores impostos pelas leis e discursos normativos
sofrerdo as duras e cruéis consequéncias das suas
desobediéncias, como também serdo vistos como seres
dissidentes, desviantes e monstruosos, o que podera
ocasionar em heteroterrorismos.

Dessa forma ¢ possivel entender que “[...] a escola
estd fora do seu tempo frente aos papéis de género.
Geralmente as estereotipias que discriminam o homem
e a mulher como desiguais, sdao tradicionalmente
reforcadas no ambiente escolar [...]” (GUIMARAES,
1995, p. 17, grifo nosso).

6 Os heteroterrorismos sdo formas de opressdes verbais e fisicas per-
petradas, na maioria das vezes, por sujeitos heterossexuais contra
gays, lésbicas, bissexuais, travestis e transexuais, no intuito de anula-
-los, oprimi-los, silencia-los, invisibiliza-los e, também, assassina-los.

O professor e pesquisador Samilo Takara (2020)
salienta que “a escola e a familia ndo cumprem seu
papel de proteger e ensinar criangas dissidentes, mas
sdo parte do dispositivo de normalizagdo que agride,
ofende e tortura experiéncias dissidentes de criangas”
(TAKARA, 2020, p. 243).

Dessa maneira, heteroterrorismo € um discurso
ou uma ac¢ado derivada da heteronorma. A partir de
agressoes fisicas e verbais, o heteroterrismo revela
o seu poder punitivo, amedrontando criangas para
que ndo se tornem gays ou lésbicas, como também
anulando jovens e adultos LGBTQIAPN+ para que
sejam excluidos dos ambientes sociais, sobretudo as
escolas e as universidades.

Em varios momentos da minha vida escolar a escola
agia como um espago extremamente heteroterrorista.
De acordo com Berenice Bento (2011):

[...] HA um heteroterrorismo a cada enunciado que in-
centiva ou inibe comportamentos, a cada insulto ou
piada homofdbica. Se um menino gosta de brincar de
boneca, os heteroterrorista afirmario: “pare com isso!
Isso ndo ¢ coisa de menino!”. A cada reiteragdo do/a pai/
mae ou professor/a, a cada “menino nao chora!”, “com-
porte-se como uma menina!”, “isso ¢ coisa de bicha!”, a
subjetividade daquele que é o objeto dessas reiteragdes
¢ minada. [...] Quando um/a pai/mae afirma “isso ¢ coisa
de bicha”, essa sentenga tem multiplos efeitos. A crianga
ndo entende o que ¢ aquele “bicho-papdo” que provoca a
ira da/o mae/pai. Sabe que ndo quer ser rejeitado. Sabe,
portanto, que ndo podera (ainda que ndo saiba como)
agir como uma bicha. Essas interdi¢des ficam ainda
mais claras ao longo da vida (BENTO, 2011, p. 562).

O heteroterrorismo continuou constante em
minha vida escolar. Piadas, ofensas, tapas na cabega.
Eu era sempre, o viadinho! Mas vocé pode estar se
perguntando onde quero chegar contanto tudo isso, e
irei lhes explicar.

Enquanto a escola e a universidade continuarem
sendo para a maioria de n6s, LGBTQIAPN+, quando
ndo inalcangavel, mais um espaco de opressdo, nao
havera mudancas significativas nos assombrosos
numeros de violéncia que nos assolam. Enquanto a
educacdo ndo rever a maneira como ainda se apresenta,
ou ndo, a diversidade a seus educandos continuara se
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repetindo as situagdes-problema dos quais enfrentei
€ que varios outros estudantes enfrentam diariamente.
Em consoante a tal enderegamento, salientamos
que “a arte-educacgdo nos possibilita um aprendizado
através da genuina expressdo do autoconhecimento
[...]” pontua Denys Silva (2021), diretor do Espetaculo
Manifesto da Diversidade (Imagem 2), disponibilizado
gratuitamente no YouTube em que aborda a LGBTfobia.
Segundo Alex Gurunga (2021), que assina o texto

e parte do roteiro da obra:

Fazemos uma relacdo entre as quatro fases da borboleta
e a vida de uma mulher trans. O Ovo que representa o
obstaculo do nascimento; a Lagarta que ilustra a fome
por autoconhecimento e as dificuldades desde caminhar;
o Casulo faz alusdo a morte subjetiva ¢ ao processo de
transi¢do tdo dolorido que leva esta a se fechar para o
mundo; e, por fim, a Borboleta que finaliza o ciclo com
a saida desse ‘armario’ para se transformar no ser alado
pronto para vivenciar a plenitude do seu verdadeiro Eu
(ALEX GURUNGA, 2021, n.p.).

Na esperanga de dias melhores, escrevo!

Imagem 2: Espetaculo Manifesto da Diversidade Fonte
https://observatoriog.bol.uol.com.br/noticias/manifesto-
da-diversidade-aborda- Igbtfobia-em-espetaculo-gratuito-

transmitido-na-internet. Acesso em: 05 mar 2022.

Terceira correspondéncia: essa coca ¢ fanta!

A bicha nasce do discurso.

Quando se da nome a bicha, “opera-se uma
invoca¢ao, como um ritual no qual o que € tido apenas
como espirito toma um lugar no chdo concreto da
experiéncia” (ZAMBONI, 2016, p. 67).

Ser chamado de bicha na infancia, principalmente
na escola, exigia uma tomada de posi¢do. O siléncio,
o pouco caso diante de tal provocagdo entornava em

reprovacao. Nao tardou para que a bicha dividisse a
cena com o viado, o fresco, a mulherzinha, o gayzinho,
[...], para mostrar que sexualidade se justificasse uma
vigilancia frequente sobre meu corpo.

Discursos religiosos, médicos e do direito ressoam
por varios espacos e chegam aos ouvidos da bicha para
informar o quanto ela estd em desacordo com as normas
€ como esta sujeita a agdes coercitivas.

“Eu descobri a LGBTIFOBIA quando eu andava
pela rua, ainda crianga, ¢ me chamavam de bixa,
viadinho, mariquinha, frango, balde, mulherzinha,
nojento, doente...Eu ndo entendia porque! S6 sabia que
doia, na verdade, MACHUCAVA MUITO, nos conta
o ator Silvero Pereira em sua pagina no Instagram
(Imagem 3).

Mas com [dor], sabemos, este repertdrio linguistico
¢ bem maior.

Abomindvel, anormal, arrombado, arrombador,
aftetado, afrescalhado, afeminado, barbie, bibinha, biba,
bicha, bicha louca, bichona, bichinha, bicha pao com
ovo, bicha velha, bicha m4, bicha qud qud, bhesha, bee,
boiola, barotola, contrdrio a natureza, desmunhecado,
debochado, desviado, desenfreado, essa coca € fanta,
efeminado, encubado, escandaloso, fresco, fiutinha,
gay, gayzinho, gayzao, gilete, invertido, mariquinha,
maricona, mulherzinha, mona, morde fronha, mao
quebrada, pecador, perturbador da ordem moral e da
ordem publica, pintoso, pintosa, putinha, queima-rosca,
satados, sodomitas, sem vergonha, transviado, rapaz
alegre, vadio, viado, viadinho, viadio e tantos outros
termos, narram situagdes em que fomos chamados ou
ouvimos um dia.

Termos que atestam que o relacionamento sexual
e afetivo entre pessoas do mesmo sexo nao ¢ humano,
ndo € honesto e, por isso, ndo podem ser o centro,
cabendo a eles o lugar de quem expressa pecado, perigo,
anormalidade, fragilidade, inadequacao, falta de carater,
etc.

A bicha do tempo presente, adulto que tem
consciéncia do seu papel social, ndo veio com manual
de instrucdes para o mundo. Nos vivenciamos uma
infancia que esteve na mira de discursos normalizadores
e normatizadores. Discursos localizados em diversos
espagos como a escola, mas o relato de hoje, ndo
aconteceu neste lugar.

O ano era 2008 em uma tarde de domingo, estava
eu trabalhando em uma panificadora em Piracanjuba-
GO, e naquele dia atendi dois rapazes, educadamente
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como sempre me propus nos meus trabalhos e agradeci,
ao invés de ser respondido com um “obrigado”, ou
até mesmo com nenhuma palavra, como ja aconteceu
varias vezes, um deles, deu uma risada e disse: essa
coca é fanta/

Sabemos que o corpo ¢ objeto privilegiado de
analise das interdeterminagdes entre o pessoal € o
social, uma vez que entendido nesta interface entre
o individuo e a sociedade, esta sujeito a regimes
de normatividade (DIAS et al., 2017; ALMEIDA;
JAEHN; VASCONCELLOS, 2018). Dito de outra
maneira, o corpo esta constrangido pelas regras que
garantem certa normalidade na vida social em curso.

As mudangas que marcam a contemporaneidade
trazem a tendéncia da separacdo entre o saber e o
poder, anteriormente interligados (FOUCAULT, 1998).
O intuito agora ¢ a autonomia nos mais variados
campos ¢ diferentes instancias. Nesse horizonte, as
pessoas deixam de ser conduzidas por padroes a serem
seguidos, passando a constituirem seus processos
subjetivos.

Contudo, nao podemos esquecer que ha discursos
que procuram disseminar logicas por meio das quais
valores tradicionais da familia judaico-crista sao
suscitados com o intuito de produzir uma verdade
que engendra a necessaria e urgente salvagdo desses
valores natural e divinamente estabelecidos. Eles
querem nos convencer a todo custo que somos errados:
“Estou orando por vocé”, “Vocé precisa encontrar uma
mulher para casar”, ou ainda, “isso € s6 uma fase”,
“vocé precisa se comportar como Aominho’”.

A partir dos discursos relativos as sexualidades,
principalmente dos corpos considerados dissidentes,
¢ possivel afirmar quem ¢ reconhecido socialmente
como normal e quem ndo é. Nessa perspectiva, 0 corpo
ganha sentido socialmente, bem como aquilo que sera
assegurado como natural e permitido.

Os corpos em que se inscrevem as varias violéncias
sofridas nos diferentes espagos sociais, uma vez que
teve e ainda tém a sua vida marcada pela homofobia,
eles ndo sdo permitidos entrar em todos os lugares.
Olhares, cochichos, risadas, agressdes tentam
a todo modo nos expulsar. E como se ele [corpo]
ndo se encaixasse em lugar nenhum. Isso porque os
homossexuais [afeminados] sdo classificados como
sujeitos ainda mais dissidentes, o que se evidencia
através de “olhares” e “cochichos” havendo, a0 mesmo

tempo, a tarefa de disciplinar os corpos através do
constrangimento, na busca por uma padronizagao
heteronormativa (LOURO, 2008).

Nesse horizonte, o cotidiano de tantas pessoas
ndo heterossexuais ¢ debatido constantemente pelo
dispositivo da sexualidade em agdo, que institui e
destituem identidades, dita comportamentos, praticas,
representacoes e, sobretudo, autorrepresentacoes
firmadas no discurso midiatico, nas pseudociéncias,
na psicanalise, na repeti¢do incessante de imagens
estereotipadas, em modelos de ajuste, ou do senso
comum, padrdes de conduta e valores que devem
permitir a inclusao social e o pertencimento a um
determinado grupo.

Na esperancga de dias melhores, escrevo!

Quarta correspondéncia: “escrevo

para apagar meu nome”

Caros leitores e leitoras,

“Escrevo para apagar meu nome”, ¢ a afirmacao de
Georges Bataille em Historia do Olho, de 1964. Eu, ao
contrario, ndo me apago, alids, prometi ndo me apagar
mais: escrevo para me expor. Exponho o que sinto o
que penso € o fago porque nao considero prudente
permanecer em siléncio diante de preconceitos sobre
0 outro.

Mas vocé pode se perguntar: Isso € um artigo ou
uma colecdo de registros de um didrio? Mas te pergunto:
E possivel uma autoetnografia sem autoexposi¢io?
Pode o pesquisador se expor? A autoetnografia “¢ a
problematizacdo das resisténcias entre os ‘eus’ (auto) e
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coletivo (etno) no ato de escrever (grafia)”
(RAIMONDI; MOREIRA; BARROS, 2019, p. 3-4). Isto
envolve, como reforgam os autores, o desaparecimento
do “outro” e do “eu” como localizagdes espago-
temporais fixas, e o reconhecimento de um “eu-como-
o-outro”.

No emaranhado de discursos, percebemos que nas
linguas(gens) sdo reverberadas diversas formas de
opressao. Com isso, pretende-se nessa correspondéncia
falar com vocé, professor ou professora, seja da
Educagao Infantil a Educacao Superior no sentido de
propor rupturas, fortalecer (re)sisténcias e promover
rasuras. Ja sabemos que séculos de silenciamento
nao serdo apagados, mas a relevancia de saberes
que proporcionam espagos para a escuta de vozes
subalternizadas ¢ fundamental para a construgao de uma
sociedade com menos preconceitos € mais acolhimentos.

As discussoes sobre questdes relativas aos géneros e
as sexualidades transcendem a esfera educativa formal
(escolas e universidades), devendo ser pauta presente
em todas as instancias sociais.

Para que o género seja incorporado na esfera social
como uma relagao de poder, € essencial observar que
existem varias tecnologias que subsidiam e naturalizam
a dindmica sexo/género, pois consideramos que “[...]
a sexualidade ndo ¢ apenas uma questao pessoal,
mas social e politica. [...] O fato de a sexualidade ser
“aprendida”, ou melhor, ¢ construida, ao longo da vida,
de varias maneiras, por todos os sujeitos” (LOURO,
2000, p. 8), levando em consideragdo que o termo
tecnologia ndo esta apenas vinculado aos aparatos
tecnologicos que legitimam os efeitos sociais do género,
mas de todas as maneiras pelas quais essa logica ¢
propagada (principalmente por meio de discursos).

Expandimos essa discussdo com Preciado (2002).
Para o autor, as tecnologias de género apoiam a
dominagao das expressdes femininas e a diversidade
sexual como um todo, portanto, todos os que fogem da
l6gica dominante (gays, I€sbicas, travestis, transexuais,
entre outros) sao vitimas dos efeitos aspectos sociais da
naturalizacdo dessas tecnologias, nas quais podemos
expandir ainda mais a dicotomia de género, atribuindo
as caracteristicas especificas de outros marcadores
sociais (religido, género, classe, etnia, idade) que
intensificardo esses efeitos.

Ainda assim, se pensarmos na amplitude de maneira
que legitimam as tecnologias de género, podemos
pensar em quao questionaveis sdo as proposi¢des

naturais implicitas nos discursos sociais (principalmente
os fundamentalistas e religiosos) que precisamos
desconstruir na medida em que ocorrem. Mecanismos de
problematizacao e valoracao da diferenca. Na inser¢ao
dos corpos nos géneros da 16gica fundamental que os
regula, podemos aprofundar as diferencas nas quais
cada grupo propde novas referéncias que objetivam
identidades sexuais (PRECIADO, 2002).

Enquanto isso percebe como as relagdes de poder
sdo pulverizadas nas relagdes sociais. Assim, € essencial
trazer as producdes de Foucault (1999) a respeito do
poder sobre a vida, chamadas pelo filésofo como
biopoder, dissolvidas nas varias disciplinas que se
apresentam nas instituigdes sociais (escola, igreja,
saude, judicial, etc.). Considerando as interse¢des
de géneros e sexualidades inseridas no livro Historia
da Sexualidade - volume I no qual o autor analisa
como os discursos sobre corpos e desejo (normativo)
criam regularidades sobre quem devemos ser e fazer.
O conceito de dispositivo foucaltiano revela esse fato
em redes e relagdes emaranhadas nas quais o biopoder,
enquanto nega e inibe, produz efeitos. Desse modo, a
ideia de uma repressdo a sexualidade como algo que
a proibe e controla, a produz e deve manté-la através
de varias estratégias de poder.

Diante dessa perspectiva, nao pretendemos
apresentar a identidade sexual como rigida e rapida,
mas sim fluida e singular, pois o problema esta instalado
no momento em que essas construgdes ocorrem diante
de imposic¢des sociais que moldam e anulam essas
expressoes singulares.

Para que as discussdes sobre sexualidade e género
sejam inseridas em contextos educacionais, os/as
educadores/as devem estar cientes das curiosidades que
0 sexo pode proporcionar, questionando até suas proprias
experiéncias, para que os efeitos dessa discussao sejam
refletidos na infancia e, no caso dos/as educadores/
as infantis, € necessario discutir e problematizar as
questdes de género e inclusdo, assim como no contexto
do trabalho (SILVA; LUZ, 2010).

Bem sabemos que numa sala de aula, quase tudo
acontece de modo muito rapido. Mesmo com um
planejamento bem estruturados, as situagdes acontecem
num “contexto da incerteza” (ZABALZA, 2003).
Dentre os muitos fatores geradores desse “contexto de
incerteza”, a atengdo aqui se volta para certo “tipo” de
assuntos imprevistos que “invadem” aulas, imiscui-se
nos didlogos do professor com a classe, ou que
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“acontecem” pelos cantos da escola, mas terminam
por fazer sentir sua presen¢a no meio das aulas.

Dadas a dispersdo e a diversidade de possiveis
acontecimentos, ndo me atrevo a fazer conclusdes
validas para todas as situagdes escolares e/ou
universitarias, ainda mais em um pais tdo grande e
tdo complexo culturalmente. Mas alguns principios
gerais do trabalho na escola podem ser alinhados:
a) abordar temas relativos a género e sexualidade
exige nas escolas a presenga de professores com
formagao especifica, feita geralmente na modalidade
de formacgao continuada ou em servigo; b) a abordagem
pedagogica de questdes de género e sexualidade nao
deve ser confundida com uma agao pautada em valores
religiosos; ¢) a autonomia didatica e pedagdgica das
escolas publicas serve para que definam programas
e abordagens nos temas do género e da sexualidade,
que ndo necessariamente precisam ser a continuidade
da moral das familias; d) os alunos nao sdo mais
egressos de familias homogéneas. Temos hoje na
sociedade brasileira uma diversidade enorme de
agregados familiares. Nao ¢ mais o caso de se falar
em familia, no singular, e sim em familias, no plural, e
valorizar os arranjos que suportam o cuidado familiar
das criangas, respeitando suas diferentes moralidades;
) as competéncias escolares, notadamente saber ler,
argumentar, escrever, selecionar ideias, compreender
o ponto de vista do outro, implicam atitudes pessoais
dificeis de obter. Nesse caminho, ¢ imprescindivel o
trabalho de um professor, que ¢ um adulto de referéncia,
especialmente, para temas de sexualidade e do género.

No horizonte das discussdes encampadas, ¢é
gratificante perceber que tem havido muita procura
dos professores e das professoras por formacao na
area de sexualidade e do género. Isso atesta que muitos
educadores percebem essas questdes e se preocupam
com elas e com a violéncia escolar delas derivada.
Todavia, o desejo de apreender mais da questdo, e
de fazer algo na escola, estd por vezes animado de
uma pratica bem-intencionada, mas que ¢ pouco
fundamentada. Ou seja, suas intengdes sdao boas,
querem proteger quem sofre com a discriminagao, mas
s30 acdes que se podem caracterizar como benemérito,
movidas pela compaixao.

Por fim, convém ndo perder de vista que a escola
tem duas grandes tarefas, a saber: a alfabetizacdo
cientifica e a socializacdo das criancas e dos
adolescentes. As politicas de promocao da diversidade

sexual e da equidade de género ndo sdo politicas
para minorias na escola. Em outras palavras, elas ndo
sdo feitas “apenas” para os meninos afeminados ou
mais sensiveis, “apenas’ para as meninas que gostam
de outras meninas, “apenas’” para 0s meninos € as
meninas que optam por modos transexuais. Existe uma
vinculagao clara entre o respeito a diferenga sexual e
de género e a qualidade das aprendizagens escolares.
Politicas de equidade promovem um ambiente escolar
mais sadio para todos e todas, diminuindo preconceitos
e situagOes de baixa autoestima que potencialmente
podem afetar qualquer aluno, pois todos nos temos
apanagios pessoais que podem nos tornar alvo de
estigma, gerando tensdo social, que diminui as chances
de rendimento escolar.

Para finalizar essa correspondéncia também com
Arte, trago o trabalho LGBTFOBIA/CALENDARIO
que foi construido partindo da necessidade de dentncia
e de visibilidade ao aumento consideravel dos casos de
assassinato e violéncia contra a populagao de Lésbicas,
Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais no Brasil,
pais que ocupa a amarga posi¢cdo de primeiro lugar
como pais que mais mata pessoas LGBTQIAPN+
no mundo, € que aqui, vem representar também o
emaranhado de discursos que reverberam opressao.

Na esperancga de dias melhores, escrevo!

Imagem 4: LGBTFOBIA/CALENDARIO, exposicio do
Artista Eduardo Barbosa no Museu de arte da Universidade Federal
do Parana (MUSAUFPR). https://homofobiamata.files.wordpress
com/2017/10/1gbtfobia-cubic3.pdf. Acesso em: 05 mar 2022

Ultima correspondéncia:
conclusées transitorias
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E chegado o fim destes rastros, que se denomina
de conclusdes transitorias, pois neste momento de
escrita, transita pelos caminhos dos afetos e esperanca
de um dia escrever memorias diferentes das que foram
relatadas aqui.

Memorias, escritas, pensamentos, problematizagdes,
afetos, dores, experiéncias demarcam os limites e
possibilidades impostos aos corpos tomados como
estranhos (queer) por ndo se adequarem as normas
de género e sexualidade e, a partir das narrativas, me
pareceram apontar que as praticas discursivas dizem
respeito as praticas sociais, produzidas através de
relagdes de desigualdade, traduzidas em regulagdes,
negociagdes de si e praticas de rupturas. Ainda que
[nosso] corpo dissidente cause constrangimento, ¢
por meio dele que escrevemos nossa historia e nossa
existéncia no mundo, ja que ndo ha como separar este
corpo do resto da vida, assim, n6s podemos usa-lo como
ato de (re)sisténcia e de (re)existéncia da propria vida.

Como dito no inicio do texto, essas linhas escrita-
corpo buscam sensibilizar docentes para que debata,
em suas aulas, o tema diversidade sexual. Para tanto,
foram inseridos relatos, a partir da minha vivéncia como
estudante, como uma crianga dissidente, uma crianca
viada, que foi discutido e revelado como os mecanismos
de opressdo atuam na sociedade, em particular, nas
institui¢des escolares. Diante dos dilemas, dores e
frustagdes mencionados, se faz oportuno argumentar
que o ensino deve atuar como um caminho politico-
pedagbgico frente ao entendimento de questdes
relacionadas ao tema de género e sexualidades, assim
como para a desconstrugao de preconceitos relacionados
a tematica. Para tanto, é necessario que o/a professor/a
se liberte dos dispositivos disciplinares, fazendo com
que suas aulas se tornem verdadeiros caminhos para
a desconstrucao das verdades absolutas impostas pela
heteronorma. Para isso, € necessario que os/as docentes
facam de suas aulas verdadeiros espacos de resisténcias
politicas.

A sociedade, a escola, e agora tenho certeza de que
a universidade também precisam bafejar as diferencas
existentes para o centro da discussdo. Refletir a educacao
no prisma das diferengas, através de um curriculo que
assegure praticas pedagogicas de inclusdo, se apresenta
como um desafio para a escola contemporanea. Dentre
as inimeras func¢des atribuidas a educagao, ensinar
a respeitar as diferencas, buscando educar para um
convivio harmonioso ¢é, sem duvida, um dos maiores

desafios. Construir uma educagdo que tenha por base
a inclusao, seja qual for a diferenca, ¢ fazer com que a
escola/universidade desconstrua rétulos, esteredtipos e
preconceitos que ao longo do tempo foram naturalizadas,
assumidos como verdade Unica, possibilitando assim
que heteroterrorismos e as invisibilidades dos corpos
dissidentes que ocupam estes espacos sejam refletidas,
discutidas e desmanteladas, propiciando o respeito
mutuo de todos e todas que transitam pelo espago
educacional.

Na esperanca de dias melhores, transito, escrevo
e finalizo!
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Peregrinacao e Autoetnografia - (Des)cobrindo as masculinidades
no Alto Minho

Douglas Santos da Silva’'

Resumo

A proposta deste artigo ¢ apresentar a autoetnografia como método de pesquisa qualitativo no processo et-
nografico, buscando, ao mesmo tempo, entender as confluéncias entre religido, arte, género e sexualidade
numa sociedade no Alto Minho, em Portugal. Um auto popular com narrativa catdlica que leva ao palco as
construgdes sociais locais, € que acaba por criar um ritual iniciatico masculino para a manutengao dos “bons
cidadaos”. O meu corpo queer e as minhas experiéncias que foram marcadas em mim por eu nao caber na
masculinidade hegemonica sdo revisitados, buscando compreender as dindmicas das mais diferentes mas-
culinidades. Para a composi¢do deste artigo, no que tange a masculinidade hegemonica e as demais mas-
culinidades, trago a perspectiva da teoria queer para a reflexdo, argumentando que também hé exclusdo na
hierarquia das masculinidades, quando indicios de virilidade estdo ausentes.

Palavras-chave: Autoetnografia. Masculinidades. Peregrinagcdo. Representatividade. Queer.
Pilgrimage and Autoethnography — (Dis)covering masculinities in Alto Minho

Abstract:

The purpose of this article is to present autoethnography as a qualitative research method within the ethno-
graphic process; and at the same time, it seeks to understand how religion, art, gender, and sexuality come
together in Alto Minho, Portugal. A popular play displaying a Catholic narrative brings to the stage the local
social construct and engender a masculine rite of passage that nurtures what is defined as “good citizens”.
My queer body and the experiences that made a mark on me for not fitting in the hegemonic masculinity are
revisited, seeking to understand the dynamics of different masculinities. For the writing of this paper, where
hegemonic masculinity and other masculinities are concerned, I bring the queer theory perspective, arguing
that there is also exclusion within the masculinity hierarchy, when signs of virility are absent.

Keywords: Autoethnography. Masculinities. Pilgrimage. Representativity. Queer.

Introducio

Este artigo ¢ fruto da minha etnografia do O Auto da Floripes, uma encenacdo popular que ocorre no
Lugar das Neves, no Alto Minho, a regido mais ao norte de Portugal, realizada em 2019, onde duas questdes
fundamentais sdo abordadas. Primeiramente, descreve como a arte e a religido tornam-se aparatos da
construcdo do individuo masculino, através de um rito iniciatico de jovens homens, sob a égide do que ¢ ser
um bom cidaddo. Além disso, estuda a masculinidade hegemonica como forma estrutural de hierarquizagao,
que controla os géneros e as sexualidades através da exclusdo do contexto social, criando um sistema de
exclusividade que define o que seja pertencer aquela comunidade.

1 Doutorando em Antropologia na Escola de Ciéncias Sociais ¢ Humanas (ECSH) do ISCTE-IUL (Portugal).
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Ao utilizar a autoetnografia como suporte de
reflexdo sobre os varios caminhos em que o terreno
pode-se desdobrar, as experiéncias e marcas que
carrego em meu corpo € em minhas narrativas se
entrelacam, em algum ponto, com as vivéncias locais.
A partir dai, busco compreender o lugar de um corpo
queer no contexto masculino portugués. Desde j4, ¢
preciso deixar claro que utilizo o termo queer num
sentido lato, ou seja, apliquei os estudos queer como
metodologia epistemolodgica contra hegemonica ndo
apenas atrelada aos géneros, mas como a leitura de
diferentes corpos em um determinado tempo numa
sociedade especifica. A ideia central € trazer ao debate
a disrupcao da normatividade através da minha saida
do armario durante a peregrinacdo, e as implica¢des
dialéticas em corpos estigmatizados e marginalizados
com narrativas proprias.

A peregrinacdo e a religido usualmente sao utilizadas
como ideias complementares. O ato de peregrinar
significou, nesta autoetnografia, exatamente o encontro
de uma confluéncia entre religido, arte, género e
sexualidade. As questdes de género no auto popular,
e na histéria, deixam-nos claro o posicionamento do
patriarcado e suas influéncias nas hierarquias sociais,
agindo sobre os corpos e suas expressoes, tentando
eliminar a fluidez, posicionando e determinando as
sexualidades e marginalizando tudo que nao cabe
nas categorias aceitas. Essas regulagdes provocadas e
reafirmadas anualmente pela interpretacao de um teatro
popular, com narrativa religiosa e com transmissao de
valores morais rigidos, acabam por criar um sistema
de exclusao e exclusividade de corpos “estranhos” a
normatividade, e, por consequéncia, 0s corpos queer.

Contextualizando a religido e a arte em palco

A encenagdo do Auto da Floripes ¢ aguardada
ansiosamente por todos os moradores da regido que
circunda o Lugar das Neves, sendo ela um dos simbolos
que foram constituidos como marco de identificacao
local. A cena que vai ao palco ¢ a de Floripes, a unica
personagem feminina, pertencente a familia turca, rival
dos cristdos, € que, por amor a um cristdo, trai sua
familia e se converte ao catolicismo. Entre o palco e os
ensaios pude verificar uma outra forma de conversdo: a
existéncia de um rito inicidtico de jovens homens, que
prepara rapazes para serem “bons cidadaos”. Conflito
€ conversao parecem-me transversais a constru¢ao

social, ndo apenas no Lugar das Neves (SANTOS
DA SILVA, 2020).

Os estudos da performance permitiram-me
dinamizar alternativas para a leitura da sociedade,
através de diferentes visdes, sejam elas enquanto
performer ou audiéncia. Richard Schechner (1985)
evidencia formas de utilizagao dos aparatos teatrais, em
que as performances, através do conceito de “transporte”
e “transformacao”, permitem ser analisadas sob a
optica da performatividade de Judith Butler (1993).
Desta forma, observar o Auto da Floripes em acao
torna-se uma leitura clara de padrdes reproduzidos
socialmente numa sociedade portuguesa.

As festividades carolingias que ocorrem na
Peninsula Ibérica, e em outros paises onde o contato
colonial teve lugar (CATALA-PEREZ, 2012), sdao
conhecidas como as “Festas de Mouros e Cristdos”,
retratando o empenho de Carlos Magno e os Doze Pares
de Franca na expulsao dos mouros, ou mugulmanos
ou, ainda, turcos, da Europa. A valoragdo mitica dos
cavaleiros integrantes das Cruzadas, salvadores e
responsaveis pela unificagdo da Europa através do
cristianismo (PATOCKA, 1996), acaba por revelar um
tempo cosmogonico onde, segundo Mircea Eliade, “o
‘essencial’ ndo estd mais vinculado a uma ontologia
(de como o Mundo — o real — veio a existéncia), mas
a uma Historia (ELIADE, 1972, p. 78).

A performance ocorre anualmente no dia 5 de
agosto, ¢ ¢ devotada a Santa Nossa Senhora das
Neves, padroeira do Largo das Neves. O referido
Largo ¢ constituido pela confluéncia de trés freguesias®:
Barroselas, Mujaes e Vila de Punhe.O enquadramento
da festa 3 em agosto se da na sucessdo dos eventos
catolicos que se iniciam logo apos o Carnaval e a
Quaresma, precisamente no periodo da Pascoa
com o “Compasso Pascal” (SANTOS DA SILVA,
op. cit.). Enquanto antropdlogo e brasileiro, do
Rio de Janeiro, ouso comparar a organizagao dessa
festividade com a preparacao das escolas de samba.
Efetivamente, os ensaios da encena¢ao do Auto da
Floripes, as negociagdes para o local do palco e o
sistema audiovisual, as compras de fogos de artificio,
entre outros preparativos, podem ser comparadas as
etapas descritas por Maria Laura Viveiros de Castro
Cavalcanti (1994) sobre a construgdo, a preparagao
e as complexidades do dia a dia do carnaval carioca.

2 E decisdo do autor manter os termos originais associados & episte-
mologia local. A utilizagdo de freguesia, em portugués de Portugal,
refere-se a um distrito.
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Participei de todos os dias da festa, ajudando nas
vendas de bebidas alcoolicas em uma das muitas
barracas. O largo ficava cheio de pessoas todos as
noites, devido a presencga de artistas nacionais e locais,
que traziam animagao e musica pop. O maior publico
era de jovens, mogas € rapazes, 0S quais consumiam
uma grande quantidade de cerveja. O que me fazia
lembrar exatamente o periodo carnavalesco, onde a
diversdo constituia 0 momento de expurgar as duras
rotinas e as performances sociais. Observavam-se
brigas entre jovens alcoolizados, desavengas com
moradores de outras freguesias e “namoros incipientes
e as suas primeiras intimidades” (SANTOS DA SILVA,
2020, p. 36) as escondidas.

As moralidades trazidas através da narrativa do
auto carolingio parecem-se com as constantes no
cotidiano local, tal qual se fazia com o teatro medieval
épico, ou a forma de ‘transportar’ a audiéncia para
um momento em que os discurso das moralidades
eram ditados como nas comédias gregas e certos tipos
de performances teatrais indianas (SCHECHNER,
1985). De acordo com interlocutores durante o trabalho
de campo, a representacdo do auto parece possuir
estruturas semelhantes as do periodo vicentista. A
premissa dos autos vicentinos ¢ a exacerbagao do
sentido da moralidade durante as suas representacoes,
“destinada a orientar, educar, instruir, executar € manter
a integracdo conformativa e performativa do individuo
na sociedade” (RAMOS, 2019, p.43).

O dualismo/binarismo entre sagrado e profano,
cristaos e turcos (ou mouros), bem e mal, masculino
e feminino, fazem parte da narrativa em cena e¢ da
constru¢do dos reconhecimentos sociais locais E
tanto o catolicismo quanto os aparatos que operam na
performance teatral acabam por conceber um sistema
de exclusao e exclusividade, precisamente enfatizando
a dominagao do masculino. Os homens que, quaisquer
que sejam as motivagdes, nao se encaixam no modelo de
comportamento familiar e social codificado, no codigo
de vestuario estabelecido e mostram gostos musicais
particulares correm o risco de ndo corresponder a
concepeao local de masculino. Robert Connel (1995)
observa que a masculinidade como padrao hegemonico
produz, dentro do proprio grupo, uma hierarquia das
masculinidades, com o intuito de marginalizar e
dominar as outras masculinidades.

A autoetnografia e a experiéncia
queer — revisitando masculinidades

De acordo com Martins e Palinhos (2013, p.
126), a presenga de uma maior adesdo de homens ao
grupo de comediantes® devia-se fundamentalmente
ao funcionamento de uma espécie de “rito iniciatico”
para os jovens homens. Recordo Victor Turner quando
afirmava que:

Estas formas culturais propiciam aos homens um con-
junto de padrdes ou modelos que constituem, em deter-
minado nivel, reclassifica¢des periddicas da realidade e
do relacionamento do homem com a sociedade, a natu-
reza e a cultura. (TURNER 1974, p. 156).

Ainda segundo interlocutores, “fazer parte do
Auto da Floripes € quase um escol [...], uma espécie
de distingao” (SANTOS DA SILVA, op. cit. p. 49).
Integrar a equipe de comediantes era uma espécie de
passagem hereditaria de papéis, ou seja, os pais que
atuavam como comediantes passavam as indumentarias
e os seus papéis para seus descendentes, fossem eles
filhos ou outro membro do complexo familiar. Esse
comportamento observava-se em familias cujo estatuto
social era reconhecido como exemplar, como garantia
de futuros bons cidadaos.

Durante o periodo em que estive no terreno pude
presenciar os ensaios e interagir com a “malta™ de
comediantes masculinos do Auto da Floripes. Tornou-
se evidente a existéncia de uma communitas geracional
(TURNER, 1974) e a ritualizag@o da transmissao de
conhecimento dos mais velhos para os mais jovens
sobre a interpretagdo, de que sdo exemplos o jogo
de virilidade nas batalhas com espadas e cimitarras
e a vocalizagdo das quadras cantadas. Ressalto que a
constru¢ao da imagem mitica da batalha, da disputa
e da militarizagdo acaba por reafirmar a necessidade
da masculinidade transmitida através da “virilidade”
impressa. Como consequéncia, ha dificuldade, ou
mesmo intransigéncia, na aceitacdo de variagdes
de masculinidades (REESER, 2010). Além disso,
transmitiam-se 0os comportamentos socialmente
esperados de um homem “minhoto”: responsavel
com horéarios, com a familia € com compromissos
sociais. Essa posicao do que ¢ ser homem (CONNEL,

3 O termo comediante ¢ utilizado pelos interlocutores para definir os
atores, performers ou brincantes do auto popular.

4 Como vulgarmente se designa um grupo no portugués de Portugal,
o que se assemelha ao “o pessoal” — como coletivo — do portugués do
Brasil
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1995), que exalta tanto o corpo como as relagdes
sociais, pode ser entendida como a distingdo € o
distanciamento, na visdo da masculinidade hegemonica,
dos comportamentos que remetem ao feminino e as
mulheres (BADINTER, 1993).

Tal como Miguel Vale de Almeida (1995), em seu
livro Senhores de si: Uma interpretacdo antropologica
da masculinidade, a ideia de debrucar-me sobre as
questdes de género dentro do contexto do auto popular
nunca me surgiu como primeira opgao. Todavia, as
reverberacdes que o campo opera na subjetividade
do investigador(a)/pesquisador(a) sdo de tal modo
intensas, que inevitavelmente nos impacta e sensibiliza.
Ainda que as questoes raciais e coloniais estivessem
presentes durante o trabalho de campo, nao pude
ignorar as questdes de género, tendo sobretudo
em conta a representagcdo da virilidade contida na
concepcao de uma masculinidade hegemonica. Eu,
sendo um homem gay, sempre tive de lidar com os
problemas do que ¢ ser e representar o “homem”,
ainda mais num contexto machista e sexista no qual
fui criado, uma comunidade em Duque de Caxias,
periferia do Grande Rio. Essas pungéncias entre campo
e pesquisador fizeram-me recordar a importancia da
visdo critica fornecida pelos estudos da teoria queer
e do questionamento da masculinidade, como nos
recorda Richard Miskolci:

“[...] seria mais promissor tirar a propria heterossexua-
lidade da sua zona de conforto, trazer ao discurso suas
normas ¢ hegemonia cultural centrada nela, de forma a
questionar até mesmo o que seria normal” (MISKOLCI,
2012, p. 10).

Inverter a posi¢ao de repensar os conflitos sociais
ndo pela defesa do oprimido, mas pela indagacao
ao opressor, tal como Richard Miskolci esclareceu
acima, pareceu-me mais apropriado. Jos¢ Mufioz
(2015) sugeriu que o queerness ¢ um dominio do
futuro e a rejeicao do aqui e agora com possibilidades
da constru¢do de outros mundos. Acredito que olhar
para a masculinidade hegemonica sob a perspectiva
dos estudos queer seria uma oportunidade para
compreender as diferentes masculinidades expostas
numa certa sociedade e num determinado tempo.
Partindo do pressuposto do queerness, como o termo
englobante de uma gama de corpos “estranhos”,
utilizar das experiéncias que carrego da minha vivéncia

para o processo autorreflexivo ajudou a visualizar
analiticamente as situacoes.

Volto a recordar o trabalho de Vale de Almeida
(1995) pela similaridade de como o nosso terreno
se foi desdobrando, talvez porque, assim como eu,
Miguel Vale de Almeida também ¢ militante da
causa LGBTQIA+. Tanto ele como eu, no terreno
de pesquisa, ndés nos aproximamos de pessoas que
vivenciaram a experiéncia de estar & margem em
suas proprias comunidades: paralelamente, 0s nossos
primeiros interlocutores foram homens ligados ao
estilo musical rock’n roll, uma parte dos que sao
mal conceituados por pessoas mais conservadoras.
Cito ainda os boémios com os quais me relacionei, e
pessoas que também passaram pelo crivo local do que
¢ pertencer ou ndo ao Lugar das Neves.

Revisitando o passado, o0 me assumir gay para a
minha familia ou para o circulo de amigos proximo
acabou por me afastar do nucleo de relagdo mais
proximo. Essas dinamicas sociais, que privam corpos
marginalizados de um determinado contexto social,
ndo as afastam totalmente. Sempre ha uma ligacao
na rede de contatos com outros pontos relativamente
proximos do ntucleo basilar. Da minha perspectiva,
assumo os homens fora da masculinidade hegemonica
do Lugar das Neves como pessoas fractais. Em outras
palavras, a pessoa fractal “nunca ¢ uma unidade em
relacdo a um agregado, ou um agregado em relacdo a
unidade, mas sempre uma entidade cujas relagdes estao
integralmente implicadas” (WAGNER, 2011, p. 4).
Para Erving Goffman (1985), em sua sociologia quase
que interacionista simbolica, seria possivel classificar
esses homens marginalizados como mediadores,
confidentes, colegas ou ndo-pessoas (GOFFMAN,
1985).

Entretanto, os homens do Lugar das Neves a que me
refiro consideram-se como pertencentes ao Lugar das
Neves, detentores de uma cultura comum e orgulhosos
de fazerem parte da comunidade, e, por isso, participam
nas relagdes que asseguram a integracdo social. O seu
reconhecimento pelo dominio social hegemonico ndo
os afeta, porque, segundo eles proprios, acabam por
contribuir mais para a comunidade do que o grupo
que necessita de aprovagao social para o equilibrio
do respectivo status social. Contudo, foi com esses
individuos fractais e a margem, cujo reconhecimento
de pertenga social ¢ precario — devido aos seus
comportamentos sociais nao preencherem os requisitos
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do que ¢ ser local e homem cristdo integro — que
mantive maior proximidade no terreno.

Eu proprio, no inicio da minha entrada ao campo,
representava diferentes construgdes imagéticas — talvez
por saber intimamente que fugia aos padrdes locais,
que constituia a alteridade rejeitada e marginalizada,
ou talvez apenas por receio de que, se descobrissem
minha gueerness, seria uma barreira de entrada no
terreno. Somente quando prescindi da necessidade de
ser reconhecido como o jovem antropologo de Lisboa
e tentei ser aceito como sou, foi possivel adquirir a
confianga e a empatia dos meus interlocutores. Foi a
partir dessa altura que me distanciei do microambiente,
fechado e exclusivo, e me arrisquei no macro ambiente
da teia de relacionamentos do Lugar das Neves.

1. A autoetnografia como a peregrinacio
interior: o encontro das subjetividades

A peregrinagao, usualmente entendida como a
acao de caminhar, possui, nesta autoetnografia, duas
conotagdes: uma significa o caminhar fisico com
destino a algum lugar sagrado; outra como metafora
do caminho interior em busca da prépria destinacao.
Destino e destinacao ndo sio por si s6 o fim, a chegada,
mas também o trajeto e todo o seu desenvolvimento.
Tanto eu, o antropdlogo, como os outros peregrinos,
compartilhamos o mesmo trajeto fisico, que tinha como
objetivo alcangar o mesmo destino geografico; durante
a jornada terminamos por nos afetar mutuamente,
resultando em percursos intimos e destinagdes pessoais
distintas. Dai o entendimento de que toda peregrinagao
¢, a0 mesmo tempo, pessoal e coletiva, ainda que
isso possa parecer paradoxal. A seguir, descrevo a
experiéncia da peregrinacao em si.

Encontrava-me ja absorvido pelo grupo fractalde
homens do Lugar das Neves. Compartilhamos varias
noites regadas a cerveja, em conversas de mesa de
bar e em diadlogos profundos, voltando sempre ao
meu tema de pesquisa. Todas as noites, quando eu
saia para o Lugar das Neves, j4 sabiam qual seria meu
itinerario: o bar dos boémios, dos turcos, ou dos que
nao se enquadram no padrao normativo social. Todavia,
também eu me sentia um dos turcos ou mouros, € mais
tarde assim eu seria rotulado. Aquele era e ltimo bar a
fechar as portas no Largo das Neves. Durante as minhas
primeiras inser¢des no campo, eu ndo costumava ficar
até o final, porque ndo estava totalmente confortavel

com a malta. Outro fator que pesava nas minhas visitas
ao bar era o desconforto de estar a interpretar ainda um
personagem: o investigador de Lisboa, brasileiro. A
distancia que eu criara, num primeiro momento, entre
observador e observado, no intuito de ndo distorcer
o trabalho de campo, foi nesse sentido desastrosa. A
alteridade, na qual as teorias antropoldgicas persistem
em nos moldar, acabam por objetivar imensamente os
nossos sujeitos de estudo, criando uma situagdo em que
eles nao se revelam plenamente, o que limita muito a
qualidade e a quantidade do que podemos perceber.

Reed-Danahay (1997) no seu livro Auto/
Ethnography: Rewriting the Self and the Socialtraz a
academia uma nova perspectiva para as ciéncias sociais
ao abordar a importancia da autoetnografia como
parte integrante da observagdo. Deparei-me com a
possibilidade de relatar a minha experi€ncia no terreno
através do trabalho autoetnografico. Arthur Bochner
(1997) viu a autoetnografia como uma alternativa a
“ciéncia social ortodoxa” (BOCHNER, 1997, p. 433).
O reconhecimento também opera entre os atores do
trabalho de campo, antrop6logo e entrevistados, e,
para que se sintam abertos para um dialogo verdadeiro,
ndo pode haver questionamentos sobre a vida e a
integridade do observador. Nao haveria possibilidades
da minha permanéncia no campo sem a minha abertura
para me dar a conhecer. Jodo Pina-Cabral (1989)
descreve o comportamento da sociedade do Alto
Minho com todo o primor ao relatar a importancia da
amizade e respeito (PINA-CABRAL, 1989, p.175).
Eu ndo poderia agir de forma diferente com meus
interlocutores, pois a abertura que tive foi quase de
integrag¢do num seio familiar. Os debates sobre estudos
de representacdo tornam-se um trabalho duplo de
autorreflexao e reconhecimento, by whom about
whom (cf REED- DANAHAY, 1997, p.1), através
da autonarrativa no terreno. Ao contrario de como
estudado por Malinowski (1989), que mantivera
cadernos com anotagdes particulares e notas, por vezes
menosprezando os seus sujeitos de estudos, decidi
por tratar os meus interlocutores com a igualdade e
reciprocidade que me eram devolvidas nas nossas
conversas € ao longo da minha estadia no Lugar das
Neves.

Sobre as relagdes estabelecidas durante o trabalho de
campo, cabe aqui o relato de uma experiéncia um tanto
complicada, no que diz respeito a forma como diferentes
posturas no terreno conduzem inevitavelmente a
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resultados distintos na relagdo entre antropologo e
os seus interlocutores. Compartilhei, inicialmente, o
espaco geografico do Lugar das Neves com mais um
antrop6logo, que estudava uma tematica diferente da
minha. Arthur Bochner levantou questdes sobre as
disputas dentro das instituigdes académicas pela guarda
de segredos de pesquisas, e sobre os “métodos” e os
“caprichos” dos investigadores (BOCHNER, 1997, p.
422). No entanto, quando conheci trabalhos como os de
Rita Cachado e Inés Lourenco’® (2016), eu acreditei ser
possivel uma atitude mais compreensiva e colaborativa
entre académicos. Verifiquei, todavia, que ndo ¢ essa
a forma privilegiada de abordagem. Efetivamente, as
perspectivas e possibilidades de comparagao entre
cientistas da mesma area de estudo provocaram-me
inquietacdes e um certo desconforto. Afinal, a regido
do Alto Minho, por possuir multiplas possibilidades
de empreendimentos antropologicos, também acaba
por criar um certo desconforto com tantos estudiosos
em busca de informacdes e exotizacdes. E meu
entendimento que a minha aceitacdo pelo grupo se
deu por um tratamento que tentei que fosse igualitario
e aberto com meus interlocutores, além de outras
questdes de historias de vida que contribuiram para
um melhor entendimento mutuo; e suponho que a
percepcao local sobre o meu colega de disciplina
resultou eventualmente de uma abordagem distinta do
terreno e dos sujeitos. Pretendo, aqui, apenas pontuar
inquietacdes, € ndo fazer juizos definitivos de carater
ou reclamar louros numa competi¢do inexistente.
Desde o meu primeiro contato com o terreno,
fui aos poucos tendo noites de conversa cada vez
mais longas, com trocas cada vez mais generosas
de experiéncias. Encontrava-me hospedado em uma
casa familiar na Freguesia de Barroselas, umas das
trés freguesias que intersectam o Lugar das Neves.
Vivenciar e experienciar o dia a dia de uma familia ¢
dividir com ela toda a sua histéria. E na casa que se
guardam simbolos de recordagdes como fotografias,
brinquedos, € naquela casa em particular, o quarto da
filha que ja ndo vivia com a minha anfitria. O interesse
em conhecer a vida do brasileiro - neste caso eu - era
um dos temas de conversa preferidos. “O brasileiro
nao ¢ estranho ao povo minhoto, pois somos primos
de pétria”, como me afirmou o Sr. Candido (SANTOS

5 Intitulado “Aparentemente no mesmo terreno. Notas sobre um traba-
lho de campo colaborativo”, de Rita Cachado e Inés Lourengo (2016)
in MARTINS, Humberto; MENDES, Paulo (orgs.), 2016, Trabalho de
Campo: Envolvimento e Experiéncias em Antropologia, Lisboa, Im-
prensa de Ciéncias Sociais.

DA SILVA, 2020, p.71), o jardineiro da familia que
me acolheu durante o trabalho de campo. Todavia,
nem sempre essa era a representacao feita sobre mim.
Como sabemos, relagdes perenes de colonialidade
continuam a marcar a agenda dos espagos relacionais
entre portugueses e brasileiros, como o portugués
falado, as praticas sociais e o “jeito malandro”.

Durante a minha visita ao terreno, apds o almogo
de Pascoa regressava a casa e fiz um balanco de
muitas das minhas experiéncias até entdo. Foi curioso
e estimulante compreender como as vivéncias do
trabalho no terreno intersectam com nossas historias de
vida pessoal. Percebi que muitos dos reconhecimentos
imprecisos e imperfeitos que fazemos, tanto como
observador quanto observado, s3o frutos de uma nao
abertura mais efetiva do ser. E que o meu trabalho,
enquanto antropologo, era deixar o outro “abrir-se
genuinamente”, tal como entendi através dos escritos
de Heidegger ao caracterizar como se observa uma
tradigdo. E, segundo as palavras de Favret-Saada
(1990, apud GOLDMAN, 2008), a experiéncia em “ser
afetado” pelas narrativas do campo e criar ligacdes
entre teoria e pratica € o que constitui a formagao do
antropdlogo. Ou seja, o antropdlogo que observa o
mundo em total objetivag@o neutra, encerrado em seu
laboratorio e deslocado da vida, dificilmente tecera uma
antropologia rica, dindmica, pulsante e aprofundada
sobre aqueles com quem partilha momentaneamente
vivéncias.

Decidi, por fim, seguir as propostas antropologicas
de Jeanne Favret-Saada (2005) do que fazer com
os sujeitos de pesquisa, sendo eu um sujeito dentro
da narrativa também. Afinal, se a premissa de que
somos todos iguais ¢ a base para um relacionamento
reciproco, por que eu nao o faria também? Passei a
levar em conta, entdo, as minhas proprias historias de
autoconhecimento e autorreconhecimento. Posicionar-
se com base nos conhecimentos de classe social,
etnia e género, permite ao antropologo nao tratar
os seus interlocutores de maneira equivocada ou
como alteridade distanciada e radical (PEIRANO,
1999). Em sintese: a minha progressao no terreno, do
distanciamento a proximidade, do desconhecimento a
aceitacao, do questionamento dos meus interlocutores
ao questionamento de mim proprio, em suma, a minha
experiéncia vivida como antrop6logo e como pessoa,
fez-me pensar nas potencialidades da autoetnografia
como processo e método de pesquisa que tenta reduzir
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a hierarquia de conhecimento e de poder no trabalho
de campo.b

Acredito que a antropologia contemporanea deva
estabelecer como parametros os lugares de fala dos
sujeitos e o reconhecimento de poderes instituidos
por simbolos de dominagdo. Eu, enquanto jovem,
brasileiro, jovem antropdlogo e gay, transito entre 0s
mais diferentes pontos de contatos que perpassam sobre
a configuracdo e decisdo de fazer o meu trabalho de
pesquisa com o suporte da autoetnografia. Neste caso,
a possibilidade de enfrentar “dilemas” ou “pequenas
crises” (DELAMONT, 2009, p.51) fez com que
pudesse compreender mais sobre diferentes grupos que
interagem no espectro comunitario. Ao abordar temas
como as subjetividades dos jovens na manutengao da
tradi¢ao do Auto da Floripes, a minha visao enquanto
jovem aproxima-me da dos interlocutores que sdo o
targetdo trabalho de campo. A nacionalidade brasileira
expds-me a um contexto diferente do meu lugar
“nativo”, a realidade portuguesa, e todas as forcas da
evocacao de um processo pos-colonial perpassou as
questdes tanto de reconhecimento quanto de alteridade.
E, por fim, a minha orientagao sexual esta diretamente
ligada aos reflexos da dominagao masculina no contexto
minhoto. Evocar esses conhecimentos e vivéncias
pessoais tornaram-me cada vez mais um outsider do
grupo hegemonico estudado.

Um fator decisério que se fez bastante presente
durante o processo de autorreflexdo no trabalho de
campo foi a interpretagdo do “tempo” em antropologia.
Ressalto que nao falo sobre o tempo cronologico, mas
sim do tempo no qual todas as partes envolvidas se
encontram no momento da troca de conhecimentos,
das vivéncias e experiéncias. Vale lembrar que, por
mais que meu terreno estivesse contido num contexto
relacional de hierarquia entre norte e sul global, pais
desenvolvido e outro em desenvolvimento, a realidade,
neste caso, € um contexto rural. A configuragao cultural
destas aldeias se difere da realidade vivenciada na
cosmopolita Lisboa. E tentar perceber a caréncia das
representatividades de outros corpos nessas sociedades
¢ também certificar-se de que ha descontinuidade de
conhecimento em assuntos mais aprofundados que
nao compreendem o dia a dia dos locais. De acordo
com Anand Pandian:

6 Parafraseando Reed-Danahay (2017), iniciantes na autoetnografia
que experienciaram em suas trajetorias desigualdades sociais e pro-
blemas com a justi¢a social possuem uma maior facilidade de criar
pensamentos autoreflexivos.

“Seeking contemporaneity with others, we ultimately
confront the challenge of becoming contemporaneous
with ourselves, of somehow coinciding in thought with
the texture, depth, and pull of our own experience — a
coincidence without which novelty is impossible to see,
let alone think.” (PANDIAN, 2012, p.558).

A dinamica sobre o “tempo”, conforme sugerido
por Pandian (2012), poderia ser mais um decisor nas
questdes ligadas a alteridade entre mim e os meus
interlocutores. Assuntos geracionais surgiram durante
a investigacdo e poderiam ter dificultado todo um
processo de descoberta ontoldgica com os sujeitos
presentes no meu trabalho de campo.

A titulo de ilustragdo do que quero dizer sobre
0 tempo necessario para uma situagao maturar e
vir a ser uma experiéncia rica no campo, conto a
seguinte historia: a certa altura, regressando a casa
onde estava hospedado, depois de um dos almogos
para que havia sido convidado, encontrei-me com a
minha anfitrid, que estava sentada numa cadeira no
alpendre da casa, e inicidmos uma longa conversa. Eu
j& ndo me sentia confortdvel com a maneira distante
com que a tratava, enquanto, em contrapartida, ela me
tratava como um confidente. Conversdvamos sobre
familia, sobre educacdo e chegdvamos a grandes
risadas quando o assunto alcancava o teor politico.
Entre copos de vinho e risadas, decidi falar-lhe sobre
a minha orienta¢do sexual. A sua resposta foi o que
j& imaginava e foi seguida da exclamagdo: “sempre
quis ter um amigo gay, afinal todos dizem que os gays
sdo os melhores amigos para as mulheres”. Assuntos
ligados a sexualidade sdo tidos como um tabu. Saber
do interesse de minha interlocutora sobre o tema,
fez-me pensar em como a minha postura de assumir
a minha orientagao sexual publica seria tratada a nivel
comunitario. Concluindo, essa maior abertura entre
mim e minha anfitrid certamente no teria sido possivel
no inicio. Foi necessario um tempo de maturacao para
que fosse estabelecida uma ponte, um maior contato
genuino, o que muito enriqueceu o meu trabalho no
terreno.

A quase imposi¢ao de transitoriedade das diversas
saidas do armdrio para pessoas gays se d4 a cada novo
encontro e exigem novas formas e esquemas para
cada situacdo. Eve Kosofsky Sedgwick, em um dos
textos primordiais dos Estudos Queer, elucida que
0 “armario gay ndo ¢ uma caracteristica apenas das
vidas de pessoas gays” e que acaba por ser também
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uma “caracteristica fundamental da vida social”
(SEDGWICK, 2007, p.22).

Na perspectiva de utilizar-me como “cobaia”
na construcao do trabalho etnografico, ndo pretendi
narcisicamente narrar a minha histéria de vida. A
intengdo era perceber as alteragdes ocorridas no
contexto social, visto que, antes de entrar no terreno, eu
teria construido inevitavelmente uma pré-construgao,
uma pré-imagem destes sujeitos. Era minha intengado
evitar qualquer confronto com meus interlocutores,
0 que ameagcaria este trabalho. Norman Denzin, em
seu livro /nterpretive Biography (1989), destaca as
diferentes formas que constituem o panorama do que
ele chama de “método biografico”. Entre as formas
descritas pelo autor, localizo aqui a minha situacao
etnografica como aquela em que: (...) “7s that the writer
does not adopt the “objective outsider™ convention
of writing common to traditional ethnography”, e
na qual o autoetnografo incorpora suas proprias
vivéncias e experiéncias durante a escrita (apud REED-
DANAHAY, 1997, p. 6).

Encontrei-me numa situagao mais confortavel para
assumir-me perante os locais. O passo seguinte seria o
de ser transparente para os grupos de homens com os
quais tinha mais proximidade. Esses homens eram os
mesmos que constituiam as pessoas fractaisno Lugar
das Neves. A composi¢do do grupo era diversificada.
Essas pessoas fractais em algum momento passaram
pelo crivo local das suas posturas € comportamentos,
que divergem dos mais conservadores. Durante a
adolescéncia, o estagio liminar, eles usavam um
vestuario diferente, cabelos longos e os seus gostos
musicais eram tidos como estranhos. O estilo musical
a qual me refiro € o rock ’n roll, que, nos anos 80
e 90, constituia uma espécie de contracultura aos
padroes hegemonicos sociais. Ficaram, como eu
proprio, noutros parametros, conhecidos pelos seus
modos diferentes. Foi com esses homens que conheci o
icone da musica portuguesa Antonio Variagdes, cantor
expoente do pop-rock portugués e grande influéncia
na divulgacdo de uma identidade gueerportuguesa ’.

Entre conversas e finos®, verificavamos muitas
questdes semelhantes das nossas vivéncias. Apesar
de eles serem todos heterossexuais, havia algo que
nos unia: a questdo das vivéncias enquanto pessoars

7 Consultar Guerra, Paula, (2017), “Anténio e as Variagdes identita-
rias da cultura portuguesa contemporanea”. Ciéncias Sociais Unisinos
53(3):508-520.

8 Termo comumente utilizado na regido norte de Portugal para indicar
cerveja, no singular #ino.

fractais, cada um atrelado as suas realidades, eu no
meu contexto brasileiro e eles no contexto minhoto.
Todavia, os gostos por estilos musicais e pensamentos
filosoficos e politicos aproximavam-nos. Permito-me
ir mais além, e dizer que as nossas conversas genuinas
nos conectavam de forma mais profunda.

Numa das noites em que ficamos até de madrugada
conversando sobre reflexdes da vida, antes de um deles
me oferecer uma carona de carro até a casa onde eu
me hospedava, decidi revelar a minha opgao sexual.
E soltei a frase:

- “...Nao posso tratar-vos de maneira diferente da
qual sou tratado, por isso preciso de dizer isso. Nao
que va alterar alguma coisa na maneira como interajo
com voceés, mas vocés sao tao sinceros comigo, que,
se eu ndo puder ser sincero convosco, eu estarei me
enganando.”

A decisdo de revelar a minha orientagdo sexual
ja ndo era puramente uma questdo de natureza
antropoldgica, mas de natureza pessoal, ética: o respeito
pela equidade na interag@o entre sujeitos que realmente
possuem apreco um pelo outro, seres humanos que
se afetam mutuamente, como diria Favret-Saada
(2005). Retomo, no entanto, a questdo antropologica
de reconhecimento que intersecciona tanto a minha
vida como a do meu interlocutor. Enquanto homem gay
na minha comunidade de origem, passei por momentos
de exclusdo de ambientes heteronormativos, incluindo
as equipes de futebol das quais eu fazia parte. Essa
exclusdo teve também lugar no interior das minhas
relagdes familiares, dominadas por uma masculinidade
hegemonica, e que, por isso, exigiam de mim um
comportamento compativel com a heteronormatividade
dominante. Uma sociedade que estd do outro lado do
oceano Atlantico reverbera, ndo obstante, em diversas
sociedades contemporaneas ao redor do globo. O que
acontece no Alto Minho nao ¢ caracteristico apenas
desse lugar. Num mundo globalizado, as sociedades
contemporaneas, sejam elas aldeias ou grandes centros,
como explicitado por Milton Singer (1955), sao
afetadas pela circulacao de individuos entre lugares.
E o que Singer (1955) e Redfield (1955) nomeiam /itte
culture/traditions e great culture/traditions.

Regresso ao Lugar das Neves. A identificacdo da
minha orientagdo sexual aproximou- me ainda mais
do meu interlocutor. Eu ja ndo era mais tao estranho,
0 que pareceu diminuir o dualismo insider/outsider
(REED-DANAHAY, 2017, p.152). Nada se alterou
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na minha rela¢do com o interlocutor, e fui introduzido
no seu meio familiar. A confian¢a que me tomou foi
imensa: ja ndo fazia a minima questao de usar mascaras
com os meus interlocutores. Queenbala Marak (2015),
ao enfatizar o contraste de David Hayano sobre os
empreendimentos antropologicos coloniais, diz que
antropologos contemporaneos frequentemente sao
agregados facilmente como membros das culturas que
estudam. Talvez seja este o processo ontoldgico sobre
o qual tantos filésofos se debrugaram, e se debrugcam,
para gerar o entendimento sobre o outro na sua verdade.

Passei a ser apresentado a toda a sociedade por
esse grupo de pessoas fractais. Entre esses homens
e mulheres estdo ex-integrantes do Auto da Floripes
e familiares de comediantes. Foi através deles que
consegui um lugar privilegiado durante a Festa das
Neves: uma das barracas que vende bebidas alcodlicas,
que se encontrava sempre repleta de clientes, os quais,
na sua maioria, fazem parte das redes de contato dessas
pessoas fractais. Foi nesse ambiente que percebi o
quanto evoluiu o meu envolvimento no campo.

O trabalho de campo acabaria com o periodo
festivo, logo apos o periodo da Festa devotada a
Padroeira local. Eu acreditava ja ter todos os dados
referentes ao empreendimento antropoldgico que
pudesse dialogar entre os reconhecimentos e o ritual
de iniciacdo no grupo de comediantes. Mas eis que
fui surpreendido por meus interlocutores com um
convite que ndo poderia recusar: integrar a equipe
que faria a peregrina¢do a Santiago de Compostela.
A peregrinacdo interior, para mim, se iniciou antes
mesmo da peregrinagdo religiosa. A peregrinacao do
espirito ocorre no momento autorreflexivo no qual
eu me abro para o outro. Antes, enquanto apenas o
antropo6logo, eu estava no estagio liminar das relagdes
de reconhecimento. A escolha dos integrantes para
a peregrinagao foi decidida pelo interlocutor com
quem eu tinha maior proximidade, influenciadas
pelo reconhecimento da confianga e da intimidade.
Inclusive, deixando outros locais de fora. Ele e os seus
companheiros ja tinham tragcado a rota da caminhada,
verificado alojamentos e fixado a data da peregrinagao,
que teria lugar a 7 de setembro de 2019, exatamente
um meés apos o fim do meu trabalho de campo.

2. A peregrinacio externa:
intimidade e religiosidade

Os debates em torno da religiosidade estdo
incorporados na cultura do Alto Minho, mais
especificamente sobre o catolicismo. Sempre me
questionavam a respeito da minha religido, e eu nao
escondia que nao partilhava das suas preferéncias
religiosas. Para alguns interlocutores era dificil a
compreensdo da minha decisd@o de nao ser catolico.
Fui identificado como agndstico e ateu, ndo sendo
eu catolico. Apesar de que, para alguns dos meus
interlocutores, cheguei a explicar sobre a umbanda,
religido brasileira de matriz africana, e toda as
formas dos sincretismos criados para fugir as
perseguigdes e imposicdes catdlicas no periodo do
Brasil colonia. Todavia, o refletir sobre a importancia
das religides afro-brasileiras como um espago gueer/
cuir de producao de distintas formas de sexualidade
(PEREIRA, 2019, p.40), acabou por me ajudar na
analise das multiplicidades dos corpos além do
sistema bindrio masculino/feminino. Compreender
as historias que Portugal ndo conta, e que por vezes
parece-me querer esconder, também nos ajuda no
empreendimento decolonial, que em grande parte
deve-se pela movimentacao diasporica contemporanea
entre as ex-colonias e o pais colonizador.

A autoetnografia e a peregrinacdo estdo em
contato ha algum tempo, onde a experiéncia da pessoa
antropologa e da sua religido se entrecruzam. Ressalto
a importancia dos trabalhos de Jill Dubisch (1995)
e Francirosy Campos Barbosa (2021); um trabalho
voltado para a experiéncia catélica, € o outro na vivéncia
mugulmana. Uma antropologia da peregrinacao pode
ser entendida pela interpretacao do lugar do peregrinar,
suas iconografias e icondfilos, buscando compreender
sistemas e comportamentos religiosos (TURNER
&amp; TURNER, 1978). No meu caso, a peregrinagao
esta nas relagdes e nas intimidades (intimacy) que a
reflexdo entre diferentes corpos possa gerar.

A peregrinagdo foi uma forma de aproximacao
maior com meus interlocutores, que se iniciou no 7
de setembro, tendo como ponto de partida a Capela da
Nossa Senhora das Neves. A tinica imposi¢ao que me
foi feita era de que o percurso deveria ser realizado da
forma mais purista, como os antigos peregrinos homens
costumavam fazer: a pé. Entre as suposi¢des do que ¢
ser purista estava também a abdica¢do de artigos de
“luxo” (cremes hidratantes, xampu, condicionador)
e que deveriamos pernoitar em tendas de campismo.
O itinerdrio seria um caminho ainda desconhecido
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do comum dos peregrinos, e isto implicava caminhos
ingremes e por zonas com altas arvores. A unica certeza
que havia era acompanhar as setas amarelas ¢ as
imagens de conchas que indicavam a dire¢do para
Santiago de Compostela. Todos os membros da equipa
tinham uma mochila com menos de cinco quilos de
itens pessoais, aparatos para a montagem das tendas
e artigos de primeiros socorros. O trajeto foi de quase
200km, a ser percorrido em 7 dias.

Ao aceitar o convite de fazer uma peregrinagao,
despertou em mim um grande desconhecimento. As
vezes em que ouvi falar sobre peregrinagdes eram
sempre atreladas ao sentimento de “pagamento de
promessas”, dividas com o Divino. A transformacgao
que vem do alto para baixo; a contempla¢ao da mudancga
na fé. E isto vai de acordo com o que diz Francirosy
Campos Barbosa, que “o fato ¢ que a peregrinagao ¢
0 seu encontro com o sagrado e o modo que isso se
faz ¢ muito particular” (BARBOSA, 2021, p.38). No
caso em especifico do Lugar das Neves, as Cruzadas
tém ligacdes também com a narrativa carolingia do
Auto da Floripes. De acordo com Alphonse Dupront
(2013), a peregrinagdo pode ser entendida como a
peregrinacdo suprema, ou a tltima grande guerra santa,
para libertar os lugares santos dos infi¢is — leia-se aqui
dos muculmanos.

As paisagens que contemplei durante o percurso
eram lindas, muitas das quais me emocionaram. Entre
rios que serpenteavam pela mata, atravessamos campos
de um verde tdo intenso como se vé€ em poucos lugares.
Noites de céu tao estrelado, que pareciam envolver-me
numa espécie de éxtase, e conversas que, por mais que
eu fosse um outsider, sugeriam que eu ja pertencia ao
Alto Minho e a sua sociedade. De inicio, as conversas
€ 0 convivio eram inicialmente de natureza muito
pouco ou nada intimas.

Um dos membros da equipe, um homem mais
conservador e de caracteristicas mais tradicionalistas,
foi o primeiro a sofrer com as intempéries da
caminhada. Ao caracteriza-lo como tradicionalista,
digo isto nos aspectos conservador das tradi¢des e da
constitui¢ao familiar cristd composta por pai, mae,
filhos e lagos de subordinagao. O sol parecia ndo dar
tréguas, a mochila que, no inicio, pesava cinco quilos,
depois de dois dias de caminhada aparentava pesar
dez vezes mais. Comecei a entender o verdadeiro
sentimento de companheirismo, pois 0 nosso pacto era
nado deixar ninguém para tras. Quando eu visualizava

este companheiro mais conservador de viagem com
dificuldades, voltava-me até ele e dividiamos o peso
das suas coisas. Quando nos depardvamos com o
cansacgo alheio, utilizavamos esta tatica para nao
sobrecarregar aqueles que, sobre os ombros, levavam
0S Seus proprios pesos.

A peregrinagdo externa interagia diretamente com
a interna. Os pesos e as dores do corpo, a fragilidade
de um corpo e de um orgulho viril, e que necessita de
ajuda, sdo abandonados. Notei que, por vezes, o fato
de ndo querer receber ajuda, mesmo tendo de aceitar,
funcionava neste companheiro mais conservador como
um processo de “morte do corpo material” (DUPRONT
2013, p.26). E que os signos de masculinidade, assim
como os do social e da religido, neste momento, nao
se faziam tdo importantes. A peregrinacdo exterior
reverberou no interior de todos nos, e nos fez descobrir
que a organicidade da nossa interag¢do elucidou, em
todos noés, o verdadeiro sentido de religiosidade: a
escuta (DUPRONT op. czz. p.28). E a escuta, a forma
de expressar o que ¢ privado em publico, o que ¢ intimo
em coletivo, que a teoria queer propde como método
de partilha — o /ntimacy (BERLANT, 1988).

O que ainda ndo tinha sido partilhado com todos
era a questao da minha sexualidade, na sequéncia
de um acordo entre mim e o meu interlocutor mais
proximo. Decidimos abrir esta questdo no meio do
percurso, pois queriamos saber quais seriam as reagoes
adotadas. Concordei sem hesitagdo. Numa peregrinacao
tida como simbolo de virilidade, coragem e esfor¢o
extremos — componentes frequentemente associadas
a masculinidade hegemonica —, a minha orientagao
sexual constituiria, segundo o meu interlocutor, em
uma quebra dos padroes sociais e morais locais. Todos
os dias inicidvamos a peregrinagdo ao amanhecer, e
terminavamos por volta das 19 horas. Buscavamos
lugares seguros para estabelecermos nossa base, com
uma tenda de camping dividida por cinco, na qual
dormiamos ao lado uns dos outros. Apesar de eu nao ter
tido experiéncias no servigo militar, esta peregrinacao
era tal como uma oportunidade de vivenciar os dias
de recruta. A verdade ¢ que todos acreditdvamos que
estariamos a vivenciar um tempo de communitas
particular (TURNER, 1974).

Compartilhavamos roupas, itens de higiene
como sabonetes — os neutros — durante a lavagem
das meias, copos, cigarros e conversas cada vez
mais pessoais. Dividiamos os mesmos banheiros e
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vestiarios, € nas poucas vezes em que nos hospedamos
em hotéis, também dividiamos o espago. Eramos
cinco, ndo tinhamos espagos na trilha para que todos
caminhéssemos lado a lado, portanto, dividiamos em
dois grupos compostos, geralmente, por 2 individuos
em um e 3 em outro; as vezes algum de nos andava
sozinho, fazendo a sua propria peregrinagao interna.

Aproximava-se a chegada a Santiago de Compostela,
faltavam apenas dois dias de caminhada. E nesta
penultima noite, entre cerveja e vinho, as conversas
sobre as minhas vivéncias no Rio de Janeiro deram
lugar aos assuntos mais debatidos: violéncia, trabalho,
familia. Partiamos para uma seara de informagdes em
que ficava cada vez mais dificil de escapar os temas
sobre sexualidade. Chegada a altura de falarmos sobre
o papel da Floripes, a presenga e a importancia de se
debater a questdo de géneros, de falarmos sobre a
minha tese e a minha vida. O meu interlocutor mais
proximo, que agora ja se tornara amigo, fez um sinal
com a cabeca para iniciarmos a questao da minha
sexualidade. Foi quando eu disse, em voz alta:

- Sim, eu sou gay.

O siléncio que vinha do interlocutor conservador foi
inquietante, pois ele ja tinha feito alguns comentarios
de cunho preconceituoso sobre os “paneleiros™.
Perguntou-me, algo incrédulo, se a minha afirmacao
era veridica, entre risos e bebidas. Respondi:

- Sim, sou gay. E durante o trajeto que fizemos
desde o Lugar das Neves eu sempre fui gay.

Ele ficou desajustado, em uma mistura de vergonha
e embarago, enquanto todos nds continuamos a
conversar. Interrompeu-nos dizendo que eu nao
aparentava ser gay ou que era “um gay diferente”. A
minha tentativa de explicar que a categorizagdo feita
sobre os gays nada diz sobre a sua esséncia teve como
resultado o seu pedido de desculpas. O semblante do
meu interlocutor “tradicionalista” recordou-me do
epitafio sobre intimidade (intimacy) / didn’t think 1t
would turn out this way (BERLANT, 1998, p.281).
Minhoto, conservador, criado numa tradi¢ao binaria
sem conhecimentos sobre a fluidez de géneros e de
corpos que a sociedade disponibiliza, parecia ter apenas
a imagem de uma construgao social imposta. Homem ¢
homem, mulher ¢ mulher e “paneleiro” ¢ o homem que
gosta de outros homens. E o “paneleiro”, no ideal da
dominac¢do masculina em que cresceu, ¢ a imagem de
um homem afeminado ou, como eles dizem localmente,

9 Termo portugués utilizado de forma jocosa e insultuosa para identi-
ficar homens gays.

travesti, incapaz de assumir missdes viris, corajosas
e esforcadas como a peregrinacdo que estdvamos a
realizar. O cistema (sistema cisgénero) ainda insiste em
operar com as marcas binarias de género (OLIVEIRA,
2018) no Lugar das Neves.

Algo semelhante vivido por mim na sociedade
brasileira, tanto no contexto familiar quanto no social.
Nunca fui tdo masculino para ser lido como um homem.
Durante a infancia fui o que consideravam afeminado,
bichinha ou qualquer outro termo preconceituoso. E a
minha defesa, na época, para o ataque sofrido também
foi o de ser preconceituoso com as pessoas que em
suas performatividades eram mais afeminadas do que
eu. Um circulo vicioso de hierarquizacdo e puni¢dao
por ter sido punido. Se a antropologia e o trabalho de
campo tradicional sdo marcados pela célebre frase
being there, para localizar a pessoa investigadora
in loco, a autoetnografia deveria utilizar o /°ve been
through para mostrar a importancia da experiéncia
num contexto de autorreflexdo. Nao que essa seja a
forma mais correta, porém ¢ uma outra forma de se
fazer antropologia.

Judith Butler, no seu livro Problemas de Género
(2003), analisou a distingdo entre sexo/género e evocou
a “descontinuidade radical dentre corpos sexuados
e géneros”, pois estas dualidades moralizadoras sdao
culturalmente construidas (BUTLER, 2003, p.24).
No Lugar das Neves, esse sistema moralizador
¢ passado, como alguns dos meus interlocutores
disseram, através da tradi¢do. A honra’’ familiar”
¢ o sentimento da tradicdo que, para diversas
sociedades, ¢ tida como garantia de coesdo. O que
ndo pode ser esquecido no entendimento de honra
¢ que ela nao vem de uma externalidade, cabendo
apenas ao individuo ser responsabilizado pela sua
propria honra (SCHOPENHAUER, 2002). Naquela
noite, compreendi como sdo tratados os termos de
reconhecimento, ndo apenas do minhoto conservador,

10 O debate sobre a questdo da honra como tradi¢do ¢ abordada
por Conceicdo Malheiros, no texto no Livro da Festa das Neves de
2010:16, onde ela escreve [...] “Refiro-me agora, evidentemente as
duas primeiras expressdes, honra e homem, que dizem respeito a sécu-
los de tradigdo e de cultura, em que o Homem dominava a sociedade,
a familia, e tinha honra na palavra dada; a mulher restava a honra de
obedecer, respeitar o pai, 0 marido, ser honrada e ciosa de seus deveres
femininos. Mas hoje, com outro papel na familia e na sociedade, dado
pela independéncia econdmica, a mulher tem outras responsabilida-
des e até sdo nomeadas para cargos publicos com maior ou menor
responsabilidade; por exemplo este de ser presidente, pela primeira
vez, da Festa de Nossa Senhora das Neves. Honra? Mérito? Demérito?
Oportunidade?”

11 Jodo Pina-Cabral (1989) descreve a importancia dos vinculos fami-
liares para a sociedade do Alto Minho.
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mas do ser humano na sua génese. Lembro Berger
(2015):

A compreensdo de que existe uma humanidade por tras
ou sob os papéis e as normas impostas pela sociedade,
e que esta humanidade tem profunda dignidade, assim,
ndo é uma prerrogativa moderna. O que é particular-
mente moderno ¢ a maneira em que a realidade desta
humanidade intrinseca esta relacionada com as realida-
des da sociedade. (BERGER, 2015:11).

Apo6s mais dois dias de peregrinacdo, ja era possivel
avistar a cidade de Santiago de Compostela, na Galicia
espanhola. A euforia apoderava-se de todos nos. Ellis
et all 2010) explicita a influéncia que subjetividade
e emocao tém na construcdo da autoetnografia. Neste
momento eu comegara a ficar cada vez mais reflexivo,
numa espécie de epifania, porque por mais que eu
ndo tivesse conexdo com a religido catolica, estava
tomado por sentimentos profundos de humanismo.
Percebi a importancia da religido para aqueles que
dedicam, em grande parte, suas vidas direcionadas a
Nossa Senhora das Neves.

Conclusao

De acordo com Bochner & Ellis, a autoetnografia
como método ajuda no desenvolvimento reflexivo
e criativo para repensar o sofrimento humano,
as injusticas, os traumas, as subjetividades e os
sentimentos (BOCHNER & ELLIS, 2016, p.45). As
vulnerabilidades expostas pelos interlocutores(as)
foram, em certa medida, também as minhas, em
algum momento da minha peregrinacdo de vida.
Meu corpo queer, ou seja, 0 corpo que nunca coube
nas normatividades impostas pelo sistema social
hegemonico, as vivéncias que intersectam o género,
a raga ¢ a classe social colocaram-me na posi¢do de
um outsider no meu proprio cotidiano.

A nivel pessoal e profissional, a autoetnografia
possibilitou-me um caminho de peregrino reverso,
introspectivo e, em certo ponto, socializador, através
do ato de “revisitar as minhas proprias experiéncias
de vida” (BOCHNER & ELLIS, 2016). Compreender
o tempo dos “outros”, e entender que eu mesmo sou
0 “outro” em diversos momentos, expds-me aos
diferentes tipos de alteridades (PEIRANO, 1999)
que uma pessoa pesquisadora possa encontrar.

Finalmente, o debate inicial sobre género,
orientacdo sexual e sexualidade, iniciado pelos
proprios interlocutores sobre a minha propria presenca
em campo, revelou-se como uma oportunidade de
conhecer mais sobre a (falta de) representatividade
na diversidade de corpos na sociedade. No entanto,
a oportunidade de aprendizado e enriquecimento foi
mutua. Apos as conversas durante a peregrinagao, as
aberturas sobre homossexualidade na familia ou dos
comportamentos homoafetivos de outros sujeitos na
sociedade viraram constantes. Além disso, o didlogo
promovido pela minha incursdo em campo revelou
que a falta de representatividade de corpos queer na
sociedade de estudo se da pelo siléncio em relagdo
a honra familiar. Dai a realizagdo clara de que,
inevitavelmente, tanto investigador como interlocutor
se impactam mutuamente, quando o trabalho de
campo ¢ genuino. E, de fato, ndo poderia deixar de
ser diferente, porque nesse momento de vivéncia
conjunta ambos existem numa mesma teia ontologica.
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Historia de vida e memorias: Cultura, Género e Processos
Migratorios entre Brasil e Espanha

Violeta Maria de Siqueira Holanda’

Resumo

Este artigo destaca a historia de vida e as memorias em uma perspectiva interessada nas experiéncias cultu-
rais, nas relagdes de género e nos processos migratorios. A pesquisa € foi desenvolvida no periodo da pande-
mia por covid-19, que mobilizou na autora oportunidades de autorreflexdes baseadas em sua permanéncia na
cidade de Sevilha, no fatidico periodo de 2020 a 2021. Envolve a producao da autoetnografia e o registro de
memorias em didlogo com brasileiros(as) que vivem no sul da Espanha (regido de Andaluzia). Em destaque,
a histéria de vida do pai de santo Bruno Pires Figueiredo, batizado no candomblé de tradi¢do Bantu (Angola)
como Tateto Diadelé de Dandalunda (Oxum). Bruno vive na Espanha ha mais de quatorze anos e possui um
terreiro no bairro sevilhano La Negrilla. Atualmente, constitui-se como uma importante liderancga espiritual,
acolhendo latino-americanos, em especial, brasileiros e, evidentemente, espanhdis, sobretudo, sevilhanos.
Contar historias de vida resgata nossa humanidade e denuncia as estruturas dominantes que nos violam
cotidianamente. O registro dessas memorias contribui na visibilidade das diferentes formas de violéncia e
discriminac¢ao, mas também ajudam na conscientizacdo, na desestigmatizacao relacionada aos imigrantes e
na (re)educacdo para uma sociedade mais justa e solidaria.

Palavras-chave: Historia de vida; Memorias, Género, Imigracao.

Life history and memories: Culture, Gender and Migratory Processes between Brazil and Spain

Abstract

This article presents life history and memories from a perspective interested in cultural experiences, gender
relations and migratory processes. The research was developed during the period of the covid-19 pandemic,
when the circumstances provoke intense self-reflections in the author based on her stay in the city of Seville,
in the fateful period from 2020 to 2021. It involves the production of autoethnography and the recording of
memories in dialogue with Brazilians who live in southern Spain (Andalusia region). In evidence, the life
story of Bruno Pires Figueiredo, a male priest of Afro-Brazilian religious baptized in the Candomblé of Ban-
tu tradition (Angola) as Tateto Diadelé de Dandalunda (Oxum). Bruno has lived in Spain for over fourteen
years and has a shrine of Candombl¢ in the Seville neighborhood of La Negrilla. Currently, he constitutes
an important spiritual leadership welcoming Latin Americans, especially Brazilians and Spaniards, above
all Sevillians. Telling life stories rescues our humanity and denounces the dominant structures that violate
us daily. The record of these memories contributes to the visibility of the different forms of violence and
discrimination, but also helps in raising awareness, in the fight against stigmatization related to immigrants
and in (re)education for a more just and solidary society.

Keywords: Life history; Memories, Gender, Immigration.

Introducao

1 E docente da Universidade da Integragio Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB), vinculada ao Instituto de Humanidades e ao
Programa Associado de Pos-graduagdo em Antropologia UFC/Unilab.
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“La ciencia mas util es aquella cuyo
fruto es el mas comunicable”.

Leonardo da Vinci

Em meados de 2020, fomos surpreendidos(as)
pela pandemia do covid-19, um virus com alto grau
de letalidade, identificado inicialmente na China,
que se espalha com grande velocidade por todo o
planeta. A insufici€éncia respiratoria € a implicagao
mais séria causada pelo virus, provocando uma elevada
demanda por cuidados de terapia intensiva em tempo
recorde, o que exige dos governos medidas sanitarias
emergenciais, bem como da sociedade civil organizada
a alteraco de seu cotidiano por meio do distanciamento
social e do cuidado de si e com o(a) outro(a). Para
a contenc¢do do virus, exige-se uma consciéncia
de responsabilidades individuais e coletivas que,
provavelmente, a humanidade levara algum tempo
para compreender e efetivar, verdadeiramente. Este
artigo foi escrito no dificil periodo da pandemia por
covid-19, que mobilizou em mim, de forma pessoal
e profissionalmente, oportunidades autorreflexivas, a
partir de minha estadia na Europa neste ano fatidico.

Cheguei a Espanha no inicio de fevereiro para um
estagio académico em Antropologia na Universidade
de Sevilha, regido de Andaluzia, sul da Espanha. A
regido de Andaluzia sempre me chamou a atencao
por sua proximidade a Africa e devido a sua heranca
historica intercultural. Minha jornada por aqui est4
situada em minha condi¢do de pesquisadora, latino-
americana, mulher, mae e feminista, acompanhada de
uma crian¢a de 12 anos. Viver em uma outra cultura
€ experienciar outras vidas possiveis, muitas vezes
distintas de tudo o que vocé ja aprendeu ou conviveu
antes. O fato de estar momentaneamente em situagao de
intercambio na Europa despertou em mim percepcoes
variadas no lidar com o(a) outro(a) (em sua maioria,
sevilhanos) e comigo mesma. Ap6s muitas vivéncias
— boas e ruins — e, oportunamente, didlogos com
brasileiros(as) que vivem no sul da Espanha por
periodos distintos, decidi pesquisar e compartilhar
as historias de vida de alguns deles(as), a partir de
um viés interessado nas experiéncias culturais, nas
relacdes de género e nos processos migratdrios. Para
fins deste artigo, apresento a historia de vida do pai de
santo Bruno Pires Figueiredo, batizado no candomblé
de tradicdo Bantu (Angola) como Tateto Diadelé de
Dandalunda (Oxum).

Considero que as trajetorias de vida, minha
e de meu interlocutor, estdo circunscritas em

relagdes historicamente situadas e constituidas,
que confluem tensdes entre individuo e sociedade,
embora as narrativas aqui apresentadas apontem
autorreflexdes eminentemente em primeira pessoa,
por meio da autoetnografia. O método autoetnografico
reconhece a relacdo estabelecida entre os sujeitos
da pesquisa (investigadora e interlocutor) de forma
mais significativa, reconhecendo as subjetividades
e emotividades envolvidas na produgdo cientifica.
Jones et al (2015) explica que a autoetnografia propoe
a pesquisa social numa pratica menos alienadora,
em que o pesquisador ndo precisa suprimir sua
subjetividade. Expressa-se pela forte reflexividade, que
representa a consciéncia de si e a reciprocidade entre
o pesquisador e seu campo de pesquisa, o que conduz
uma introspec¢do guiada pelo desejo de entender
ambos. Portanto, revela-se uma postura perante o
texto, pois nao existe neutralidade quando escrevemos
algo, assim como quando lemos nds trazemos todas
as nossas relagdes para as paginas (JONES, 2015).

As experiéncias culturais, as relagdes de género e os
processos migratorios estdo situados e afetam pessoas
(na relagao com o “outro” e as estruturas sociais) de
diversas formas, de acordo com os seus marcadores
sociais e identitarios de diferenca, tais como de origem
e pertencimento étnico-racial, de classe social, de
género e identidade de género, de orientacdo sexual,
de idade, dentre outros, em sua relacao particular
ou interseccional® Ter essa consciéncia na escrita
etnografica ¢ apontar um caminho descritivo de “vidas
precarias”, aproximando-se da definicao conceitual
que a autora Judith Butler (2015) atribui:

Viver é sempre viver uma vida que € vulneravel desde o
inicio e que pode ser colocada em risco ou eliminada de
uma hora para outra a partir do exterior e por motivos
que nem sempre estdo sob nosso controle. (...) Afirmar
que a vida ¢ precaria é afirmar que a possibilidade de
sua manutencdo depende, fundamentalmente, das con-
digdes sociais e politicas, e ndo somente de um impulso
interno para viver. Com efeito, todo impulso tem de ser
sustentado, apoiado pelo que esta fora de si mesmo, e €
por essa razdo que ndo pode haver nenhuma persisténcia
na vida sem pelo menos algumas condi¢des que tornam
uma vida vivivel. (BUTLER, 2015, p. 40).

2 Os “marcadores sociais e identitarios de diferenca” (BRAH, 2006;
THERBORN, 2010; PELUCIO; 2011) — género e identidade de
género, origem, classe, raga, etnia, idade, orientagdo sexual —, bem
como suas “interseccionalidades” (CRENSHAW, 2002; PISCITELLI,
2008) sdo conceitos trabalhados pela teoria critica feminista que nos
ajudam a compreender as diversas contradi¢des sociais, particular-
mente, aquelas relacionadas ao patriarcado, a0 machismo, ao racismo
e as lesbohomotransfobia, bem como analisar as conseqiiéncias da
interag@o entre duas ou mais formas de subordinagdo produzidas no
contexto de sociedades capitalistas e pos-colonialistas.
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A partir dessa concepcdo, compreende-se que
ha vidas que possuem mais ou menos chances de
perecer, a depender da forma como se inserem em
redes sociais € econdmicas. Buther (2015) atribui
o termo precariedade (precarity) como um impulso
politico a fim de prolongar ou restringir a vida. Nao ¢
um dado biologico ou individual, sendo determinado
politicamente e se tratando de um efeito socialmente
compartilhado do poder. A precariedade ¢ um resultado
das relagdes de poder que permeiam os sujeitos,
produzindo mais ou menos probabilidade de viver
uma vida. Nas palavras da autora:

Precariedade designa a condigdo politicamente induzida
na qual certas populagdes sofrem com redes sociais e
econdmicas de apoio falhas e tornam-se diferentemen-
te expostas as violagdes, a violéncia e a morte. Essas
populacgdes estdo em elevados riscos de adoecimento,
pobreza, fome, deslocamento e expostas a violéncia sem
proteg¢do. (BUTLER, 2015, p. 25).

Diante da percepgao de que as condigdes sociais
definem a probabilidade de viver uma vida, escolho
politicamente e qualitativamente os relatos das vida
que serdo expostos neste artigo, com consentimento,
por meio de uma escrita narrativa e participativa minha
e de meu interlocutor. Portanto, a historia de vida sera
apresentada em termos de notas etnograficas de uma
pesquisa de campo intensa e interativa. Serdo relatados
testemunhos de situagdes particulares e subjetivas,
comprometidos com descri¢des sob os efeitos do
cotidiano. Embora a escrita esteja configurada em
termos de reflexdes tedricas prévias, e recorte politico
que considera os marcadores sociais e identitarios
e suas interseccionalidades, incluindo um roteiro
prévio de entrevista com “perguntas interessadas”,
as narrativas serdo expostas de maneira livre, seguindo
também o “roteiro de vida” narrado. Trata-se de um
trabalho de memoria, cujos fios que compdem sua
trama entrelagam passado e presente, dando relevo
as experiéncias individual e coletiva.

Inicialmente, ao buscar algumas referéncias com
pessoas proximas que ja haviam saido do Brasil
para viver em outros paises, fui aconselhada por
um colega, que partiu para os Estados Unidos ha
dez anos, a jamais me aproximar de brasileiros(as)
em minha nova estadia na Europa. Segundo ele, o
ideal seria imergir na cultura espanhola, afastando-
me dos conterraneos, para que meu aprendizado da
cultura e do idioma do “outro” fosse o0 mais intenso e
diferenciado possivel. No entanto, havia algo muito
diferente entre noés que marcaria profundamente a
forma de estar e perceber a nova cultura. Meu colega

¢ um homem jovem, solteiro, branco e loiro de olhos
claros, quem o observa imediatamente, ndo o identifica
como brasileiro. Minha condi¢dao ¢ completamente
outra, conforme dito anteriormente, sou mulher, de
meia-idade, latino-americana, acompanhada de uma
crianga afro-brasileira. Ademais, pesa sobre nds a
dificuldade em relagdo ao idioma espanhol, o que
tensiona negativamente situagdes que se anunciam.
Por outro lado, essa mesma condi¢ao me coloca em
um lugar privilegiado enquanto observadora critica,
por me permitir ser capaz de perceber e sentir conflitos
cotidianos que remetem a uma ordem estrutural de
reprodugao da violéncia herdada por contextos de
colonizagao e racializagao de corpos, sobretudo,

aqueles em situacdo de migragdo.’ Estudos classicos
e contemporaneos apontam os efeitos nefastos da
colonizacao e do racismo na constru¢ao do imaginario
moderno ocidental (Du Bois, 1935; Frantz Fanon, 1952;
Edward Said, 1978; Gayatri Spivak, 1985; Achille
Mbembe, 2000; Rita Segato; 2010). Recentemente,
Pedro Gois (2018) analisa que a globalizagdo e o
avanco das tecnologias de comunicacao e informagao
(TICs) impulsionam os fluxos migratdrios, em especial,
os fluxos internacionais. Ainda segundo o referido
autor:

Face ao impacto destas novas realidades nas estruturas
sociais, na coesdo social € no exercicio da democra-
cia, os Estados, as sociedades nacionais € a comunida-
de internacional tém respondido de formas diferentes,
por vezes de forma divergente. Temos assistido a uma
maior conscientizagdo sobre o contributo positivo dos
migrantes para o desenvolvimento econdémico e susten-
tavel (quer no pais de destino quer no pais de origem), a
implementagdo de politicas de valorizagdo dos direitos
humanos e de boa governanga no quadro das migracdes
ao emergente desenvolvimento do transnacionalismo,
tanto a nivel das politicas como das préaticas transna-
cionais das diasporas. Ao mesmo tempo temos vindo a
assistir, ao longo da ultima década, a radicalizacdo de

3 Em sua analise sobre os centros de detengdo de estrangeiros em
paises da Europa (Espanha, Franca, Grécia e Italia) e a reprodugéo
da necropolitica, o filésofo e escritor Sergio Calderén Harker (2019)
dialoga com importantes autores que refletem sobre os efeitos da co-
lonizagdo e racializagdo de corpos no contexto europeu. Segundo o
autor: “o corpo de migrantes na Europa ¢, como diz Jacques Ranciére,
um mau corpo. A figura do migrante, como pilar do “novo racismo
das sociedades avangadas”, torna-se o “ponto onde coincidem todas as
formas de identidade da comunidade consigo mesma”. Ou seja, como
antecipava Mbembe (2000), o migrante ¢ aquele corpo outro contra o
qual se constitui a comunidade democratica europeia. O migrante ¢
o estranho, estrangeiro, barbaro, cuja propria existéncia atenta contra
minha propria sobrevivéncia, é o sujeito colonizado sobre o qual a
necropolitica atua.
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discursos e de praticas de cariz xenéfobo e racista que
voltam a um discurso de imigragdo zero; a uma raciali-
zacdo e xenofobia dos discursos politicos; a praticas de
securitiza¢do e fechamento de fronteiras ou de escolha
seletiva de imigrantes, acolhendo os mais ricos e qua-
lificados e fechando a porta a todos os outros.” (GOIS,
2018).

Cabe destacar também o importante impacto do
processo migratorio internacional em terras andaluzas,
considerando sua localizagdo geografica e proximidade
com Marrocos, fronteira com o norte da Africa.
Segundo estudo realizado pela Fundagao Sevilla Acoge
em colaboragdao com a Junta de Andaluzia (2018),
uma das caracteristicas da migra¢do internacional
em Andaluzia ¢ a presenga de mulheres africanas
migrantes acompanhadas de menores dependentes que
realizam a travessia em condi¢Oes adversas.

Las mujeres que viven en extrema precariedad en el tri-
angulo Tanger/Tetuan/Ceuta con menores a su cargo, en
campamentos emboscados o en las ciudades cercanas a
la frontera... hacen un largo trayecto migratorio desde
origen hacia el Magreb, quedando obstaculizadas inde-
finidamente en los paises de la ribera sur del Mediterra-
neo por las dificultades que imprime la politica restric-
tiva y de control de flujos de la UE... Cuando arriban
a este destino, muchas de ellas se encuentran en estado
de extrema vulnerabilidad: embarazos sobrevenidos du-
rante el camino, hijos a cargo de corta edad, abandono
del progenitor biologico del menor, pobreza severa, in-
salubridad, y desnutricion... (FUNDACION SEVILLA
ACOGE, 2018).

Esse cenério complexo do lugar do migrante no
contexto europeu, em especial das mulheres e suas
criangas, me faz estar mais sensivel e atenta aos
processos contraditorios na produgdo da existéncia.
Para sobreviver socialmente e aprender a cultura do
“outro”, encontrei justamente nos(as) brasileiros(as)
a acolhida por meio de relatos compartilhados de
experiéncias diversas no ser/estar brasileiro(a) em
terras estrangeiras. As biografias revelam tensdes e
contradi¢gdes proprias de imigrantes em realidades

sociais adversas.*

4 MASANET, Erika & BAENINGER, Rosana (2011) analisam o qua-
dro crescente de imigrantes brasileiros na Espanha a partir dos anos
2000, especialmente, entre 2006 e 2007. As autoras utilizam dados do
Padron Municipal de Habitantes, do Instituto Nacional de Estatistica
(INE) da Espanha, e apontam que o pais contava com 146.941 imi-
grantes brasileiros em 1.° de janeiro de 2010, sendo 57.472 homens
(39,1% do total) e 89.469 mulheres (60,9%). Entre os fluxos de brasi-
leiros no exterior, a Espanha se destaca pelo predominio da imigragao
feminina. Em 01/01/2010, o grupo brasileiro ocupava o 15.° lugar no
total da populagdo imigrante na Espanha e o 7.° lugar entre os paises

Obviamente, cada pessoa vive e ressignifica suas
trajetorias gestadas a partir de suas vivéncias, sejam
elas individuais e/ou coletivas. Esse texto ¢ fruto
desse encontro, meu e do meu interlocutor escolhido,
vivendo no sul da Espanha. Sao relatos de vida, dores
e amores, no exercicio desafiador de meu trabalho
enquanto pesquisadora.

Realizei uma pesquisa de cunho qualitativo,
com entrevistas em profundidade, focando em
narrativas de historia de vida a partir de roteiros
revisados e autorizados por ele, por meio de termo
de consentimento livre e esclarecido, bem como o
acompanhamento do proprio processo da escrita. Ou
seja, todas as entrevistas foram transcritas e repassadas
para revisao final. As entrevistas foram realizadas
em locais agendados previamente. Durante varios
didlogos e, principalmente, varias escutas, as passagens
escolhidas foram aquelas que se relacionavam mais
fortemente ao tema da pesquisa, com maior destaque
para as experiéncias culturais, as relagcdes de género
€ 0S processos migratorios.

Quanto a perspectiva de género, me aproximo
das reflexdes de Miriam Grossi (1998) que a
considera “uma categoria usada para pensar as
relagdes sociais que envolvem homens e mulheres,
relagdes historicamente determinadas e expressas
pelos diferentes discursos sociais sobre a diferenca
sexual” (GROSSI, 1998, p. 5). Isso significa dizer que
entendemos o género como relacional, situado social
e historicamente. Atualmente, o debate de género
também incorpora outras caracteristicas situadas
nas relagdes sociais, como raca, classe, sexualidade,
idade, entre outras. Portanto, um estudo de género
deve ter um olhar atento as relagdes socialmente
constituidas que envolvem homens e mulheres, mas
também suas interseccionalidades, conforme dito
anteriormente. A aproximacao com a produgao critica
do conhecimento feminista corrobora para visibilizar
trajetorias subalterizadas socialmente.

Do ponto de vista metodologico, a produgdo
do conhecimento cientifico na perspectiva critica
feminista incide na dentincia do carater ideoldgico,
colonial, racista e sexista em que se constituiu a ciéncia.
Retoma a aten¢do ao discurso humanista da teoria
moderna que cunhou as nogoes de Sujeito e Identidade,
numa perspectiva essencialista e universalista,
desconsiderando as especificidades de género (e suas
interseccionalidade) de diferentes sujeitos que ocupam
outras fronteiras politicas e geograficas. Segundo
Margareth Rago (2006),

da América Latina, atras do Equador, Colombia, Argentina, Bolivia,
Peru e Venezuela. (MASANET & BAENINGER, 2011: 68-69).

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)

_|
=
O
=
>
=
()
C
o
C
X
>




<
oc
>
-
>
O
L
<
(a's
o
Ll
|_

Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

[...] o saber ocidental opera no interior da logica da
identidade, valendo-se de categorias reflexivas incapa-
zes de pensar a diferengca. Em outras palavras, atacam
as feministas; os conceitos com que trabalham as Cién-
cias Humanas sdo identitarios e, portanto, excludentes.
Pensa-se a partir de um conceito universal de homem
que remete ao branco-heterossexual-civilizado-do-Pri-
meiro-Mundo, deixando-se de lado todos aqueles que-
escapam deste modelo de referéncia. Da mesma forma,
as praticas masculinas sdo mais valorizadas e hierarqui-
zadas em relagdo as femininas, o mundo privado sendo
considerado de menor importancia frente a esfera ptbli-
ca, no imaginario ocidental. Portanto, as nog¢des de ob-
jetividade e de neutralidade que garantiam a veracidade
do conhecimento caem por terra, no mesmo movimento
em que se denuncia o quanto os padrdes de normativi-
dade cientifica sdo impregnadas por valores masculinos,
raramente filoginos|...].(RAGO, 2006).

Neste contexto, expresso a necessidade de uma
producdo do conhecimento plural, dialégica, que

assuma e evidencie o “lugar de fala™ de quem o
produz. Rago (2006) adverte que a epistemologia
feminista inaugura um campo e uma forma de produgao
do conhecimento que altera a relagdo sujeito-objeto,
questionando o alcance universal, racional e objetivo
como modelo tnico de producao da ciéncia. Evidencia-
se, portanto, a dimensao subjetiva, emotiva e intuitiva,
superando a divisdo corpo/mente, sentimento/razao.
Ainda segundo a autora,

[...] o feminismo propde uma nova relagdo entre teo-
ria e pratica. Delineia-se um novo agente epistémico,
ndo isolado do mundo, mas inserido no coragdo dele;
ndo isento e imparcial, mas subjetivo e afirmando sua
particularidade. Ao contrario do desligamento do cien-
tista em relacdo ao seu objeto de conhecimento, o que
permitiria produzir um conhecimento neutro, livre de
interferéncias subjetivas, clama-se pelo envolvimento
do sujeito com seu objeto. Busca-se uma nova idéia da
producdo do conhecimento: ndo o cientista isolado em
seu gabinete, testando seu método acabado na realidade
empirica, livre das emocdes desviantes do contato so-
cial, mas um processo de conhecimento produzido por
individuos em interacdo, em dialogo critico, contrastan-
do seus diferentes pontos de vista, alterando suas ob-
servagdes, teorias e hipoteses, sem um método pronto.
Reafirma-se a ideia de que o caminho se constroi cami-
nhando e interagindo. (RAGO, 2006).

5 Ver em Djamila Ribeiro (2017).

Em meu processo de interacdo com Bruno Pires
Figueiredo deixo fluir a histéria de um brasileiro
nascido em Belo Horizonte, Minas Gerais, que vive
em Sevilha hd quatorze anos. Sua relagdo com a
familia biologica foi bastante dificil durante a infancia,
tendo em vista que seus pais nunca aceitaram sua
homossexualidade. Buscou na religido a superacao
de secus conflitos e a consolidacao de uma nova
familia afetiva, sendo acolhido no candomblé de
tradicdo Bantu ¢ “rebatizado” de Tateto Diadelé de
Dandalunda® (Oxum). Hoje, ele possui um terreiro’ no
bairro La Negrilla, o inico espago religioso afro-
brasileiro cadastrado em toda Andaluzia como
um grupo de agdes filantropicas. Assim, Bruno ¢
considerado uma importante lideranca espiritual
na regido, acolhendo uma comunidade expressiva
de latino-americanos, em especial, brasileiros; mas
também venezuelanos, argentinos, colombianos,
paraguaios, cubanos e, evidentemente, espanhdis,
sobretudo, sevilhanos.

Diadelé de Dandalunda, um
pai de santo em Sevilha.

Desde que sai do Brasil, sabia que Sevilha era
terra de Dona Maria Padilha, uma figura enigmatica
dos romances relativos a Historia da Espanha, ciclo
de D. Pedro I, conhecido popularmente como “o
cruel”. Dona Maria Padilha foi amante de D. Pedro
I. Ambos pertencentes ao reinado de Castela, viveram
na Peninsula Ibérica no séc. XIV. Ela se tornou o centro
de intrigas do reino, sobretudo, ap6s a morte da rainha
Branca de Bourbon (MARLYSE, 1993). Para alguns,
a morte de Branca de Bourbon foi encomendada por
Dona Maria Padilha, famosa por contratar feiticeiros
para, através da magia, conquistar os desejos do amor.

Um dos feiticos mais conhecidos foi o de um
presente, um cinto de ouro, que Dona Maria Padilha

ofertou a rainha e, aos olhos do rei, pareceu cobra viva
(MERIMEE, 2015).

6 DIADELE DE DANDALUNDA ¢ o nome de batismo de Bruno
Pires pela iniciagdo no candomblé. Todo iniciado recebe sua “digina”
(nome de santo).

7 O Terreiro (I1€, Roga ou Barracdo, no candomblé) é a denominagéo
do espago fisico e sagrado das religides afro-brasileiras. Nesse exerci-
cio, o babalorixa/yalorixa (no candomblé Ketu), tateto/mameto (can-
domblé Bantu) ou pai/mée de santo (umbanda e candomblé) assume
um compromisso com o sagrado e a responsabilidade de lideranca de
uma comunidade de terreiro, orientando aqueles/as que pedem auxilio
espiritual e repassando a tradigdo para os/as novos/as filhos/as de santo
(ia6 em linguagem ritual).
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Os romances informam que por paixao a Dona Maria
Padilha, o rei abandonou sua jovem esposa, D. Branca
de Bourbon, que solitaria ficou até a sua morte.
No Brasil, a trajetoria de Dona Maria Padilha esta
relacionada as tradigdes das religides afro-brasileiras.®

Os registros apontam que ela saiu da Espanha em
navios negreiros para a América. E reconhecida como
Exu Dona Maria Padilha. E a rainha das encruzilhadas,
da feiticaria e dos assuntos relacionados ao amor. No
Ceard, estado de minha origem, h4 um ponto cantado
de umbanda que diz: “Padilha, ela ¢ uma rosa. Ela
¢ uma rosa que nasceu no meu jardim. Padilha tem
o perfume de rosa. Maria Padilha ¢ uma serpente
venenosa” (ANJOS, 2019). A curiosidade pela historia
dessa figura enigmatica com origem na Espanha que
migra para o Brasil por meio dos cultos religiosos,
permanecendo, ainda hoje, no imaginério popular
por todo o pais, € o0 que propicia 0 meu encontro com
Diadelé de Dandalunda, em Sevilha.

O encontro

Comecei a conversar com colegas brasileiros
sobre o tema e perguntava acerca da possibilidade da
existéncia de algum terreiro em Sevilha, evidentemente,
com a presenca espiritual de Dona Maria Padilha.’
Para minha surpresa, apds alguns dias de chegada a
cidade, um colega professor visitante me informou
que identificou um terreiro localizado em um bairro da
periferia de Sevilha, chamado La Negrilla. De imediato,
agendamos um encontro e fomos conhecer o terreiro de
candomblé de Diadelé de Dandalunda. Como o préprio

nome indica, é regido por Dandalunda,'® deusa da

8 As religides afro-brasileiras sdo aquelas originadas na cultura de
diversos povos africanos trazidos como escravizados ao Brasil, que
apresentam diversas filiagdes, como Yorubd, Ketu, Bantu, Jeje, Tere-
cd, dentre outras. As religides afro-brasileiras também possuem, em
maior ou menor grau, influéncias de religides vindas da Europa (cato-
licismo, kardecismo) ou dos povos amerindios (religides indigenas).
As expressdes mais conhecidas entre essas religides sdo o candomblé
e a umbanda.

9 D. Maria Padilha compde uma falange (faixa de vibragdo espiri-
tual) importante das Pombagira. Segundo Reginaldo Prandi (1996),
estudioso de religides de matrizes africanas no Brasil:“A Pombagira,
cultuada nos candomblés e umbandas, ¢ um desses personagens mui-
to populares no Brasil. Sua origem esta nos candomblés, em que seu
culto se constituiu a partir de entrecruzamentos de tradi¢des africanas
e europeias. Pombagira ¢ considerada um Exu feminino. Exu, na tradi-
¢do dos candomblés de origem predominantemente ioruba (ritos Ketu,
Efan, Nagd pernambucano) ¢ o orixa mensageiro entre os homens e o
mundo de todos os orixas. Os orixas sao divindades identificadas com
elementos da natureza (o mar, a agua dos rios, o trovao, o arco-iris, o
fogo, as tempestades, as folhas etc.)” (PRANDI, 1996: 139).

10 No terreiro, ha um orixa/guia espiritual principal que rege a espi-
ritualmente, os destinos/obrigagdes a serem cumpridos, sdo entidades
que estdo relacionadas a energia e a for¢a da natureza, mas também

fertilidade, do ouro, da beleza e das 4guas doces numa
forte lembranga e conexao com a propria cidade de
Sevilha, que ¢ banhada pelo rio Guadalquivir. A ligagao
de seu espaco religioso com as entidades femininas
foi confirmada por Diadelé, que informou sobre a
importancia de Dona Maria Padilha no pantedo das
religides afro-brasileiras, o culto do orixa principal de
sua casa, Dandalunda, além da significativa influéncia
de sua cigana Dona Sete Estradas.

Ainda sobre a relacao de Dona Maria Padilha com
Sevilha, identifiquei um museu importante — palacio
de Alcézar, como antigo castelo de sua moradia, com
objetos e historias lendarias de seu passado, além da
localizagao de seus restos mortais na catedral da cidade,
juntamente aos do rei D. Pedro I. Identifiquei também o
registro da presenga frequente de visitantes brasileiros
nos locais de memoria de Dona Maria Padilha. Por
outro lado, para os espanhois, a representacao de Dona
Maria Padilha parece nao ter a mesma importancia
em termos de crengas espirituais, nem mesmo como
parte do imaginario popular do sevilhano. Diadelé
Dandalunda relata que Dona Maria Padilha foi uma
mulher forte, corajosa, possuidora de muitos segredos,
guardados no solo de seu castelo. Gostava da boemia
e seus banhos e canticos eram famosos por toda a
Espanha. Embora tenha morrido ainda jovem, por
consequéncia da peste bubdnica, deixou um legado
que se relaciona com as praticas ciganas € com as
magias voltadas para o amor.

Os encontros no terreiro de Tateto Diadelé de
Dandalunda ficaram cada vez mais frequentes,
incluindo agendamento prévio para entrevistas,
convites para momentos pontuais de cultos, bem mais
raros em circunstancia dos cuidados frente a covid-19,

ao controle de forgas sociais e da pessoa humana. No candomblé, os
orixas/guias tém suas raizes/origens em Africa, foram trazidos pelos
povos ancestrais durante o periodo da escraviddo, que ressignificam
o lidar com o sagrado a partir dos contextos socio-culturais no Bra-
sil. Alguns orixas/deuses/as do candomblé sdo: Oxala, Xangd, Oxum,
Ogum, Yansi, Oxossi, Obaluaié, lemanja, Nana, Oba, Oxumaré, den-
tre outros. Na tradi¢do Bantu, primeiro candomblé chegado ao Bra-
sil, nas denominadas “casa de Angola” os orixas recebem o nome de
“inkises”, linguajar kimbundo. A casa de Diadelé de Dandalunda se-
gue a tradi¢do Bantu, sendo Dandalunda (Oxum) a dona de seu ori (ca-
bega) e de seu Axé. Dandalunda na tradi¢do Bantu, Oxum na tradigdo
Ketu. Prandi (1996) afirma que “Oxum sincretiza com Nossa Senhora
das Candeias. Senhora da vaidade, ela foi a esposa favorita de Xango.
Os filhos e filhas de Oxum sdo pessoas atrativas, sedutoras, manhosas
¢ insinuantes. Elas sabem como manobrar os seus amores; sdo boas na
feitigaria e na previsdo do futuro. Adoram adivinhar segredos ¢ mis-
térios. Sdo orgulhosas da beleza que pensam ter por direito natural.
Podem ser muito vaidosas, atrevidas e arrogantes. Dizem que sabem
tudo do amor, do namoro e do casamento, mas tém muita dificuldade
em criar seus filhos adequadamente, muitas vezes até se esquecendo
que eles existem. Nao gostam da pobreza e nem da soliddo. Saudagio:
Ora yeyé 6!” (PRANDI, 1996:14).
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além da comemoragdo de seu aniversario pessoal,
que contou com a presenca significativa de filhos(as)
de santo, sobretudo, brasileiros(as). O evento do
aniversario foi muito marcante para minha pesquisa,
na medida em que foi nesse ambiente que comego
a perceber a presenca brasileira em Sevilha, sua
diversidade e, sobretudo, a curiosidade de conhecer
as trajetorias de vida ali relacionadas.

Quando me apresento aos(as) convidados(as) e
explico o meu interesse pela pesquisa sobre historias de
brasileiros(as) em Andaluzia, logo fui identificada pelo
grupo como “a escritora”, numa referéncia carinhosa
e, por vezes, necessaria, frente ao desejo de contar e
dividir as experiéncias relacionadas a travessia Brasil-
Espanha. Embora em alguns momentos da festa tenha
explicado que eu era antropologa e ndo escritora,'
essa explicacdo ja ndo fazia sentido para o grupo e,
confesso, naquele momento, para mim também. Aceitei
humildemente a denominacao de escritora e 0 enorme
desafio de contar suas historias a partir de entao.

A trajetoria

Bruno Pires Figueiredo nasceu em Belo Horizonte,
Minas Gerais, e ndo gosta de revelar sua idade. Sua
relacdo com a familia bioldgica foi bastante dificil
durante a infancia, tendo em vista que seus pais nunca
aceitaram seus modos afeminados, seu distanciamento
das brincadeiras com os meninos e o desejo de estar
acompanhado por meninas. Foi uma crianga com
alguns problemas de saude relacionados a asmas e
bronquites recorrentes, dificeis de serem curados.
Até que um dia sua mae o levou para uma consulta
com um médico espirita, que mantinha um quadro de
Pai Joaquim (preto velho da umbanda) em sua sala
de atendimento, e indicou para que ela procurasse
por ajuda espiritual. Foi entdo que a mae de Bruno o
levou, pela primeira vez, ao contato com as religides
de matrizes africanas, ainda crianca de 7 anos.

11 A Antropologia tem como interesse de pesquisa realidades culturais
diversas, enfocando e problematizando formas de pensar e agir distin-
tas, fruto das relagdes sociais estabelecidas. O principal instrumento
de coleta e de analise de dados da Antropologia sdo as etnografias.
Atualmente, a reflexividade do(a) pesquisador(a) diante das realidades
pesquisadas, tem se constituido como importante pauta do ponto de
vista da produgdo cientifica. A escritora recria a realidade ou gera a
ficcdo através da Literatura. O talento para a escrita ¢ a criatividade
que se projeta na mente de seus potenciais leitores sdo ferramentas
importantes da produgdo literaria. Embora possa utilizar inspiragdes
da vida social em sua realidade, a liberdade poética permite uma maior
flexibilidade e autonomia do ponto de vista da elaboragdo da obra de
ficgdo.

Sempre fui uma crianga diferente, ndo gostava de brin-
car com meninos, meu universo sempre foi feminino, do
amor e da doacdo. Ainda pequeno acendia vela e come-
cava a rezar, minha mae perguntava o que estava aconte-
cendo, e eu dizia que era uma mulher que me pedia para

orar. (BRUNO PIRES, 2020).

Diante de sua homossexualidade definida, Bruno
decide expandir seus horizontes de relacionamentos, e
comega a frequentar, durante a adolescéncia, o terreiro
de candomblé da Mameto Kituld (Teresinha Lopes
da Silva), filha de Matamba (Yansa), seu ilé ficava
localizado no bairro de Betania, em Belo Horizonte.
Ali ele teve a oportunidade de conviver com diferentes
pessoas que frequentavam o terreiro — pessoas
importantes da politica, da sociedade mineira, mas
também pessoas menos favorecidas economicamente,
pretas, LGBTs, prostitutas, ladras etc. Bruno sente
que aquela comunidade representa um espaco de
inclusdo e a adota como sua “familia do coragdo”,
buscando entender e respeitar a diversidade, mas
também os possiveis conflitos e dificuldades de cada
um(a), independente da condicao social, de género,
étnico-racial, entre outros.

Bruno se interessa cada vez mais em aprender os
processos rituais e a lida cotidiana no terreiro. Estava
sempre envolvido nas atividades de preparagdo e
realizacdo dos rituais. Aprendeu, desde cedo, a se
relacionar com as diferentes personalidades que
constituiam o terreiro, sobretudo, entre os irmaos
e as irmas de santo e com a lider espiritual a quem
devia obediéncia. No entanto, apesar de todo o seu
envolvimento no terreiro de candomblé de Mameto
Kitul4d de Matamba, ainda ndo se sentia preparado para
“raspar a cabeca” (ritual de iniciagdo das religides
afro-brasileiras), embora tenha agendado por diversas
vezes com sua mae de santo, mas desistido nas vésperas
do ritual. Ele era muito vaidoso, tinha receio sobre a
necessidade de raspar a cabega, além da consciéncia
da responsabilidade espiritual que teria que assumir
a partir de entdo.

Foi no terreiro de candomblé do senhor Tateto
Londeji (Marco Antonio), filho de Logun Edé (orixa
filho de Oxum), il€ localizado no bairro Floramar,
em Belo Horizonte, que Bruno, finalmente, joga os
buzios e tem seu caminho tragado por seu orixa guia
Dandalunda. Segundo ele:

Eu vinha passando muitos problemas e fui acolhido nes-
sa segunda casa de santo. Dandalunda me disse que se
eu desse para ela o que ela sempre me pediu (sua feitura,
ori) ela ia me dar outro destino fora do Brasil, porque ela
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sabia que ali o filho dela chorava muito, e ele havia nas-
cido para cuidar de outras pessoas. Dandalunda infor-
mou que fui escolhido no ventre de minha mae. (BRU-

NO PIRES, 2020).

Além de sua personalidade regida pelo orixa
Dandalunda, no jogo de buzios ¢é revelado que o destino
de Bruno ndo seria permanecer no Brasil, mas cumprir
obrigacdes no além-mar. Finalmente, ele realiza o
ritual de iniciagdo no candomblé, permanecendo vinte
e um dias recluso e noventa dias para a caida do lingui
(quelé),"”” numa preparagdo ritualistica para sua saida
com Dandalunda. Uma nova etapa em sua trajetoria
de vida se inicia e seus caminhos confluem para novas
diregdes. Na casa de Tateto Londeji de Logun Edé, o
recém batizado Diadelé de Dandalunda expande cada
vez mais seu ciclo de amizades e inicia seu trabalho
de atendimento espiritual, conquistando também sua
clientela.

No processo de atendimento em consultas
espirituais, Diadelé de Dandalunda fortalece a
confianga e o respeito junto a pessoas que futuramente
seriam importantes para seu deslocamento até a
Espanha. Uma delas, cliente da cigana Dona Sete
Estradas (como dito anteriormente, uma das entidades
femininas importantes incorporadas por Diadelé de
Dandalunda), estreita os lagcos de amizade com o
pai de santo e, apds varios encontros de orientagoes,
surge a oportunidade dessa cliente/amiga migrar para
Granada, sul da Espanha. Assim, inicia-se a troca de
informagdes, cartdes postais € o convite recorrente
para visitas em terras andaluzas. Essa amiga/cliente
que reside em Granada também serd uma das filhas
de santo de Tateto Diadelé de Dandalunda num futuro
proximo.

Outra cliente de Diadelé de Dandalunda, com
condicdes financeiras privilegiadas, proprietaria de
uma loja de decoracdo em Belo Horizonte, em que
ele era solicitado para fazer limpezas espirituais, o
convida para uma viagem de comemoragdo de seu
aniversario na Espanha, e pergunta se ele aceitaria a
sua companhia e ajuda.

Por fim, um amigo préximo também o auxilia com
apoio moral e ajuda financeira para que, efetivamente,
Diadelé de Dandalunda tivesse condi¢Oes mais estaveis

12 Kele ou quelé é um “colar” usado pelo iniciado no Candomblé. E
confeccionado com “migangas” fio de conta, intercalado com firmas
de porcelana, pedras tipo agata e cristal, terracota, buzios, lagdba, até
mesmo sementes. Sua cor varia de acordo com o orixa de cada inicia-
do na feitura de santo. O Kelé ¢ uma alianga que tem a finalidade de
unir o sagrado com o iniciado, num simbolismo de casamento perfeito
com o seu orixa, usando restritamente no pescogo, na iniciagao, obri-
gacdo de trés, sete, quatorze e vinte ¢ um anos de feitura. Disponivel
em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Kel%C3%AA.

para sua travessia rumo a Espanha. O tramite com a
documentagao de turista, com data determinada de
ida e volta, ¢ tranquilamente aprovado.

Conforme previsto, o destino inicial da viagem
escolhido foi Granada. Diadelé de Dandalunda se
sente acolhido e, na mala, leva algo muito precioso
que guarda até hoje: seu jogo de buzios. Apos os dias
de comemoragao do aniversario de sua acompanhante,
e de visitagdo por terras andaluzas, sendo Sevilha a
primeira cidade visitada turisticamente, ele decide
permanecer na Espanha e ndo retornar para o Brasil.
Através dos jogos de buzios e de consultas com sua
cigana Dona Sete Estradas, Diadelé de Dandalunda
inicia sua rede de clientela e consolida sua permanéncia
em Granada.

Permaneceu durante um ano, pois o destino guardava
novas surpresas para Diadelé de Dandalunda. Durante
uma visita para consulta espiritual de uma enfermeira
vinda de San Sebastian, norte da Espanha, foram
retiradas fotografias dos momentos de descontragdo em
um jantar. A enfermeira retornou para San Sebastian
e mostrou as fotografias de sua viagem para o médico
com quem trabalhava que, imediatamente, se interessou
pela imagem de Diadelé de Dandalunda. Entrou em
contato e foi ao seu encontro em Granada. Assim, uma
nova relacdo de amizade e amor nasce entre os dois.
Como num passe de magica, o0 médico se apaixonou
e pediu para que o acompanhasse para viver como
namorados em San Sebastian, uma cidade turistica
localizada no pais Basco, norte espanhol.

Estadia por San Sebastian e (im)permanéncia

“Como D. Maria Padilha e D. Pedro I,
nos apaixonamos perdidamente.”

Bruno Pires

Diadelé de Dandalunda se estabelece em San
Sebastian durante oito anos, sempre acompanhado por
seu companheiro, o médico da cidade. O casamento
foi um evento importante, sendo considerado um
dos primeiros registros de unido civil entre pessoas
do mesmo sexo na Espanha. Durante os preparativos
burocraticos para o casamento, ele solicita ao consulado
no Brasil sua documentagao para a efetivagao do
registro civil. No entanto, o consulado protela sua
solicitagdo diante da auséncia de jurisprudéncia
relacionada no pais. Foi entdo, que o governo espanhol,
independente da documentacdo a ser enviada pelo
Brasil, efetiva a consumagao do casamento civil.
Ele consegue seu visto de permanéncia na Espanha,
definitivamente.
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O relacionamento com uma pessoa mais velha
teve seus altos e baixos, sobretudo, por conflitos
relacionados a questdes culturais e em circunstancia
do oficio religioso desenvolvido por Diadelé de
Dandalunda. Embora seu companheiro sempre o
tenha apoiado em suas atividades religiosas, inclusive
permitindo que o mesmo abrisse seu primeiro barracao
(espago religioso do candomblé) em sua residéncia, o
agora sacerdote Tateto Diadelé de Dandalunda passa
a ser cada vez mais requisitado por filhos e filhas de
santo, além das obrigacdes constantes que requerem
muita energia e empenho, situagdes, muitas vezes,
que causaram ciimes € incompreensao por parte
de seu companheiro. A casa estava sempre cheia,
as obrigagdes exigiam preparacdes ritualisticas
prévias, como feitura de alimentos em quantidade
e acompanhamento sistematico aos recolhimentos
dos(as) novos(as) filhos(as) de santo (yabas).

Tive algumas dificuldades no relacionamento, era muito
jovem e ndo tive maturidade para entender os problemas
com o convivio naquele momento. A cidade era muito
fria, eu sentia muita falta do calor do sol. Isso me depri-
miu bastante. (...) Foi 14 meu primeiro barracdo, o espa-
¢o foi adaptado porque anteriormente era uma bodega
da casa antiga, era uma casa toda de pedra. Foi feito um
banheiro, um quarto de iniciacdo, uma cozinha pequena
e um espago do saldo, e do lado de fora tinha um jardim
com as ervas onde eu mantinha o contato com a terra.
Vinham poucas pessoas da cidade, mas vinham pessoas
de cidades proximas como Vitoéria, Lugo, Biobal, além
da propria Andaluzia, que chegavam até 1a. (BRUNO

PIRES, 2020).

Por fatalidade do destino, o companheiro de Diadelé
de Dandalunda vai a ébito, o que causa uma intensa
crise diante da diivida em permanecer ou retornar para
o Brasil. Em uma cerimdnia para exus, a cigana Dona
Sete Estradas deixa o recado de que ndo é o momento
de sair da Espanha, que uma nova missao estava por
vir, e que seria necessario aguardar os acontecimentos.
Ao relatar suas diividas e angustias a amiga brasileira
que residia em Granada, um novo conhecido dela,
um espirita kardecista, mira a fotografia de Diadelé,
que se encontrava fixada na geladeira, e tem uma
premoni¢do sobre seu sofrimento, pergunta porque
aquele jovem chorava tanto e, diante das explicacdes
da amiga, decide procura-lo e o ajudar.

Ap0Os uma semana, 0 amigo espirita entra em contato
com Diadelé de Dandalunda e tem conhecimento sobre
suas dificuldades em San Sebastian. Informa que iria
buscé-lo para viver no sul da Espanha e que poderia
organizar o seu barracdo, pois ele estaria a caminho

em seu caminhdo bad. O amigo percorre mais de mil
quilometros no translado para Sevilha com todo o
barracdo sagrado na carroceria; este conhecido nunca
cobrou nada financeiramente pelo favor prestado.
Ainda hoje, ele mantém as relagdes de amizade e
sempre que pode, frequenta a casa de Diadelé em
datas comemorativas. O pai de santo que sempre
esta acompanhado de sua cigana Dona Sete Estradas
e, agora, de seu barracdo sagrado chega a Sevilha
de forma tranquila, sem maiores dificuldades e com
grande potencial para constituir uma nova rede de
clientela.

Em La Negrilla, Sevilha

A trajetoria de Diadelé de Dandalunda, suas
experiéncias relacionadas ao contexto das religides
afro-brasileiras, vivenciadas no percurso migratorio
Brasil-Espanha, parece remeter a outro fluxo migratdrio
historicamente constituido, o da diaspora cultural
africana."® Essa base de aprendizado espiritual que tem
origem na Africa atravessa os mares no contexto do
comeércio escravo europeu, se assenta e se ressignifica
no Brasil, retorna a Europa, oportunamente por meio
da Nacao Angola (Bantu), que ¢ a filiagdo ancestral
do terreiro de Tateto Diadelé de Dandalunda.
Importante perceber também que Sevilha ¢ uma
cidade historicamente marcada pelo transito de navios
negreiros as Américas.

O terreiro esta localizado no bairro da periferia
de Sevilha denominado La Negrilla, um local que,
durante sua chegada, era pouco habitado e de dificil
acesso. A casa possui um espago grande, de esquina,
sendo ocupada na parte térrea pelo barracdo, onde se
realizam as consultas individuais e os cultos coletivos;
no primeiro piso, alguns dormitdrios, sala, banheiros
e cozinha; na parte superior, um terraco com plantas
e local para realizagao de eventos a céu aberto;

13 Diéspora, segundo a Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana,
por Nei Lopes (2011) ¢ uma palavra de origem grega que significa
“dispersao”. Designando, de inicio, principalmente o movimento es-
pontaneo que, compulsoriamente, por forga do trafico de escravos, es-
palhou negros africanos por todos os continentes. O primeiro, gerado
pelo comércio escravo, ocasionou a dispersdo de povos africanos tanto
pelo Atlantico quanto pelo oceano Indico e mar Vermelho, caracteri-
zando um verdadeiro genocidio, a partir do século XV — quando talvez
mais de 10 milhdes de individuos foram levados, por traficantes eu-
ropeus, principalmente para as Américas. O segundo momento ocor-
re a partir do século XX com a emigragéo, sobretudo para a Europa,
em diregdo as antigas metropoles coloniais. O termo “didspora” serve
também para designar, por extensdo de sentido, os descendentes de
africanos nas Américas e na Europa e o rico patrimoénio cultural que
construiram (Extraido de Nei Lopes, Enciclopédia Brasileira da Dias-
pora Africana).
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foi no terrago onde aconteceu o aniversario que estive
presente. A casa ¢ completamente decorada com
imagens, mascaras e adornos religiosos que remetem
ao contexto afro-brasileiro, mas também ao catolicismo
espanhol. Um gato peludo de estimag¢do acolhe os
visitantes que sao minuciosamente observados por
ele.

O espago do barracdo tem um saldo de reunido
publica e um acesso para a rua, onde o portdo maior
abre apenas uma vez ao ano para a saida das oferendas
a Dandalunda (Oxum) e Kayala (Yemanjd). A festa
para as duas entidades ¢ comemorada em outubro,
em uma adaptacao as datas do Brasil (2 de fevereiro
e 15 de agosto), tendo em vista que o fluxo de pessoas
estara menor nas praias proximas a Sevilha, no final
do verdo, onde sdo realizados os rituais de entrega
das oferendas. As festas de Dandalunda e Kayala
costumam reunir um contingente significativo de
pessoas, em um numero aproximado de cem. Em
virtude da pandemia por covid-19, as cerimdnias de
obrigacdo aconteceram pontualmente com a presenga
de um grupo menor.

A relacdo com a vizinhanga ¢ relativamente
tranquila, embora o bairro tenha crescido nos ultimos
anos ¢ a disputa por espagos se apresenta mais acirrada.
Pontualmente, a janela da casa j4 foi apedrejada por
adolescentes durante a realizacdo de um ritual e a
manifestacao do toque dos atabaques (tambores).
Geralmente, as queixas estdo relacionadas a invasao
por parte dos visitantes do terreiro dos locais de
estacionamento. Tateto Diadelé de Dandalunda sempre
adverte no periodo de grandes eventos para a atencao
que seus convidados(as) devem ter com relagao aos
locais de estacionamento. Antes da pandemia, havia
um desejo de mudanca da “roga” (lugar sagrado do
terreiro) para um sitio mais afastado, com mais espago
e privacidade para os frequentadores(as). Os planos
foram adiados para o préximo ano. Ao longo de pouco
mais de quatro anos de estabelecimento no bairro La
Negrilla, o envolvimento de adeptos ¢ cada vez maior,
principalmente, durante as festas de obrigacdo aos
inkisses (orixas), caboclos e exus.

O trabalho social também tem se mostrado de grande
importancia na comunidade, que durante a pandemia

por covid-19, no periodo do Estado de Alarma,'* foram

14 O estado de alarma estd incluido no artigo 116 da constitui-
¢do espanhola e se aplica em situagdes de verdadeira emergéncia,
com graus superiores de estado de excecdo e estado de sitio. Apli-
ca-se por um periodo inicial de 15 dias. O primeiro decreto che-
gou no dia 14 de margo, medida que teve que ser prorrogada pela
sexta vez e vai durar até 21 de junho. Mesmo assim, a desescalada
ja comegou e vai variar, dependendo da fase em que cada provin-
cia se encontre. Disponivel em WEB Oficial GOAL. Coronavi-
rus. Espafia en estado de alarma, todo lo que debes saber: ;Qué

ofertadas duzentas cestas basicas para a comunidade
do entorno, em um esforco coletivo de solidariedade
€ compromisso com o proximo. Durante a pesquisa
e 0 acesso as fotografias de Diadelé de Dandalunda,
constatei que o il€ acolhe uma comunidade expressiva
de latino-americanos, em especial, brasileiros; mas
também venezuelanos, argentinos, colombianos,
paraguaios, cubanos e, evidentemente, espanhdis,
sobretudo, sevilhanos. O pai de santo ainda revela a
presenca internacional de pessoas de toda a Europa,
parte da Africa e dos Estados Unidos.

Aqui em casa, em Sevilha, vem gente de toda a Europa,
Portugal, Alemanha, Italia, Franga, Inglaterra, Suica, e
até Marrocos, Estados Unidos. As pessoas buscam a es-
piritualidade e o aprofundamento do conhecimento dos
Inkisses (orixas), da tradi¢do da forga da natureza. Se
noés estamos vivendo uma pandemia atualmente, isso
se deve pelo afastamento do ser humano da natureza,
da sua propria esséncia... E, numa casa regida por for-
¢as femininas, também ha diariamente um trabalho de
acolhimento e forga espiritual as “Marias de Padilhas”
dessa geracdo, que sdo as mulheres maltratadas pelos
maridos, pelo racismo, pelo desemprego, pela condigdo
sexual, pelo sofrimento da noite nos programas. Enfim,
minha missdo ¢ acolher sempre! E auxiliar para que o
ser humano se reconecte com sua esséncia, com 0 meio
ambiente, no resgate de sua propria natureza, isso ¢é

Inkisse (orixa)! (BRUNO PIRES, 2020).

Atualmente, Diadelé de Dandalunda nao se vé
retornando para o Brasil. Seus planos futuros pertencem
a Espanha. Ele costuma visitar seu pais de origem para
descanso e encontros pontuais com antigos amigos e
irmaos de santo dos terreiros frequentados em Minas
Gerais. Nesses circuitos migratérios de visitagao,
também ha muita troca de informacgdes, aprendizagens
e intercambio internacional de mercadorias do
sagrado, como guias especiais, pedrarias, adornos e
elementos em geral que compdem os rituais. Diadelé
de Dandalunda nao guarda magoas de sua familia
bioldgica por eventuais intolerancias ou por homofobia
no passado, sabe que seu destino foi tragado em dire¢ao
ao exercicio sagrado do sacerdocio no candomblé.

Enquanto a mim, reconhe¢o que encontrar meus
conterraneos brasileiros representou um alento,
considerando que a pandemia por Covid 19 intensificou

significa, cudles son las medidas y cuanto dura? (10/06/2002).
Disponivel em https://www.goal.com/es/noticias/espana-decreta-el-
-estado-de-alarma-todo-lo-que-debes-saber/1ejzbxzz1ukw31l  9rvi-
j4kxsag
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o medo durante a permanéncia na Espanha, esse
sentimento tdo comum entre os que partem de seu
lugar de origem. Ademais, a impossibilidade de
transitar entre os paises durante o confinamento gerou
muita inseguranca do que estava por vir. Diante das
dificuldades, me senti estimulada a produzir, por meio
da autoetnografia, o registro de relatos que versam
sobre a mobilidade internacional de brasileiros na
Espanha. Acredito que por meio da agao reflexiva
no relato de nossas experiéncias, resgatamos nossa
humanidade e denunciamos as estruturas dominantes
que nos violam cotidianamente, sobretudo, quando
somos discrimidados(as) por nosso lugar de origem,
pelo género e/ou pela orientacdo sexual. Como Diadelé
de Dandalunda, buscamos cultivar a esperanga de um
futuro mais promissor, solidario, afetuoso e de respeito
mutuo.
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La decepcion y su incidencia en el trabajo autoetnografico, una
aportacion desde la fenomenologia

Jorge Monteso-Ventura !

Resumen:

La decepcion de intenciones de expectativa puede llegar a suponer una pérdida de familiaridad respecto
del horizonte de operatividad muy interesante para todo investigador. La no replecion de tales intenciones,
aunque solo sea por un instante, supone una escision entre dos sentidos de una misma cosa donde el espe-
rado, el que anticipa los pardmetros de un mundo “propio” segun nuestras habitualidades, contrasta con el
surgido e inesperado, el cual evidencia la presencia de una “alteridad”, de un mundo “extrafio” o no previsto.
Esta duplicidad puede ser repensada como una oportunidad para la reflexion sobre la decepcion en si y sus
posibilidades de extrariamiento, pero también para el reconocimiento de si, un encuentro donde interrogar
qué subyace a la formacion de tales intenciones, y que habla de esa experiencia acumulada que se establece
como una red de relaciones entre los distintos aspectos de lo que uno es para si mismo y de este en relacion
con el mundo que habita, como comunidad de sentido. En suma, una oportunidad para acceder a una labor
autoetnografica que permita mayor comprension de nuestra forma de vivir la alteridad.

Palabras clave: decepcion; expectativas; reflexividad; autoetnografia; fenomenologia.

A decepcio e seu impacto no trabalho autoetnografico, uma contribuicio da
fenomenologia

Resumo:

A decepgao das intengdes de expectativa pode levar a uma perda de familiaridade com relagdo ao horizonte
de atuagdo, o que ¢ muito interessante para qualquer investigador. O ndo cumprimento de tais intengdes, ain-
da que por um instante, supde uma cisao entre dois significados da mesma coisa onde o esperado, aquele que
antecipa os parametros de um mundo “proprio” segundo nossas habitualidades, contrasta com o emergente
e inesperado, que evidencia a presenca de uma “alteridade”, de um mundo “estranho” ou imprevisto. que
permite uma maior compreensao do nosso modo de viver a alteridade. Essa duplicidade pode ser repensada
como uma oportunidade de reflexdo sobre a propria decepgao e suas possibilidades de estranhamento, mas
também de reconhecimento de si, um encontro onde se questiona o que esta por trds da formacao de tais
intengdes, e que fala dessa experiéncia acumulada como rede de relagdes entre os diferentes aspectos do que
se ¢ para si e deste em relacdo ao mundo que habita, como comunidade de sentido. Em suma, uma oportu-
nidade de acesso a um trabalho autoetnografico que permite uma melhor compreensdo do nosso modo de
viver a alteridade.

Palavras-chave: decepcio; expectativas; reflexividade; autoetnografia; fenomenologia.

1 Antrop6logo y doctor en filosofia. Responsable del departamento de Antropologia filosofica del Centre d’Estudis Antropologics ACAF.
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Disappointment and its impact on autoethnographic work, a contribution from phenomenology

Abstract:

The disappointment of intentions of anticipation can lead to a loss of familiarity with respect to the operating
horizon, which is very interesting for any researcher. The non-fulfillment of such intentions, even if only for
an instant, supposes a split between two meanings of the same thing where the expected one, the one that
anticipates the parameters of a “proper” world according to our habitualities, contrasts with the emerged
and unexpected one, which evidences the presence of an “alterity”, of a “strange” or unforeseen world. This
duplicity can be rethought as an opportunity to reflect on disappointment itself and its possibilities of estran-
gement, but also for self-recognition, a meeting where to question what underlies the formation of such in-
tentions, and which speaks of that accumulated experience which is established as a network of relationships
between the different aspects of what one is for oneself and of this in relation to the world one inhabits, as
a community of meaning. In short, an opportunity to access an autoethnographic work that allows greater
understanding of our way of living otherness.

Keywords: disappointment; expectations; reflexivity; autoethnography; phenomenology.
1. Introduccion

Es cierto que la etnografia, en su generalidad, ha tardado bastante en incorporar este posicionamiento
entre sus planteamientos epistemologicos,? pero es algo poco cuestionado ya a estas alturas, al menos desde
que la hermenéutica o la fenomenologia pusieran su acento en ello hace alrededor de un siglo, que nuestra
forma de abrirnos al mundo, el modo en que nos instalamos (Aufstel/lung) en €1, determina de manera subs-
tancial nuestra concepcion del mismo (Weltanschauung), esto es, el modo en que tendemos a comprenderlo
o interpretarlo.

La época en y desde donde vivimos, la cultura de la que formamos parte y que encarnamos en nuestro
modo de interactuar, el sentido que damos a elementos de pertenencia como la clase social, el género o la
profesion, participan de forma significativa en la conformacién de nuestro marco de comprension, confor-
man la comunidad interpretativa desde la que, como personas, también como investigadores, nos manifesta-
mos. Paradigmatico de ello resulta el caso de la lengua con la que nos comunicamos y organizamos el pen-
samiento —nuestro acervo conceptual— , uno de los eslabones principales en el establecimiento de esquemas
mediante los que interpretar aquello que los sentidos ofrecen, como también lo que nuestra imaginacion es
capaz de articular desde ello.

En suma, es algo mas que asumido que nuestro mundo de la vida (Lebenswelt), ese horizonte donde
nos desenvolvemos, esa circunstancia vivida en la que actuamos, no es un mero horizonte en bruto sino un
paisaje que se nos da siempre “desde el punto de vista que cada cual ocupa, fatalmente, en el universo” (OC,
I, 163). Dicho en otras palabras, nuestro conocimiento del entorno, y del otro como parte del mismo, se nos
da siempre bajo el cedazo que esgrime todo este conjunto de lineamientos o habitos, imbricados a predicados
estrictamente culturales y biograficos, que, sin alterar un 4pice de la realidad que nos envuelve, interceden
en la médula de su comprension.*

Asi, vemos como toda percepcion de realidad, toda experiencia en sentido general, se da siempre y
por necesidad culturalmente mediada, donde “la percepcion es siempre percepcion de algo enmarcado en un
contexto vital desde el que lo percibido tiene su sentido” (San Martin, 2012, p. 178). De tal modo que lejos

2 Sobre una aproximacion historiografica a los métodos cualitativos, ver Denzin y Lincoln (2003).

3 Como diria Ortega: “de suerte que, si devolvemos a la palabra percepcion su valor etimologico —donde se alude a coger, apresar— el concepto
sera el verdadero instrumento u 6rgano de la percepcion y apresamiento de las cosas” (OC, 1, 784).

4 Los propios Denzin y Lincoln (2003), a los cuales nos remitimos, analizan este efecto de los predicados culturales y biograficos en la investi-
gacion cualitativa.
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queda aquel viejo debate sobre si nuestro conocimiento
del mundo, y del otro en ¢él, es una cuestion de realidad
o de sujeto; hoy coincidimos en que lo es de ambos,
del modo en que estos correlacionan, donde toda
conciencia es siempre conciencia-de un objeto, y
donde todo objeto que se dé lo hard como objeto-de
una conciencia-de (San Martin, 1986, p. 223).

Por tanto, del mismo modo que no entenderiamos
la percepcion de nuestra realidad como una
imposicion libre de una ideal jerarquia sin exponerla
a deformaciones, tampoco lo haremos partiendo
de una nocién de ser humano entendido como un
ente pasivo que la recibe de un modo desinteresado.
Al sujeto, al investigador como especificidad, le es
inherente su historia, su biografia, su bagaje cultural,
también sus expectativas, su proyecto de vida, como
lo son sus limitaciones bioldgicas o su implicacion
sentimental... el ser humano, en su relacion con la
alteridad, es fiduciario de un fondo que se canaliza
intencionalmente a través de un determinado interés
por medio del cual nos abrimos a ella. No hay otro
modo de mirar el mundo que no sea este: interesado.’

De tal modo, segun sea nuestro interés, esto es,
segun el proyecto que cada cual mantenga y las
motivaciones que de €l se desprendan, sin alteracion
alguna del mismo, seleccionaremos en nuestro
horizonte qué elementos atender y cuales no, ejerciendo
como “cuando se interpone un cedazo o reticula en
una corriente [y] deja pasar unas cosas y detiene otras;
se dird que las selecciona, pero no que las deforma.
Esta es la funcion del sujeto [...] claramente selectiva”
(OC, 111, 612).

Asi, sobre un horizonte comun y compartido con
otros, se produce un proceso selectivo nacido de
nuestra mas profunda intimidad, de nuestro fondo
biografico, donde los elementos culturales y el influjo
de nuestra experiencia, junto con la proyeccion que
le infringen nuestras pretensiones y expectativas,
determinaran la comprension que de ese horizonte
hagamos. Conocer ese fondo —que Ortega tildo de
insobornable— es una tarea de responsabilidad para

5 Decia Ortega en sus Meditaciones que “si no hubiera mas que un
ver pasivo quedaria el mundo reducido a un caos de puntos luminosos.
Pero hay sobre el pasivo ver un ver activo, que interpreta viendo y ve
interpretando, un ver que es mirar” (OC, I, 769). Ese mirar apela ya a
un interés regente que dirige la mirada, un interés que el mismo Hus-
serl definié como un “afan por acercarse cada vez mas al objeto y por
apropiarse de su mismidad (Selbst) de manera cada vez mas perfecta”.
(1980, p. 93), un interés que tiende, en suma, al descubrimiento.

todo sujeto, especialmente, qué duda cabe, para quien
debe su profesion a la descripcion de alteridades, al
estudio de elementos de un mundo que solo puede
expresar, 0 exponer, a través esa reticula mediadora
que supone su instalacion en él, como parte afectada
a la vez que afectante.

Sobre como este conjunto de habitos afectan al
sujeto en su labor cognoscitiva, en particular en el
campo de la etnografia, es sobre lo que reflexionaremos
en el presente articulo, y lo haremos poniendo especial
énfasis en el impacto que la decepcion de intenciones
de expectativa estampa en ello invitando a un proceso
autoetnografico. De entre todos los elementos
afectantes en este estar-instalado dentro de lo que
uno esta analizando (cftr. Ellis y Bochner, 1996), la
decepcion de intenciones de expectativa guarda una
especial relevancia en tanto es parte innegociable
del proceso de experiencia a la vez que un 6culo
privilegiado por el que acceder, precisamente, a los
habitos o lineamientos tipicos sobre los que descansa
la vivencia de dicha experiencia.

Esta oportunidad resulta especialmente significativa
para el investigador en su relacion con la alteridad,
pues le permite un andlisis vivencial de su relacién
con eso otro —a través de reconocer qué espero yo de
ello— asi como de si mismo con respecto de lo otro —
qué puedo descubrir de mi a partir de la decepcion de
mis expectativas respecto de lo otro—. Una penetracion
reflexiva que invitara a considerar aquellos aspectos de
mi mismo con los que cuento pero que habitualmente
quedan alejados de mi foco de atencion. Al tiempo, y
aunque exceda ligeramente el motivo que nos atade,
trataremos de no descuidar como afecta la posibilidad
de una decepcion tal en eso otro observado respecto
de mi cuando eso es un sujeto humano, un ser como
yo, a saber, atender a como el temor a decepcionarme
puede alterar el comportamiento del sujeto observado
para conmigo, la temida reactividad.

Experiencia de mundo, lo no intuido

Asi, entrando en materia, antes de analizar la
vivencia de la decepcion en si, deberemos comprender
como y porqué se generan estas intenciones de
expectativa que pueden acabar siendo pasto de la
decepcion, es decir, lanzar una mirada —no demasiado
profunda dada la complejidad del tema y el escaso es-
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pacio del que disponemos® — a codmo aparecen y
qué importancia tienen en nuestra experiencia tales
intenciones.

Estas, como su nombre indica, son intenciones
que sefialan a lo atin no presente en cada percepcion
—a lo por venir—, prefigurando de algin modo lo
que esperamos hallar en proximos encuentros con
el objeto de observacion. El hecho de poder llegar
a tomar consciencia de ellas, de objetivarlas —algo
que no siempre se produce de un modo suficiente
sino a costa de su decepcidon—, abre la posibilidad a
reflexionar sobre lo que, aun no estando presente —en
su latencia o virtualidad—, es capaz de determinar el
sentido de lo percibido. Su anélisis facilitara, pues, la
comprension de a qué nos referimos cuando apelamos
a su decepcion y qué consecuencias trae, algo muy
necesario para dirimir hasta qué punto el sujeto, el
etnografo, puede llegar a ser capaz o no de reconocer
sus motivos e interceder, si asi lo estima, ante ellos,
es decir, emprender a través del reconocimiento
de esa decepcidn y sus circunstancias una via para
el reconocimiento de si que posibilita el trabajo
autoetnografico.

Para ello, siendo que hemos aludido ya a la
fenomenologia como una de las disciplinas que mas
profundamente analizaron ese modo de darsenos
la realidad, y siendo que para abordar el término
“decepcion” (Enttduschung) hemos apelado a un
lenguaje estrictamente husserliano, qué mejor que el
pensador de Prossnitz para introducirnos en el tema. Y
lo que este basicamente indica, dentro de lo que aqui
nos atafie, es que, cuando nos hallamos ante un objeto
de percepcion determinado, un objeto trascendente —
sea el mundo, las cosas u otros sujetos—, su presencia,
nuestra percepcion de €1, no se da como una captacion
inequivoca de una presencia cristalizada, al contrario.

Debido a la reconocida parcialidad que nuestra

mirada arrastra’ no ignoramos estar ante un proceso

6 Para ello apelamos a algunas de las lecturas husserlianas donde el
autor aborda el tema, como sus Meditaciones Cartesianas (Hua I) o sus
Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo (Hua
X); sus Analisis sobre las sintesis pasivas (Hua XI); los Manuscritos
de Bernau (Hua XXXIII); o los textos sobre Percepcion y atencion
(Hua XXXVIII), asi como Experiencia y Juicio (1980).

7 Esta exigencia se debe concretamente a la condicion de finitud
que nos es propia y desde la que alcanzamos a acceder a los objetos
trascendentes, esto es, a que nuestra vision de la hoja estad siempre
condicionada a ciertas determinaciones algunas de las cuales hemos
citado ya anteriormente. En extremo, empero, todas ellas remiten, in-
dependientemente del cariz que tomen (culturales, afectivas, fisiologi-
cas...), al elemento fundamental que nos define como seres existentes:
la corporalidad que somos, esa vivencia de cuerpo mediante la cual

que, pese a la fuerza de la impresion originaria y la
evidencia de estar ante la cosa en si, nos va a exigir
de una constante plenificacion del sentido que esta
tiene para mi. Podriamos decir, con Ortega, que ante
la aparente sencillez con la que una hoja se presenta
ante mi ojos, “yo no he acabado de ver nunca una
hoja” (OC, IX, 601), pues a pesar de tenerla ante
mi, siempre quedaran aspectos de ella por descubrir,
miradas que confirmar, revisiones con que corregir o
rectificar lo ya visto y que nos abocan a un proceso
irremediablemente abierto y, quiza, inagotable.

Con todo, pese a tales determinaciones y a
reconocer que la comprension plena del objeto pueda
quedar en una especie de ideal inaccesible dada nuestra
condicién mundana, semejante ideal no nos es ajeno.
Dicho de un modo practico, podemos ver la hoja
y, aunque solo algunos aspectos de ella nos sean
accesibles en cada momento, no por ello dejaremos
de concluir que percibimos una hoja. Aunque la hoja
sea percibida desde una lateralidad, sabemos que esta
es algo mas que la cara que estamos en condiciones de
ver, no ignoramos que ‘el interior y el lado posterior
pertenecen también con toda seguridad al sentido de
la aprehension objetiva” (Hua XXXVIII, 26, pp. 20-
25) de la hoja que percibo, solo que no me son dados
en presencia, no pertenecen a la impresion, aunque si
son mentados en ella.

Lo que basicamente viene a anunciarnos Husserl,
algo que se torna mucho mas complejo en la percepcion
de sujetos humanos, es que en toda percepcion de un
ente trascendente, sea de la naturaleza que sea, se
da una conciencia concomitante de aquello que no
aparece en la presentacion pero que es constitutivo
de él. En su condicién de escorzo (Abschattung),
toda presentacion implica una mencion vacia que
acompafa a los aspectos percibidos, un sistema de
remisiones donde lo dado remite a lo no visto en ese
instante, y lo hace bidireccionalmente: hacia atras en
el tiempo, retroactivamente —mediante las relaciones
de asociacion con nuestra experiencia pasada con el
objeto— a la vez que proactivamente —engendrando
una anticipacion que prepara la nueva percepcion,
exigiendo determinaciones complementarias—.

habitamos en el espacio y en el tiempo. La importancia del cuerpo en
la comprension de la experiencia en tanto vivencia es cardinal para
buena parte de la fenomenologia, especialmente a partir de los trabajos
de Merleau-Ponty (1945), la lectura del cual recomendamos encareci-
damente a todo aquel que se enfrente al estudio de lo humano en su
generalidad, especialmente del otro.
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Tal sistema de remisiones es posible porque no
hablamos de presencias que se den aisladas de su
horizonte, en un marco insolito® y siempre como
una primera vez, sino de presencias la percepcion
de las cuales se produce, como hemos indicando,
dentro de un marco de comprension unitario, dentro
de una unidad de sentido o, en palabras de Husserl
(1980, p.79), dentro de campos de sentido. Tal unidad,
constituida por la accion de sintesis asociativas’ —con
las que organizamos la experiencia entre distintas
presentaciones de un mismo objeto (horizonte interno)
asi como de este con otros del entorno (horizonte
externo)—, es la que permite establecer una anticipacion
originaria de lo que esté por venir respecto del objeto
presentado, llenando el horizonte experiencial de
sentido. Dicho de un modo sencillo, a partir de mi
experiencia pasada con el objeto y de lo visto en
la impresion actual tengo la capacidad, incluso la
necesidad, de anticipar futuros encuentros con él.

De este modo, el horizonte queda pre-sefialado,
esperando el momento de su replecion (Erfiillung),
aunque lo haga con un pre-sefialamiento indeterminado
en su contenido, pues lo hemos apuntado, tales
anticipaciones no siempre se nos dan tematizadas
(cfr. Husserl, 1980, pp.35 y sig.), hay ocasiones —lo
veremos en adelante— que no atendemos al contenido
de las intenciones hasta que nos falta, por ejemplo
hasta que se ven decepcionadas, tornandose entonces
relevantes para nosotros.

Asi, nos abrimos ante un escenario de doble
posibilidad. Podemos vernos ante un pre-sefialamiento
repletado, es decir, mis intenciones de expectativa se
confirman, por lo que sencillamente se estableceran
nuevas de cara a un futuro encuentro, alimentando
un juego de retenciones-protenciones con el que
completar o mantener activo el sentido de la cosa
vista. Pero puede que no llegue a hacerlo, puede que
tales intenciones se vean en algun punto obstruidas y,
por ende, la replecion interrumpida, hecho que puede
conducirnos a un estado claro de decepcion.

8 Apunta Husserl (1980, p. 39) a la aparicion de particularidades den-
tro de un horizonte de “familiaridad general indeterminada [que] se
distribuye entre toros los entes que adquieren validez particular. [...]
Para nosotros siempre esta ya dado de antemano un mundo-en-torno
objetivo. [...] El campo de percepcion que pertenece a todo momento
de la vida es ya de antemano un campo de ‘objetos’, captados como
tales en cuanto unidades de ‘experiencia posible’”.

9 Sobre las sintesis y la fundamentacion pasiva de la experiencia en
Husserl, ver Osswald (2016).

He aqui uno de los puntos criticos de nuestro
analisis: que las intenciones de expectativa anticipen no
significa en absoluto que aseguren. En todo momento
hablamos de una prefiguracion (Vorzeichnungen)
potencial de contenidos que se establecen dentro un
horizonte, nunca de una determinacion fija. La unidad
que permite la prefiguracion de nuevas apariciones
estd fundada “en conformidad con ciertos lineamientos
generales o tipicos” (Gurwitsch, 1979, p. 285), esto
es, por unificacion sintética, la cual permite anticipar,
solo eso. Aunque limite la arbitrariedad de nuestra
imaginacion,'* en ninglin caso determinara qué vaya
a venir y como lo haga, ya que siempre cabe su
decepcion.

La decepcion de intenciones de
expectativas y la duplicidad de sentidos

En tanto posibilidad, como sefialamos, toda
prefiguracion no alcanza mas alld, es una intencion
indeterminada, un “afan tendencioso hacia modos
siempre nuevos de darse el mismo objeto” (Husserl,
1980, p. 94). Por tanto, este afan, en su tendencia a
la replecion de intenciones permanece abierto a la
posibilidad de interrupcion, es decir, a darse con
obstrucciones.

Esto no significa, empero, que toda obstruccion
conduzca necesariamente a una decepcion. Puede
que la obstruccion se produzca porque la hoja que nos
interesa ver desaparezca de nuestra vista ocultada por
otra antes de confirmar si lo que ibamos a ver de ella
armonizaba o no con lo presupuesto; o simplemente
que nuestro interés por la hoja cambie seducido por
otro objeto mas atractivo. En estos casos la obstruccion
de la intencion no implica, al menos por el momento,
decepcion alguna. Para que esta se dé, para que
sintamos la decepcion de nuestras intenciones, el
interés por el objeto debe mantenerse, debe preservar el
afan expectante, a la vez que debemos poder comprobar
como lo dado no armoniza con lo pre-figurado, al
contrario, advertimos como lo contraria evidenciando
—como solicita el propio término deceptio— el (des)
engafio, la falta de verdad en la que nos hallabamos. Es
entonces cuando surge la conciencia de lo que Husserl

10 Para que cada modo de comparecer de la cosa misma pueda seguir
referenciando a otros modos que lo completen este debe mantenerse
dentro del horizonte interno, esto es, darse dentro de una serie de line-
amientos generales o rasgos tipicos que permitan mantener la unidad
de sentido, Husserl lo 1lamé “tipos” (Husserl, 1980, pp. 37 y sig.).
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llamase un “no asi, sino mas bien de otro modo” (Hua
XIX/2, p. 575) o directamente lo “otro”.!!

La decepcion de las intenciones de expectativa se
produce, pues, por una pérdida de la “concordancia” ente
lo esperado y lo dado, la cual se torna “contrariedad”
provocando la aparicion de un conflicto (Widerstreit)
entre dos “versiones” coexistentes de un mismo objeto.
En la decepcion, la certeza originaria que trae consigo el
nuevo sentido objetivo —integrado desde este momento
en la unidad global de sentido— subyuga a la certeza
que tenia la pre-expectativa—lo que pre-tendiamos que
hubiese sido y no lo ha llegado a ser— pero no la hace
desaparecer, Uinicamente la convierte en expectativa
subyugada, otorgandole el caracter de “nula”.

El efecto que la decepcion imprime sobre el sentido
del objeto de percepcion no solo afecta, pues, al sentido
de la aparicion en si sino que también lo hace, de modo
retroactivo, a toda la serie, incidiendo o modificandola
en su globalidad —cuando creia que toda la hoja era
rugosa, pues asi es su anverso, la oportunidad de ver
su reverso me demuestra que no, que este es liso, algo
que cambia el sentido general de la hoja—. '?

De este modo, la vivencia de intenciones que ahora
vemos anulada por la decepcion no desaparece, queda
bajo su nueva condicion en estado retentivo, siendo
susceptible de ser rememorada en cualquier momento.
“Para la conciencia todavia se conserva como retencion
el sistema de la antigua aprehension perceptiva, que
se compenetra en parte con lanueva [...] con caracter
de anulada” (Husserl, 1980, p. 98). La posibilidad de
recordar tales intenciones, ahora anuladas, sigue viva,
lo que significa que en adelante podremos identificar,
mediante rememoracion, ambos sentidos en la serie:
el vigente, con su fuerza de evidencia, y el que queda
del pre-sefialamiento que desde ahora lo hara cubierto
por la presentacion actual.

11 Es importante enfatizar que, el hecho de que la decepcion se fun-
de en la falta de armonizacion insiste en la necesidad de mantener
siempre un orden unitario en el sentido de la cosa percibida. Dicho
de otro modo, la obstruccion de las intenciones de expectativa, pese
a ser impugnadas mediante la evidencia de una nueva presentacion,
nunca implica el incumplimiento total o absoluto de las mismas (cft.
Hua XIX/2, p. 576). De ser plena su exencion, fraccionaria la unidad
del proceso intencional de tal modo que seria imposible poder seguir
hablando de una misma cosa, es decir, la decepcion implicaria la ex-
clusion. Hablariamos entonces de otra cosa, no de la misma.

12 Husserl matizard como no siempre la decepcion deriva en una
modalizacion retroactiva. Cuando la ruptura no es franca puede dejar
abierto el conflicto y llevar a la duda, insoluble incluso, manteniendo
la cualidad de posibilidad abierta o problematica (cfr. Husserl, 1980,

p. 99 y sig.).

No hay, pues, fagocitacion de un sentido por otro,
sino una duplicidad del contenido total del sentido de
la percepcion. No hay exclusion, solo cobertura, “lo
‘otro’ cubre y anula el sentido protencionalmente pre-
sefialado [...] que existia hasta ese momento” (Husserl,
1980, p. 96). Esta duplicidad conflictiva ofrece una
posibilidad muy interesante al investigador para
acceder a todo un fondo biografico, en muchos casos
latente hasta el momento de su decepcion, que solo
en este contraste entre lo que es y lo que esperabamos
que hubiese sido se torna relevante para €1, por tanto,
accesible al Yo.

Aterrizando todo esto al prisma de la investigacion
cualitativa, que es la que aqui nos incumbe, vemos
como todo esto cobra un verdadero sentido practico.
Imaginémonos realizando trabajo de campo,
hallandonos en disposicion de entrevistar a un sujeto.
Hemos preparado bien la entrevista, nos hemos
documentado, tenemos cierta experiencia en este
tipo de terrenos y conocemos adonde y hasta donde
queremos llegar. Con todo este bagaje, la interaccion
con la persona se presenta como un proceso de
descubrimiento de lo que ella es, pero no a modo de
una mera receptividad pasiva, no por nuestra parte. A
partir de las fuentes consultadas poseemos hipotesis
que contrastar, tenemos una serie de ideas marco en
las que deseamos movernos, determinados intereses
académicos a satisfacer, también personales. Y esto
solo dentro de los pre-sefialamientos tematizados,
conscientes. A su vez, como decimos, quizd de un
modo menos consciente, encarnamos también todo
un sistema interpretativo conformado por nuestra
disposicion para con lo otro, un sistema a través del
cual objetivaremos a la persona entrevistada —hablamos
de conocimientos previos que emergen en forma de
prejuicios o preconceptos—."

Toda la informacion que vayamos obteniendo
de la persona entrevistada, lo que esta nos presenta,
ira siendo recogida de este modo con los cestos que
establecen nuestros campos de sentido —nuestros
marcos de comprension— los cuales hallaran expresion
a través de nuestras intenciones de expectativa. Asi, lo
que percibimos ird sintetizandose con lo que hasta ese

13 Para una muestra empirica del impacto de las expectativas en la
interaccion, también en el terreno etnografico, son fundamentales los
estudios de Berger y sus colaboradores sobre la “Teoria de los estados
de expectativa” de los que existe una ingente cantidad de bibliografia.
La decepcion seria uno de los posibles accesos a la conciencia, o via
de confirmacion, de ese conjunto de expectativas que actiia en el modo
de abrirnos al mundo en torno.
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momento creiamos saber y que, por tanto, esperabamos
de la persona. Nuestro interés por ella, “ese afan por
acercarme cada vez mas a ella y por apropiarme de
su mismidad de manera cada vez mas perfecta”, ira
afiadiendo aspectos al sentido general que ella guarda
para nosotros, aspectos que podran ir confirmando o
no nuestras intenciones de expectativa, de modo que
iran adecuandose o no a los lineamientos tipicos, a
los habitos, con que acudimos al campo.

En un proceso de interaccion como el presentado,
donde suele existir experiencia en el terreno y buena
documentacion de base, es posible que muchas de las
intenciones de expectativa sobre la persona entrevistada
hallen su cumplimiento y, sencillamente, confirmen el
sentido que esta, o lo que ella representa para nosotros
como miembro de una comunidad, tenia. Si tales
intenciones hallan su debida replecion, sencillamente
reforzaran la aparicion de nuevas protenciones,
también a repletar, hasta que el interés por el objeto
de estudio quede colmado. En caso contrario, en
caso de decepcion, surgira el conflicto que, una vez
superado el potencial momento de duda,'* derivara
en la coexistencia de dos sentidos complementarios
respecto de una misma figura: el presente-evidente y
el pasado-anulado.

Es en este punto donde empieza a desplegarse
la que hemos venido a llamar “incidencia de la
decepcion” en sus diferentes versiones, incidencia
que estard intimamente ligada a la relevancia afectiva
que conserve la serie anulada. Puede que ambas
“versiones”, la presente y la anulada, obtengan su
lugar de compatibilidad en el sentido general del
objeto de estudio, incluso que la evidencia hallada
complazca mas al observador de lo que lo hacian sus
expectativas —que bien podian ser valoradas como
negativas—, en tal caso el sentido presente, dominante
por su calidad de evidencia, acabara adquiriendo
mayor relevancia para mi que el sentido pre-sefialado
—ahora ya anulado—, por lo que, en su cobertura, este
ultimo iréd oscureciéndose en la retencion por falta de
re-presentacion (Vergegenwdrtigung), pues no suscita
interés, hasta quedar en cierto modo olvidado. En
cambio habra ocasiones donde, por motivos varios

14 En el mismo capitulo de Experiencia y juicio donde aborda la
obstruccion y el origen de la negacion, Husserl hace lo propio con la
conciencia de la duda (1980, pp. 99 y sig.) y como esta genera nue-
vas intenciones. También en su trabajo sobre Erste Philosophie apela,
cuando no se produce la confirmacion de la anticipacion, a la posibili-
dad de una correccion (Hua VIII, 46).

—biograficos, culturales, circunstanciales incluso—,
esa anulacion de las intenciones de expectativa genere
cierta resistencia al olvido, a saber, siga insistiendo en
llamar mi atencion, pues la “version” anulada, pese a
serlo, no deja de mantener su relevancia, de suscitar
mi interés.

Hay que recordar que la relevancia afectiva de un
objeto de percepcion es independiente del contenido
de lo percibido, y en muchos casos la modificacion
del sentido puede sustentarse en una alteracion en
el contenido de la experiencia que no afecte a su
relevancia afectiva, de aqui que una decepcion de
intenciones de expectativa pueda incluso ser valorada
como positiva.'* Considerar ese “sistema de la antigua
aprehension perceptiva” como anulado —por tanto,
como parte del “pasado”— no tiene porque alterar, ni
mucho menos socavar, la relevancia que dicho sistema
mantenga para mi —solo que anteriormente lo tenia
como posibilidad presente y ahora, en tanto anulado-
clausurado, lo hara como posibilidad representable
o evocable—. Consecuentemente, mi interés por el
sentido anulado no tiene porque verse menoscabado,
llegando incluso a poder mantener mayor relevancia
afectiva que el vigente.

No son raros los abandonos que se producen
en el campo por pérdida de interés por parte
del investigador, una merma provocada por esa
decepcion que se acompana de cierta resistencia
afectiva, independientemente de los motivos que
luego aleguemos en su objetivacion. Tampoco lo es
la aparicion en el profesional de ciertas resistencias
a aceptar algunos postulados en el entrevistado que,
pese a recogerlos en nuestros estudios, no por ello
dejan de generar incomodidad en nosotros, repetimos,
independientemente de los juicios de valor que de
ello se desprendan y de las inhibiciones a las que
necesariamente se deba todo profesional.

En todo caso, el hecho de que un sentido anulado
siga resultandonos relevante pese a su decepcion,
ciertamente habla menos del objeto de estudio que

de nosotros mismos respecto de lo que dicho objeto

15 Hay que enfatizar la idea de que cuando hablamos de “decepcion”
en este contexto lo hacemos de intenciones de expectativa, de Ent-
tduschung, no de decepcion en el sentido ordinario, la cual refiere a un
pesar por el desengafio. En tanto decepcion de intencion de expectati-
va, esta solo indica la interrupcion por no cumplimiento, pero el valor
afectivo que ello suponga no necesariamente ha de ir asociado a un
pesar. Hay ocasiones que la decepcion puede ser bien valorada, como
cuando entrevistamos a alguien con quien discrepamos profundamen-
te con sus ideas —un seflor de la guerra por ejemplo—, puede que en
determinados casos, no hallar aquello que esperamos segiin nuestros
lineamientos pueda ser agradable.
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significa para mi —he aqui el punto de engarce donde
la rememoracion del sentido anulado puede resultarnos
provechosa en tanto (auto)etnografos; he aqui el punto
de interés donde la decepcion se presenta como una
oportunidad mediante la incidencia que mantiene en
el reconocimiento de toda alteridad, en tal caso como
alteridad-atendida, como también de nosotros mismos
en tanto sujetos-atentos—. “La rememoracion, conforme
a su estructura protencional, no es tan solo conciencia
intencional de un acontecimiento pasado, sino ademas
auto-conciencia.”'¢ (Ferrer, 2011, p. 174).

4. Un proceso de reflexion y reconocimiento,
una oportunidad a la autoetnografia

Como decimos, toda exposicion en el terreno, bajo
la modalidad etnografica que sea, puede evidenciar
un conflicto de intereses en el investigador cuando el
interés por el sentido anulado se mantiene una vez las
intenciones se hallen obstruidas, conflicto que puede
verse pronunciado cuando nuestro interés por ellas sea
incluso mayor que el que sentimos ante la evidencia
presente. Ahora bien, algo que en la vida personal
puede comportar alteraciones afectivas substanciales
—estados de angustia o de nostalgia—, en el terreno
profesional no tiene porque tener mayor afectacion.
En tanto profesionales, todo etnografo debe estar
preparado para lidiar con tales conflictos de modo
que su querencia no entorpezca o altere de forma
critica la recogida de datos. Precisamente nuestro
planteamiento es diametralmente opuesto a este, en
nuestro caso preferimos entender semejante conflicto
como una oportunidad.

Cuando nuestras expectativas se ven decepcionadas,
lo hemos ido viendo, lo que estrictamente vivimos es
la frustracion o obstruccion de las habitualidades a
través de las cuales encardbamos la situacion vivida.
Estas intenciones no son otra cosa que proyecciones
lanzadas a partir de lo conocido, o de lo que creemos
conocer, esto es, un buen indicador de nuestros
parametros de familiaridad. La resistencia a aceptar
que tales intenciones sean anuladas es, a su vez, una
resistencia a renunciar a dichos parametros, a aceptar
la desvinculacion con nuestro ahora pasado sobre el
que se funda nuestra idea de “propiedad” —motivado
por la indiferencia o incluso potencial contrariedad

16 Aplicado al terreno que nos ocupa seria pertinente apelar en este
punto a los estudios de Coffey (1999) donde se aborda, de manera
cualitativa, esta vinculacion del Yo en todo proceso etnografico.

que suscita aceptar la realidad tal y como se nos
presenta—. Dicho de otro modo, la obstruccion de lo
que esperabamos haber visto nos sitlia en un punto
de no reconocimiento en el presente —o de dificil
reconocimiento al menos— de una parte del horizonte
de familiaridad en el que nos halldbamos inmersos,
dejandonos, durante un periodo de tiempo, en un
estado de extrafeza frente a eso “otro” aparecido, lo
que suele traer cierto estado de desazon."’

Mas alla de la intensidad con que cada cual viva
semejante angustia —repetimos que puede darse mucha
variabilidad entre una decepcion profesional y una
intima o personal—, esta ruptura abre un escenario
muy interesante para todo investigador, al tiempo que
obviamente peligroso para la evolucion de su trabajo.
Tras la decepcion —que actia a modo de lapso— nos
hallamos ante un escenario donde buena parte de
las referencias conocidas se desvanecen, pues nos
hallamos ante un “no asi, sino mas bien de otro modo”.
Husserl lo referia como esa sensacion de hallarse
ante lo extrano (Fremdwelt), en un mundo vacio de
referencias, impredecible y anonimo (Nammenlose),
un “afuera” no esperado que se presenta como un
horizonte desconocido, aunque nunca lo sea del todo
(Hua XV, p. 429). Es lo que Heidegger (2009, p.
207) tildase de mundo inhospito (Unheimlichkeit),
un no-estar-en-casa (Un-zuhause) donde, por falta
de referencias, a uno no lo queda mas asidero que la
posibilidad de ser desde si mismo.

Esta extraieza, eso inesperado que nos hace sentir
fuera del hogar —inhdspitamente—, nos arroja a un
horizonte donde ya no podemos dar nada por sentado —
todo lo que sabiamos sobre el entrevistado se desmorona
ante nosotros—, pues ya no hay conocimiento implicito
que predelinee lo que esta por venir, nada que nos
permita anticipar. Una sensacion de vacio que nos
empuja hacia nosotros mismos, reflexivamente. Tal
es el punto donde virtud y tentacioén se cogen de la
mano para el investigador.

La virtud es manifiesta, hablamos de la virtud de la
“mirada limpia”, de esa posibilidad de extrariamiento
con la que el etndgrafo debe acceder al mundo.'®
vaciado de prejuicios —mientras seamos capaces de

17 Es interesante atender en este punto a la diferencia husserliana don-
de divide su mundo de la vida (Lebenswelt) entre un mundo familiar y
un mundo extrafio, diferenciacion muy acorde con su nocioén de “pro-
piedad-impropiedad”. Sobre ello ver los articulo de Waldenfels (2001)
y Osswald (2018).

18 Sobre este fenomeno y su relacion con el mundo de la vida, resulta
muy ilustrativo el articulo de Bustos y Fernandez (2005).
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de mantenerlos alejados—; la tentacion, en cambio,
mas oscura, no anda lejos, es la tentacion de aferrarse
precisamente a e€sos prejuicios como continentes
de familiaridad, incitados por la inquietud que nos
provoca su ausencia. En otras palabras, incapaces
de hallar asideros que consientan la reorientacion de
nuestros parametros de familiaridad para con el objeto
de estudio, solo el pasado —donde todavia guardaba mis
intenciones abiertas— parece ser capaz de devolvernos
semejante estado manteniendo la angustia aletargada
—he aqui uno de los motivos fundamentales por los que
las intenciones pasadas pueden cobrar una inusitada
relevancia tras su decepcion—.

De aqui la tentacion a aferrarse a preconceptos e
insistir en abrirnos al mundo a partir de ellos pese a
la evidencia vivida.

De este modo vemos cémo tentacion y oportunidad
andan de la mano. Nos hallamos en un punto clave
donde lo “propio” se conforma en combinacién con
lo “extrafio”, de manera que la alteridad penetra en
la esfera de la intrasubjetividad (Waldenfels 2001,
p. 126). Sabemos de la dificultad, casi insoportable,
de resistir a que nuestros pre-sefialamientos, una vez
alcanzado este estado de extrafiamiento, reaparezcan
como subterfugios; incluso que la misma resistencia
comporte mayores niveles de inquietud si cabe. Pero
nos “debemos”, en tanto responsables de nosotros
mismos y especialmente como profesionales, a la
obligacion de utilizar esta situacion de “autoretirada”
del yo como una via potencial de autoapropiacion
del mismo yo, esto es, a aprovechar la dislocacion
que sufre —en medio de ese conflicto de sentidos
confrontados— para adentrarnos en un terreno
permeable a la autoexploracion, a la reflexion profunda
de mi mismo, donde incluso “yo mismo” me torne un
“otro para mi” al que poder, de algin modo, objetivar.

Este instante es el que abre las puertas al re-
conocimiento de si (cfr. Ricoeur 2005), un acceso a
mi mismo a partir de las resistencias que desde mi y
para mi he hallado a partir de un lapso de decepcion;
un camino de reflexion con que abordar los contenidos
que se despliegan sobre esos considerados parametros
de familiaridad-extrafieza que emergen de saberse
actuando segun los marcos de comprension a los que
estamos acostumbrados —héabitos— y en los que nos
hemos conformado como sujetos sociales."

19 Sobre los procesos de sedimentacion en Husserl, ver Lopez Saenz
(2011).

Es una oportunidad encomiable para emprender un
trabajo de autocomprension a través del reconocimiento
de la experiencia propia para con esa alteridad que se
halla entramada en mi; una posibilidad para emprender
esa referenciada (auto)etnografia de vivencias
personales sobre lo extraino en mi donde alcanzar
a describir, a objetivar, toda esa red de relaciones
que me vincula con lo comunitario, con lo cultural,
desde la cual conformamos eso que venimos llamando
nuestro mundo de la vida —en su dualidad “mundo
propio”/“mundo extraiio”—y que encarnamos a la vez
que nos dispone cuando emprendemos todo proceso
de comprension, y que una simple decepcion puede
poner en evidencia.

En resumen, nos hallamos ante una oportunidad
para emprender un mapeo “denso”® de ese horizonte
sistémico que subyace a cada intencion decepcionada,
un mapeo que nos ofrece el conocimiento necesario
para reconocerlo y gestionarlo cuando se manifieste
en nuestra relacion con lo otro, convirtiendo el
potencial sesgo en oportunidad e instrumento de
trabajo. Asi, cuanto mayor sea el conocimiento de
nosotros mismos, del contexto desde donde y por
el cual hemos configurando lo que ahora somos,
mejor advertiremos el influjo que todo ello pueda
tener cuando nos disponemos a describir cualquier
alteridad. Es la Uinica manera de poder anularlo o
re(con)ducirlo incluso antes de que la evidencia nos
supere, anticipando una actitud abierta y libre de
prejuicios —una actitud trascendental en definitiva—.

Esta actitud, necesaria para evitar que sesgos
y prejuicios desautoricen el resultado de nuestra
investigacion, lo sera también —y no debemos
quitarle importancia— para comprender al otro en
su posicionamiento como sujeto observado y, por
tanto, consciente de su capacidad de provocar
decepcion en nosotros, algo que puede alterar de
manera comprometida su comportamiento. El sujeto
observado, del mismo modo que yo acudo al campo
con intenciones de expectativa, alberga las suyas
propias, intenciones sobre si, sobre mi y sobre cuales
tenga yo respecto de €1, pues sabe que me intereso por
¢l. Obviamente esto puede alterar substancialmente
el resultado de la observacion si el sujeto empieza a
modular su comportamiento en base a la lectura que
haga del mio respecto de ese interés, alterando sus

20 Apelamos, con ello, intencionadamente al método de “descripcion
densa” que Cliffort Geertz postulase en su Interpretacion de las cultu-
ras (2000) como método y teoria para el analisis etnografico.
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outputs para mantener vivo mi interés por ¢él, es decir,
modulando su comportamiento para no decepcionarme.
A nadie que haya realizado trabajo de campo se le
escapa esta reactividad que, como observadores,
genera nuestra presencia en los observados cuando
son conscientes de ella.?!

La autoetnografia, por tanto, no solo tiene valor
por si misma, sino que puede servir como herramienta
de autoconocimiento con la que anticipar o considerar
de inicio la posible alteracion que nuestra presencia,
por lo que representamos para los otros en tanto
lo que encarnamos, mantenga; una presencia que
no se restringe a lo que exhibimos sino que, como
nos sucedia también a nosotros al vernos ante la
alteridad, se abre a una conciencia concomitante de
aquello que no aparece en la presentacion pero que
es constitutivo de nosotros, esa mencion vacia que
acompana a los aspectos percibidos aludiendo a un
sistema de remisiones que nos acompafia en tanto
agentes extrafios, como observadores interesados,
como etndgrafos, pero también a través de caracteres
como nuestra etnia, nuestra cultura, género, orientacion
sexual, clase social e incluso la ideologia politica que,
aunque no los manifestemos o intentemos ocultarlos,
estan en mi como latencias de la presencia que
inevitablemente soy.?

5. Conclusiones

Decia recientemente la profesora Lopez Saenz
(2021, p. 142) a partir de un analisis del pensamiento
de Merleau-Ponty, como la reflexion sobre el mundo
siempre retiene algo de dicho mundo. Pensamos
el mundo en y desde el mundo, a partir de nuestra
operatividad respecto de este, de nuestro fluir en él.
Ni siquiera al pensarlo lo abandonamos. Y cuando lo
hacemos nos enfrentamos a un ser humano que esta

21 Son relevantes, en este extremo, los estudios de Robben (1996)
sobre la tendencia del entrevistado a “seducir” en su relato al entre-
vistador, y como el autor aplica categorias psicodinamicas al trabajo
etnografico. También tiene aqui su implicacion el conocido Efecto
Pigmalion que analizase Rosenthal, ver el monografico editado por
Blanck (1993) centrado en el peso de las expectativas interpersonales.
Finalmente, y en esta linea, resulta pertinente recuperar los trabajos de
Goffman (1981) y su acento en la llamada “goal-driven” donde, segin
el socidlogo canadiense, se fundamenta parte de la interaccion social.
22 El impacto de estas categorias en el trabajo etnografico, también
en el psicologico, lleva estudiandose de forma exhaustiva desde los
noventa del siglo pasado, podemos referenciar como ilustrativos los
trabajos de Russell (1999) o Gilder (1994) como pioneros en ambos
caminos.

constantemente haciéndose a si mismo en él, en ese
mundo.

Lo que aqui pretendiamos era poner el acento en
la decepcion como una oportunidad de emprender un
proceso de reflexion sobre uno mismo en su relacion
con el mundo en torno. Abrir la posibilidad a un
reconocimiento de si que incluyese en su acceso la
posibilidad a una autoetnografia donde analizar esa
parte de uno mismo que se halla atravesada por una
red de relaciones con todo tipo de alteridades, donde
lo cultural guarda un peso substancial.

La manera de abordarlo es variada, ciertamente,
podemos hacerlo sin abandonar la actitud natural, esto
es, de forma inductiva, utilizando el relato literario
para elaborar narrativas donde lo social emerja desde
el punto de vista del individuo; pero también podemos
hacerlo de un modo mas radical. La ruptura temporal de
la operatividad, ese momento de decepcion que nos abre
a un mundo extrafio, da acceso a un replanteamiento
reflexivo de todas nuestras relaciones, esto es, una
mirada a ese campo de sentido donde relacionamos
hechos, “buscando en cada uno lo que retoma del
precedente y lo que anticipa el siguiente” (/bid., p.
139). No como una cadena de sucesos inconexos,
sino a través de la institucion del sentido en ellos y
por ellos. La decepcion es una de las posibilidades
que, sin hacerlo, parecen detener el curso natural de
las cosas y permitir ese cambio de actitud que admite
profundizar, mediante re(con)duccion, en aquello que
analizamos y que nos afecta y constituye en tanto seres
carnales, esto es, a “la auto-comprension a través de
la comprension del mundo y de los otros, y viceversa”
(Ibid., p. 138).

Este tipo de reconocimiento relacional que nos
permite el cuestionamiento de nuestras decepciones es
una oportunidad para atender y reconsiderar ese punto
de vinculacion reciproca con el mundo en torno, un
trabajo esencial para todo profesional que dedique sus
esfuerzos en la descripcion de un mundo de la vida
que, en ningun caso, puede excluir lo circunstancial
de uno mismo sin alterar los conceptos de propiedad-
impropiedad, esto es, sin perder partes fundamentales
de lo uno al excluirlo de lo otro, o sin faltar al rigor
que se le supone, como dos dioses gemelos —Dii
consentes—.
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No gelo fino: notas ético-metodologicas e relacionais de pesquisas
(auto)etnograficas em prisoes

Francisco Elionardo de Melo Nascimento!
Resumo

Este artigo se propde a analisar questdes éticas e metodologicas decorrentes de um percurso relacional de
pesquisas em prisdes brasileiras na condicao de etnografo e policial penal cearense. Versa sobre o acesso,
permanecia e contato com os interlocutores em um campo em que o etnografo/ policial penal, a0 mesmo
tempo, € pesquisador ¢ objeto de pesquisa, envolvido até o amago no processo investigacao e reflexdo do
contexto prisional. Deste modo, experiéncias passadas se confrontam com as experiéncias do presente dando
consisténcia a uma narrativa em que o proprio lugar do pesquisador se torna objeto de investigagao, compo-
nente imprescindivel para o experimento analitico (auto)etnografico.

Palavras-chave: Prisdo; Policia penal; (Auto)Etnografia; Lugar relacional.

On thin ice: ethical-methodological and relational notes on (auto)ethnographic research in prisons

Abstract

This article aims to analyze ethical and methodological issues arising from a relational course of research
in Brazilian prisons as an ethnographer and criminal police officer in Ceara. It deals with access, remained
and contact with interlocutors in a field in which the ethnographer/criminal police officer, at the same time,
is a researcher and object of research, involved to the core in the process of investigation and reflection of
the prison context. In this way, past experiences are confronted with the experiences of the present, giving
consistency to a narrative in which the researche’s own place becomes an object of investigation, an essential
component for the (auto)ethnographic analytical experiment.

Keywords: Prison; Criminal Police; (Auto)Ethnography; Relational place.

Introduciao

Parte das pesquisas desenvolvidas em prisdes brasileiras tem se destacado pela produgdo de um renovado
carater teorico, metodoldgico e epistemologico nas Ciéncias Sociais. De acordo com Godoi e Mallart (2017),
a problematica das prisdes no Brasil tem movimentado um campo de pesquisas consistente, diversificado e em
crescimento pela diversidade tedrico-metodologica e das tematicas. Esses estudos, embora beneficiados pela
literatura classica, ultrapassam o paradigma das prisdes caracterizadas como instituigdes fechadas e isoladas
da sociedade (CLEMER, 1958; GOFFMAN, 1974), permitindo-nos perceber a correspondéncia entre o que
acontece dentro e fora das prisdes.

Sao pesquisas que pautam os fluxos entre o fora/dentro das prisdes (GODOI, 2017; NASCIMENTO;
SIQUEIRA, 2022), as narrativas de condutas e cdigos que atravessam prisdes e periferias (BIONDI, 2010),
transitos incessantes entre o “mundao” e os dispositivos de controle (MALLART; RUI, 2017), o funcionamento
das prisoes a partir dos seus atravessamentos, circulagdes e porosidades das prisdes (BARBOSA, 2005),

1 Professor na Faculdade Ieducare do Centro Universitario Uninta (Fied, Tiangud, Brasil). E-mail: elionardomelo@gmail.com
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as experiéncias e trajetorias de profissionais nas
prisoes (TAETS, 2012) e as redes de afetos e vinculos
atravessadas pela experiéncia prisional (PADOVANI,
2018).

No conjunto desses trabalhos, pesquisadores
engajados em desvendar opressdes e sofrimentos
causados nas/pelas prisdes tém dedicando parte
expressiva das suas analises para tratar das condigoes,
procedimentos e os modos como as experiéncias
pessoais e relacionais ndo sao apenas ponto de partida
para a realizacdo do trabalho de campo etnogréfico,
mas atravessam todo o processo de investigacdo e
escrita de suas etnografias. Biondi (2010) e Padovani
(2018), por exemplo, ndo ingressaram nas prisdes como
pesquisadoras, mas se relacionando como visitantes
da prisao. Biondi como visita do seu companheiro
e Padovani como visita de uma amiga e agente de
uma institui¢do religiosa. As pesquisadoras nao
ingressaram nas prisdes para fazer trabalho de campo
etnografico, antes elas desenvolveram suas pesquisas se
relacionando com as prisdes enquanto visitantes. Deste
modo, essas pesquisas ndo seguem os ditames de uma
possivel neutralidade, objetividade e impessoalidade
da produgdo do conhecimento nas Ciéncias Sociais,
antes elas se preocupam em analisar o modo como
os dados analisados foram produzidos, seja pelas
relacdes de alinhamento ou de oposi¢ao a determinados
grupos que ocupam diferentes espagos de poder na
dinamica das prisoes. Se entendermos que, de certo
modo, toda etnografia e uma autoetnografia, onde
o “eu” do etnografo esta, o tempo todo, imbricado
na investigacdo (COFFEY, 1999; SANTOS, 2017),
podemos perceber que as experiéncias pessoais tém
papel importante em todo o processo da pesquisa
(auto)etnografica.

De acordo com Santos (2017) e Chang (2008), a
autoetnografia € feita a partir de um equilibrio triadico
que tem: a) etnografia como orienta¢do metodologica
e analitica; b) a interpretagdo ancorada na cultura e; c)
a autobiografia como processo reflexivo. Isso implica
dizer que o que caracteriza o método autoetnografico

(...) é o reconhecimento ¢ a inclusdo da experiéncia do
sujeito pesquisador tanto na defini¢do do que sera pes-
quisado quanto no desenvolvimento da pesquisa (recur-
sos como memoria, autobiografia e historias de vida,
por exemplo) e os fatores relacionais que surgem no de-

correr da investigacdo (a experiéncia de outros sujeitos,

barreiras por existir uma maior ou menor proximidade
com o tema escolhido, etc.) (SANTOS, 2017, p. 119).

Autoetnografia, se entendida como método, nas
palavras de Reyna e Friggi (2020), ¢ um processo
de auto-observagdo e investigacdo reflexiva que se
desenvolve em todo o trabalho de campo etnografico
e da escrita. Trata-se de um duplo sentido no qual
alguém que pertence a um grupo reflete sobre o proprio
grupo e contexto no qual estd inserido ou € o proprio
relato da experiéncia pessoal/subjetiva que se torna
objeto de reflexdo — uma escrita autobiografica com
interesse etnografico. Nas pesquisas (auto)etnograficas,
a reflexividade acompanha todo o processo de
investigacdo. Isso implica dizer que, partindo da propria
experiéncia do autor enquanto sujeito (e dos seus
interlocutores/as), pensa-se o papel politico do autor
para com a temadtica, seja pela influéncia desse papel na
escolha da problematica ou dos seus direcionamentos
investigativos. Neste caso, o pesquisador € parte
constituinte das relagdes que sdo o foco desse tipo
de pesquisas e a reflexividade “impde a constante
conscientizagdo, avaliagdo e reavaliacao feita pelo
pesquisador da sua prépria contribuicao/influéncia/
forma da pesquisa intersubjetiva e os resultados
consequentes da sua investigagdao” (SANTOS, 2017,
p. 218). Em outras palavras, a reflexividade implica
dizer que o pesquisador estd completamente envolvido
nos fendmenos sociais que ele documenta cujas cenas
“observadas” ndo existem sem a sua presenga enquanto
etnografo.

Este texto resulta de um percurso de pesquisas
(auto)etnograficas desenvolvidas no sistema prisional
do Ceara a partir do duplo papel ocupado pelo
autor, enquanto policial penal® e etnografo. Como
questdes centrais, priorizo a analise de dois aspectos
circunstanciais da pesquisa (auto)etnografica: a primeira
¢ atrajetoria de dentro para fora da autoetnografia, pelo
modo como nos afetamos a desenvolver um projeto
de pesquisa e; a segunda decorre das questdes éticas
envolvidas neste tipo de pesquisa. Deste modo, as
questdes metodologicas e éticas que versam sobre a
entrada, permanéncia e interlocu¢des com diferentes
sujeitos em um campo de pesquisa multissituado

2 Neste texto, agentes penitenciarios e policiais penais sdo duas no-
menclaturas usadas para se referir aos profissionais da seguranga pri-
sional.
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(MARCUS, 1995), mediadas pelo carater das relagdes,
sdo o foco desta discussao.

O lugar relacional ¢ utilizado aqui como recurso
autoetnografico, pelo modo particular de fazer pesquisas
em prisdes cearenses. Portanto, encarar este texto como
(auto)etnografia é, antes de tudo, caracterizar o lugar
relacional ocupado por mim frente a analitica das
prisdes brasileiras. Isso implica dizer sobre o lugar
da propria experiéncia na produgdo do conhecimento
etnografico, ou melhor, dizendo, do conhecimento que
¢ corporificado pelas experiéncias pessoais de sujeitos
localizados na fronteira entre pesquisar e trabalhar no
fora/dentro das prisdes. A escrita em primeira pessoa
faz emergir o “eu” por meio da escrita, tal como o
resultado de um encontro intersubjetivo que se mostra
polifonico entre o “eu” e o “outro” num conjunto de
relagdes documentadas em que o lugar do autor € o
foco para as analises.

O texto esta dividido em duas secoes, além da
introducao e das consideracdes finais. Na primeira,
exploro as implicagdes do lugar relacional ocupado pelo
autor enquanto policial penal e etnografo para tratar
da entrada, permanéncia, observacao e interlocugdes
nas prisdes. Na segunda secdo, a partir do processo
de liberacao formal para a realizacdo da pesquisa
de doutorado, abordo as praticas burocraticas e os
limites éticos impostos as Ciéncias Humanas e Sociais
pelo sistema CEP/ CONEP?, assim como sinalizo
as potencialidades de fazer pesquisas assumindo a
propria experiéncia e dos outros sujeitos como fecundo
material analitico para pensar as prisoes.

A insercao e os percursos relacionais
de pesquisas no campo das prisoes

Em novembro de 2011 iniciei a minha trajetoria
na prisdo, quando prestei concurso para agente
penitenciario do Ceara. O certame foi longo € composto
por fases eliminatorias e classificatérias e, em marco
de 2013, eu e mais 799 agentes penitenciarios fomos
nomeados para o cargo. Desde entao passei a me
relacionar com as prisdes na condi¢ao de profissional,
atuando na Penitencidria Industrial Regional de Sobral
(PIRS). Ainda em 2013, concomitante ao ingresso na
PIRS, iniciei a graduacdo em Servigo Social, sendo,
a partir de entdo, que as inquietagdes sobre o lugar

3 O sistema CEP/CONEP ¢ formado pelo Conselho Nacional de Satide
(CONEP) e pelos Comités de Etica em Pesquisa (CEP) distribuidos
em diversas universidades.

ocupado por mim e as relagdes com 0s outros no
cotidiano das prisoes sdo vislumbradas enquanto objeto
de pesquisa. Assim, concordo com a afirmacao de
Bachelard (2006, p. 129) de que ¢ mais o objeto que
nos escolhe do que nds escolhemos a ele.

Era um espacgo novo, cheio de armadilhas e
perigoso, principalmente pela minha condi¢do de
agente penitenciario e pesquisador. De um lado as
relacdes de inimizades entre profissionais e pessoas
presas produzidas no cotidiano e, do outro, as normas
e regras institucionais nas quais pesquisadores que
se aventuram nas prisdes devem seguir. Ainda na
graduagdo, tomei a percep¢ao dos agentes penitenciarios
sobre a execucdo das técnicas e estratégias para
ressocializagdo dos internos na PIRS como objeto de
analise (NASCIMENTO, 2015)*. Esse trabalho foi o
meu primeiro esfor¢o em analisar a prisdo por uma
abordagem pouco comum nas pesquisas do Servi¢o
Social: a etnografia.

Na PIRS, permaneci exercendo minhas atribuigdes
como agente penitenciario até marco de 2016, quando
fui beneficiado com o afastamento por dois anos
para cursar o mestrado. Porém, durante esse periodo,
continuei frequentando sistematicamente prisdes
cearenses para a realizacao do trabalho de campo que
se deu por meio da observagao participante, entrevistas,
analise de documentos e pela propria experiéncia como
trabalhador das prisdes. Ao retornar para o efetivo
trabalho, em marco de 2018, solicitei transferéncia para
a Cadeia Publica do municipio de Meruoca-CE e, em
janeiro de 2019, retornei para a PIRS onde continuo
atuando na institui¢do como policial penal.

Fazer observagdo participante na instituicdo em que
exerco minhas atribui¢des profissionais me renderam
problemas de pesquisa em ambitos complexos
e variados, tais como as insegurancas comuns
aos pesquisadores inexperientes € os entraves na
relativizacao do cotidiano dos profissionais, cotidiano
o0 qual eu também estava inserido. Ao mesmo tempo,
experimentei ser um “estranho”, alguém que via o
cotidiano prisional e a si mesmo como objeto. Eu tive
a experiéncia incomum de ser agente penitenciario e,
simultaneamente, observar os outros € a mim mesmo
como trabalhadores da prisao. Eu fazia parte da cena,
ainda que fora dela.

A familiarizagdo com o contexto de pesquisa me
imputava um esfor¢o maior para enxergar as regras
CAAE:

4 A apreciagdo ética foi

44925015.5.0000.5053.

identificada pelo
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culturais tacitas existentes na prisao, pois as minhas
experiéncias enquanto agente penitencidrio — sujeito
alinhado as expectativas e condutas morais dos
profissionais da segurancga prisional — dificultavam a
visualizacao das experiéncias das pessoas presas e de
seus familiares naquele contexto, sem a contaminagao
do olhar de autoridade do agente penitenciario. Eume
dava conta das dificuldades de pesquisar o meu proprio
cotidiano de trabalho como etnografo. Era preciso
estranhar o “eu” e me familiarizar com o “outro”.
Percebendo que as experiéncias vivenciadas ao longo
da observagao participante me situavam como /nside
e outsider, ora simultaneamente, ora intercalada em
cenas do cotidiano prisional.

Nao ¢ novidade afirmar que o trabalho de campo
etnografico envolve alternancia entre a experiéncia
interna e externa, tendo-as simultaneamente no decorrer
do trabalho de campo (SPRADLEY, 1980). Isso implica
dizer que, durante toda a caminhada das pesquisas na
prisao, fui impelido a pensar racionalmente sobre as
interconexdes entre participar, escrever e observar
tal como um modo de vida nas prisdes. Um processo
reflexivo que informa a experiéncia do aprender a olhar
para escrever; a0 mesmo tempo em que reconhece que
o proprio olhar ¢ moldado e limitado por um sentido
do que e como escrever (ERMESON et al., 2011).

Muitos foram os questionamentos dos meus
colegas, agentes penitenciarios, sobre a dimensao
¢tica e metodoldgica das minhas pesquisas, por
vezes associando as instituicdes que defendem os
Direitos Humanos. No imaginario dos “guardas”,
minha monografia e minha dissertacdo de mestrado
seriam objeto de dentincia frente aos 6rgaos de defesa
dos Direitos Humanos. Tais Orgéos fiscalizam, e
eventualmente punem, os excessos do uso da forca
no trabalho dos profissionais da seguranga. Aos olhos
de parte hegemonica desses profissionais, nada mais
sao do que “defensores de bandidos”. Eu e a pesquisa
fomos alvos constantes de analise e suspeicao.

Seguindo as afetacdes provocadas pelo cotidiano
do trabalho na prisao, propus discutir o aprisionamento
de travestis no Ceara (NASCIMENTO, 2022). A
discussao foi objeto da minha pesquisa de mestrado em
Sociologia, proposta originada enquanto eu observava
e participava do dia a dia das travestis em cumprimento
de pena privativa de liberdade na PIRS. O trabalho de
campo, que inicialmente seria totalmente desenvolvido
na PIRS, no seu decorrer, foi expandido ao Presidio

Irma Imelda Lima Pontes ¢ ao Centro de Execucao
Penal e Integracdo Social Vasco Damasceno Weyne
(CEPIS).

Mais uma vez, as relacdes tecidas antes, durante e
depois do trabalho de campo foram atravessadas pelo
lugar relacional que ocupo nas prisdes. Tal como fez
Larissa Nadai (2018), em sua etnografia sobre laudos
periciais do Instituto Médico Legal (IML) de Sao
Paulo, apostei nas relagdes pessoais que fazem andar
os processos burocratizados do Estado, dentre esses
a liberagao institucional para a realizagdo de nossas
pesquisas. No caso de Nadai, o investimento nessas
relagdes se deu para contornar o tempo de espera dos
expedientes burocraticos impostos, sendo a “fianca
moral” de um funcionario a estratégia encontrada para
dar pessoalidade e celeridade ao processo de liberagao
da sua pesquisa a ser realizada em documentos
arquivados no IML. No meu caso, o contato inicial
com os gestores das unidades prisionais da Regido
Metropolitana de Fortaleza, /6cus da pesquisa do
mestrado, foi intermediado por um colega agente
penitencidrio e amigo que, de 2016 a 2018, ocupou
cargo de gestdo na Coordenadoria Especial do Sistema
Prisional (COSIPE NORTE). Sua “fianga moral” teve
peso na brevidade das negociacdes e, imediatamente,
foi-me concedido acesso ao cotidiano das unidades
prisionais, aos profissionais e as travestis que foram
interlocutoras na pesquisa.

Era comum eu ser identificado pelos diretores e
por outros profissionais nas unidades prisionais como
0 “colega agente penitenciario que esta realizando
a pesquisa de mestrado aqui”. Essa identificacao
me proporcionava status de pessoa “insuspeita”,
de confiancga e alinhada moralmente em relacao de
justaposi¢do aos profissionais da seguranga prisional.
Ou seja, eu era produzido como alguém que poderia
ter acesso privilegiado ao cotidiano prisional e as
informacgdes pouco divulgadas ou alocadas no campo
do segredo. Minha posicao, ademais, possibilitava a
manutencao de contatos com as interlocutoras travestis
reclusas, visto que alguém fora do meio certamente
teria dificuldades multiplas de inser¢do, principalmente
no impedimento da circulagao nas dependéncias das
prisdes que sdo baseadas na “seguranca prisional”.

Ser agente me garantiu, por um lado, privilégios
em campo (concessdo da permissdo para a entrada,
permanéncia e interlocu¢do com o0s sujeitos nos
locais que escolhi como campo), por outro, implicou
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diretamente em questoes metodologicas e operacionais
da pesquisa, limitando os discursos das travestis no que
respeita as “atividades ilicitas” ou a posse de objetos
“nao permitidos” no interior das penitenciarias.

Pesquisar o e no meu espago de trabalho me coloca
em uma posicao particular como etnografo da prisdo.
De um lado, a relagao de alinhamento aos profissionais
me possibilita privilégios em campo, mas, por outro, nas
relacdes com as travestis, sou identificado como agente
de seguranca. Alguém responsavel pela manutengdo
da ordem, disciplina e do controle da circulagao de
pessoas, materiais e informagdes que entram, saem ou
ficam retidos na prisdo. Tal identificacdo em campo
limita diretamente as narrativas dos sujeitos com os
quais mantenho relagdes hierarquicas e assimétricas de
poder no cotidiano de trabalho nas unidades prisionais,
porém essa limitacao, em alguns casos, foi ultrapassada
pela longevidade das interlocugdes e pelo firmamento
de relacdes de confianca entre interlocutoras e
pesquisador, possibilitando-nos perceber que os
discursos ndo apenas falam sobre contextos e relagoes
sociais, mas os constroem e reconstroem na medida em
que sao alterados e atribuidos a finalidades especificas
guiadas por relagdes de poder.

O duplo papel ocupado nas prisodes, principalmente
a minha condi¢cdo de agente penitencidrio, implicou
ainda em desconfiancgas das travestis e dos profissionais
no que diz respeito as minhas intengdes politicas
em pesquisar género e sexualidade a partir do
aprisionamento de travestis, sendo o meu corpo e minha
sexualidade objetos de suspeigdo e analise. Nao eram
incomuns as insinuagdes dos profissionais de que eu
fosse “baitola” ou das travestis em me identificarem
como um “entendido”, alguém que certamente sabia das
sensagoes descritas por elas sobre o intercurso sexual.
Tais reagdes partem de uma suposta incompatibilidade
em exercer a fungdo de agente penitencidrio e pesquisar
género e sexualidade a partir de travestis na prisao, ou
melhor dizendo, pertencer a seguranga penitenciaria e
ter orientagao sexual nao heterossexual. Diz também
respeito a suposicao recorrente de “inutilidade” de
pensar Estado a partir do género, se ndo por uma
perspectiva totalizante € masculina (NASCIMENTO,
2022, p. 54).

5 “Baitola” ¢ um termo cearense que significa “viado”. Os dicionarios
de portugués grafam veado, mas, em sotaque cearense acentua-se o
“i”, de viado. Ou seja, refere-se a alguém que desenvolve relagdes se-
xuais e afetivas com pessoas do mesmo sexo.

As suposigdes das minhas intengdes politicas, tanto
do lado dos profissionais como das internas, partiam
de um ponto comum: era ele (o pesquisador/ agente)
um homem gay. Essa identificacio me acompanhou
como uma sombra durante todo o trabalho de campo,
incidindo na composicdo detalhada das narrativas
das travestis sobre a corporalidade e sexualidade e
levantando criticas por parte dos profissionais, que
mostravam incompreensao pela tematica escolhida. Na
visdo de parte dos agentes, o aprisionamento de travestis
era um tema menor, muito aquém da relevancia de
pesquisar o trabalho da seguranga prisional. Por outro
lado, a minha identificacdo como gay poderia macular
a virilidade, o destemor e a coragem propagados como
atributos do ideal de masculinidade pressuposto aos
agentes.

Tratando dos desafios da pesquisa etnografica,
Clifford (2002) afirmou que muito da escrita etnografica
¢ fruto do trabalho de campo, mas a real elaboracao
de uma etnografia ¢ feita em outro lugar. Para ele,
os dados constituidos em condigdes discursivas e
dialogicas desde eventos e encontros da pesquisa
se constituem em anotagdes de campo e s6é podem
ser apropriados por meio de formas textualizadas,
momento em que o etnografo traduz sua experiéncia
valendo-se da autoridade etnogréfica. Esse processo ¢
complexo e modulado por constrangimentos politicos e
pela a¢do de multiplas subjetividades, sendo o proprio
pesquisador parte do plano de investigagdo da pesquisa
de campo, por isso, a etnografia estd, do comeco ao
fim, imersa na escrita.

Tal como a etnografia, o fazer do Estado também
¢ um fazer escrito (DAS, 2020). Desta forma, nao ¢é
menos importante refletir sobre o meu papel enquanto
agente de Estado atuando diretamente na produgdo de
escritos, seja por meio da atuacao policial na prisao ou
como doutor formado em uma universidade publica.
Tanto as anotagdes e registro nos livros de ocorréncia,
as chamadas nominais e conferéncias de presos quanto
os artigos, resenhas e o relatorio final das pesquisas
sdo agenciamentos proprios de saberes da produgdo
estatal, constituindo-se como exemplos de como o
Estado passa a fazer parte do cotidiano das pessoas em
diferentes contextos e, de modo bastante especifico,
se conecta neste modo de fazer pesquisa. Todos esses
escritos sao produzidos por e produzem modos de
vida e de viver nos diferentes espagos em que atuam,
tal como na prisdo e na universidade, mas, como
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nos ensinou Das (2020. p. 238), a autenticidade da
producao destes documentos pode sempre ser colocada
em questdo, uma vez que “a identidade do sujeito
nunca pode ser plenamente assumida em um encontro
com o Estado”.

Desenvolver uma pesquisa assumindo papéis
relacionais em um campo de pesquisa multissituado
implicou nos modos como passei a ser visto pelas
travestis e seus familiares, assim como pelos agentes,
de modo que relagdes polissémicas foram constituidas
por mim e os demais interlocutores, nos mais diversos
espacos de interagao dentro e fora das prisoes. Algumas
narrativas das travestis abordavam a expansdo das
facg¢des e os seus reflexos no cotidiano prisional,
quando surgiu o interesse de pesquisar no doutorado
as sociabilidades entre diferentes agrupamentos nas
prisdes cearenses.

Tramites de pesquisa: questoes
éticas e metodologicas em foco

No final de 2015 e inicio de 2016, as dindmicas
prisionais e criminais sofreram alteragdes com a
presenca incisiva de coletivos prisionais, dentro e
fora das prisdes cearenses. A imposicdo de regras
para a circulagdo de pessoas entre os bairros, a
expulsdo de moradores de conjuntos habitacionais e
as disputas entre fac¢des pelo dominio dos territorios
eram mobilizadas pelo mercado de compra e venda de
drogas, sendo veiculadas com destaque pelos meios
de comunicagao local quando o assunto era violéncia,
medo, seguranca publica e sistema prisional.

No cotidiano prisional, a existéncia de eminentes
conflitos entre presos, agentes penitenciarios e
visitantes ocasionou motins, rebelides e mortes de
presos em diversos estabelecimentos prisionais do
Ceara, principalmente nas rebelides de maio de 2016
(NASCIMENTO, 2022; NASCIMENTO; SIQUEIRA,
2022). Tais rebelides provocaram mudangas na gestao
das unidades prisionais € nos modos dos profissionais da
seguranca desempenhar suas atribuigdes no cotidiano
carcerario, ocasionando também a realocagao dos
presos faccionados para unidades prisionais especificas
seguindo como critério suas filiagdes as facgoes.
Nas ruas, os ataques a 6nibus e prédios publicos em
Fortaleza e regido metropolitana gerou sensacdo de
inseguranga ¢ medo na populagao. Esse episodio
deu visibilidade ao Primeiro Comando da Capital

(PCC), Comando Vermelho (CV), Guardides do Estado
(GDE) e a Familia do Norte (FDN), apontados como
0s principais coletivos prisionais que atuam dentro e
fora das prisdes no Ceara (PAIVA, 2019; SIQUEIRA
etal., 2022).

Convicto de que o meu objeto de pesquisa abordaria
as sociabilidades entre diferentes grupos existentes nas
prisdes desde a expansdo das fac¢des no Ceara, coube
eleger quais unidades prisionais seriam locus para o
trabalho de campo. Minha inten¢ao inicial era fazer
observagdo participante em unidades prisionais que
estivessem abrigando presos de diferentes grupos,
faccionados ou nao. Por isso, decidi que a Casa de
Privacdo Provisoria de Liberdade Professor Juca
Neto (CPPL III), Casa de Privagao Provisoria de
Liberdade Agente Elias Alves da Silva (CPPLIV) e
Centro de Execugao Penal e Reintegragdo Social Vasco
Damasceno Weyne (CEPIS) seriam espagos que dariam
conta da diversidade de grupos que eu tinha como
proposta de discussdo metodologica nesta pesquisa.

Esse era um objeto de pesquisa ambicioso, perigoso
e extremamente complexo, principalmente por conta
do lugar que ocupo de agente de seguranca. O meu
contato com a tematica na pesquisa de mestrado nao
foi apenas importante para a formulagdo do recorte
de pesquisa, mas também para a escolha das prisdes
que escolhi como campo. Todas as unidades prisionais
citadas integram o Complexo Prisional Estadual
de Itaitinga II. A CPPL III, de acordo com um dos
interlocutores ocupante de cargo de gestdo na COSIPE,
era considerada, em 2018, pelos gestores da Secretaria
da Justi¢a ¢ Cidadania como o “comité executivo
do PCC no Ceara”. Este estabelecimento penal foi
destinado, apoés a estratificacao dos presos, para todos
os integrantes do PCC que estavam reclusos nas
grandes unidades prisionais da Regido Metropolitana
de Fortaleza. Ja a CPPL IV foi designada para o CV
e a CEPIS destinada a “massa carceraria”, ou seja,
reservada para os presos nao faccionados.

Para conseguir a anuéncia para a realizacdao da
pesquisa junto a Secretaria da Justica e Cidadania
(SEJUS), por meio da qual acessaria os estabelecimentos
prisionais acima citados e manteria interlocu¢des com as
pessoas e acesso aos documentos sob a responsabilidade
do Orgio pela via institucional, segui os tramites
burocraticos especificados na Instru¢do Normativa
001/2014 que estabelece normas especificas e avalia
todos os projetos de pesquisa submetidos a SEJUS
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por intermédio da Escola de Gestao Penitenciaria
e Formagao para a Ressocializacdo (EGPR). Como
pré-requisito para a anuéncia, a Normativa esclarece
em seu artigo 11 que — “Os estudos especiais somente
serao realizados quando de interesse institucional,
tendo prioridade aqueles relacionados aos objetivos
estratégicos da SEJUS” (CEARA, 2014, p. 54).
Naquele momento, ao entender da responsavel pela
Pasta, Socorro Franca, uma pesquisa que tentasse
compreender as dinamicas do cotidiano das unidades
prisionais certamente seria ttil para o Orgdo. Por isso,
apostei no procedimento burocratizado para pleitear a
autorizagao para a realizagao da pesquisa.

Ao contrario de como segui no mestrado, no qual
apostei nas “fiangas morais”, para o desenvolvimento
desta pesquisa encarei os procedimentos burocratizados
para legitimar a minha entrada nas prisdes que
escolhi como campo, galgando assim a “legitimidade
burocratica” dos papéis e suas marcas. Ao analisar
as vias de acesso formal e informais ao seu campo
de pesquisa, Nadai (2018) coloca em suspei¢do a
fragilidade dos acordos orais que, a seu ver, sdo
fragilmente destrutiveis no contexto das pesquisas
institucionais. Por outro lado, ela argumenta que
as autorizacoes formais logram de “legitimidade
burocratica” por meio de documentos que sdo marcados
por timbres, carimbos, assinaturas e que funcionam
como credenciais, servindo “como amuletos modernos
que abrem portas e, na sua auséncia, fecham-nas”
(PEIRANO, 2011, p. 63).

O processo burocratizado iniciou com a submissao
do projeto via protocolo geral e findou com a emissao
do documento de liberagdo para a realizagdo da
pesquisa, obedecendo ao seguinte percurso previsto
na Normativa acima citada: 1) submissdo do projeto
na Comissdo Técnica Permanente (CTP) da SEJUS; 2)
liberagdo dos gestores das unidades prisionais desde
a assinatura da carta de anuéncia; 3) aprovagao do
projeto de pesquisa no Comité de Etica em Pesquisa
envolvendo seres humanos (CEP) e, por ultimo; 4) a
emissao do documento de Autorizagao para Realizagao
de Projeto de Pesquisa.

Embora esse processo tenha se dado por enfadonho
tramite burocratico, o espirito corporativista latente
entre agentes penitenciarios agenciou uma rapida
aprovacao do projeto de pesquisa na Comissao Técnica
Permanente e pelos gestores das unidades prisionais,
o que demonstra o papel dos acordos relacionais e

documentais no didlogo entre o fazer da pesquisa e da
burocracia. Na EGPR, fui recebido pelo coordenador,
que também ¢ agente penitenciario de carreira. Em uma
conversa breve sobre os procedimentos metodologicos
da pesquisa, ele afirmou — “E uma honra para a
categoria profissional ter um dos nossos agentes se
doutorando. Fique tranquilo! Farei tudo o que estiver
ao meu alcance para que tudo dé certo com a sua
pesquisa”. A solicitude do coordenador claramente
expressava um ideal corporativista, uma vez que esse
compromisso dificilmente seria firmado com alguém
que ndo estivesse inserido como membro da categoria
profissional. Menos de quarenta e oito horas apos a
conversa, recebi uma ligacdo da EGPR afirmando
sobre anuéncia do Orgio para a realizagio da pesquisa,
condicionada a aceitagdo dos diretores das unidades
prisionais e a aprovagdo no CEP®.

A submissao do projeto de pesquisa na Plataforma
Brasil exigiu uma série de documentos, tendo em
vista as metodologias propostas para a realizagdo da
pesquisa. A conferéncia de documentos e a avaliagdo
do CEP segue o que estd previsto na Resolucdo
466/2012 e na Resolugao 510/2016 (CONSELHO
NACIONAL DE SAUDE, 2012, 2016), procedimentos
exaustivamente burocraticos e que pouco contribuem
para as pesquisas das Ciéncias Humanas e Sociais. Esta
pesquisa, por se tratar de uma abordagem etnografica
— valendo-se da observacao participante, pesquisa
documental e entrevistas, foram exigidos os seguintes
documentos: Carta de Anuéncia assinada por cada
um dos responsaveis das instituigdes que constituem
o campo da pesquisa; Termo de Fiel Depositario dos
documentos assinado pelo responsavel; Termo de
Livre Consentimento Esclarecido (TCLE); e roteiros
de entrevistas.

Todos os documentos listados seguiram uma
padronizagdo de escrita contendo, também, assinaturas
e carimbos, tais como marcas de legitimidade que
serdo esquadrinhados por parecerista designado pelo
CEP. Ap6s anélise criteriosa, um parecer ¢ emitido
e, posteriormente, validado ou ndo na reuniao do
Colegiado. Essa ¢ uma avalia¢do burocratica centrada
na proposta metodologica do projeto e nos documentos
previstos nas Resolugdes.

A aprovagao do projeto de pesquisa pelo CEP se deu
dois meses apds a submissao’. Dessa forma, em meados

6 A anuéncia dos diretores se deu de forma instantinea, também me-
diada pelo lugar relacional que ocupo.
7 O projeto passou pelo crivo do CEP/ UECE e identificado pelo
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de dezembro, a EGPR emitiu o Termo de Autorizagao
Para Realizacdo do Projeto de Pesquisa. A partir dali
a minha entrada nas prisdes para o trabalho de campo
por via institucional estava autorizada, porém, eu nao
imaginava que a criagdo da Secretaria de Administragao
Penitenciaria (SAP) mudaria completamente o modo
de gestdo das prisdes, o que resultou no impedimento
da minha inser¢ao nas unidades prisionais escolhidas
anteriormente como /dcus da pesquisa.

Ao assumir seu segundo mandato em janeiro de
2019, o govenador do Ceara, Camilo Santana (PT),
apropriou-se do discurso de combate a criminalidade e
colocou o sistema prisional como foco das mudangas
prioritarias daquele inicio de governo. Para dar conta de
tais intervengodes, anunciou a criagdo de uma secretaria
especifica para gerir a politica prisional do Estado —
a Secretaria de Administragdo Penitenciaria (SAP),
escolhendo como secretario o policial civil do Distrito
Federal, Mauro Albuquerque.

A criagao de uma pasta exclusiva para gerir o
sistema prisional e a escolha de um secretario
reconhecido popularmente como “linha dura” foi uma
clara sinalizacdo sobre a centralidade que a seguranga
publica assumiu na segunda gestao do governador
Camilo Santana, principalmente no que tange a
promessa de campanha de intensificar o “combate
as facgdes que atuam dentro e fora das prisdes” no
Ceara. O fato ¢ que antes mesmo de assumir a SAP,
Mauro ja divulgava as mudangas imediatas que seriam
tomadas na sua gestao. Uma delas foi o antincio do fim
da divisdo de presos seguindo o critério de filiagdes as
facgdes, decisdo tomada pela antiga gestao do sistema
prisional com o intuito de evitar os constantes embates
entre os coletivos de presos ap0s as rebelides de maio
de 2016. Essa informacao causou imediata insatisfacao
das facgdes que disputavam com a administragio
prisional a gestdo do cotidiano carcerario, o que
gerou uma onda de ataques que iniciaram ainda no
dia primeiro de janeiro de 2019 (NASCIMENTO;
SIQUEIRA, 2022).

De fato, as mudancas anunciadas se concretizaram.
Desde que assumiu a SAP, o Secretario modificou
profundamente a gestdao das unidades prisionais e
implementou uma rotina disciplinar nunca imaginada
no Ceara. No entanto, nada foi pacifico. Nas ruas, os
ataques a prédios, bem como a transportes publicos

CAAE: 01857518.9.0000.5534. E importante destacar que, de agosto
de 2018 a setembro de 2021, atuei neste CEP como membro parece-
rista.

e privados em represalia a tais intervencdes seguiram
por todo o més de janeiro. Ja nas prisdes, praticas
caracterizadas como tortura geraram denuncias que
tomaram os noticiarios locais e as narrativas dos presos,
de seus familiares e dos 6rgaos de defesa dos Direitos
Humanos pelo modo como castigos individuais e
coletivos foram utilizados como forma contengao.
Essas denuncias repercutiram ainda mais quando
os peritos do Mecanismo Nacional de Prevengao e
Combate a Tortura (MNPCT)?® divulgaram relatorio
da inspecao feita em unidades prisionais do Ceara,
que expunha fortes evidéncias de que pessoas presas
estavam sendo submetidas a praticas de tortura.
Decorrentes da implementagao dos novos
“procedimentos” disciplinares, orientados pelos
agentes da For¢a Federal de Intervencao Penitenciaria
(FIPI), comandada pelo Secretario, as torturas foram
acompanhadas por mim durante o cotidiano de trabalho
na PIRS. Esta discussdo ¢ permeada por questdes
que em si mesmas afetam o meu lugar enquanto
profissional e pesquisador, sendo tratadas na tese
a partir das descrigdes de eventos. O meu papel de
policial penal diz muito acerca do que foi dito, nao
dito ou mal dito no decorrer da escrita do relatorio
final da pesquisa (NASCIMENTO, 2021). Tratar de
eventos caracterizados por 6rgao dos Direitos Humanos
como tortura e assim também caracteriza-los, podera
fortemente comprometer a minha seguranca e a dos
interlocutores da pesquisa, bem como ocasionalmente
gerar represalias por parte da administragao prisional’.
Naquele momento, diante de tudo que presenciava,
tive convicgdo que seria impossivel a minha entrada
em campo para a observagao participante nas unidades
que havia escolhido como campo de pesquisa. No
entanto, ndo deixei de realizar entrevistas, conversas
informais ¢ de fazer anotagdes no meu caderno de
campo durante os seis primeiros meses daquele ano.
Em julho de 2019, passados mais de seis meses do
inicio das intervengdes nas prisdes € com a partida
da maioria dos agentes da FIPI', percebi que era o
momento adequado para reiniciar o contato com 0s

8 O Orgfo esta vinculado ao ministério da Mulher, Familia e dos Di-
reitos Humanos.

9 Por conta desses riscos, a tese ainda ndo esta disponivel no reposi-
torio da UECE.

10 Trés anos e onze meses apos o inicio da interveng¢do nas prisdes,
agentes da FIPI ainda permanecem no Ceara. A presenga dos interven-
tores no cotidiano das unidades prisionais, incumbidos pelo Secretario
da fiscalizag@o da rotina prisional, é alvo de constantes criticas por
parte dos policiais plantonistas.
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diretores da CPPL III, CPPL IV e CEPIS e iniciar o
trabalho de campo naquelas unidades.

Em contato com os gestores por meio de telefone,
fui orientado a tratar da minha entrada em campo
diretamente com o secretario da SAP. Somente ele
poderia ou nao dar o aval para a realizagdo da pesquisa,
embora ja estivesse sido aprovada. Aquela era uma
pista contundente de que o Secretario centralizou
praticamente todas as decisdes em si mesmo,
desconsiderando o aparato de gestdo formalizado
pelas normativas daquela Secretaria.

Com a anuéncia dos diretores, busquei caminhos
alternativos para tentar acesso ao Secretario e pleitear
a anuéncia da pesquisa. Um amigo, ocupante de cargo
de gestdo, orientou que o acesso ao Secretario fosse
feito via coordenadora adjunta do sistema prisional.
Ele mesmo mediou o contato inicial com ela, que me
orientou a enviar um oficio por e-mail direcionado
aquela coordenadoria solicitando a confirmagdo da
aceitacdo que outrora foi dada pela gestdao anterior.
Com esse documento em maos, a coordenadora adjunta
fez contato pessoal com o gestor maior da SAP. Duas
semanas depois, para minha surpresa, recebi um audio
dela, via aplicativo de celular, pedindo mais detalhes
da pesquisa, incluindo todos os assuntos que seriam
abordados na tese e as perguntas que seriam feitas
nas entrevistas com os internos e profissionais. Esse
inesperado pedido era uma sinalizagdo clara do controle
que eu e a pesquisa passariamos a ser submetidos. Um
controle ao qual estdo submetidas “todas” as pesquisas,
ou “as pesquisas em geral”. O fluxo da fianca moral foi
interrompido pela implementagao da SAP. Ali ndo era
mais o espirito corporativista que agenciava a minha
relacdo como pesquisador e agente penitenciario, mas
uma relagdo de poder que colocou em suspeita o campo
de saber sociologico, o que deslizava na confirmagao
ou nao das praticas de tortura denunciadas.

A solicitacao era do Secretario, mas fora repassada
pela coordenadora. As informacdes gravadas em
audio também foram uma exigéncia dele. Assim o fiz.
Naquele momento, contudo, fazia-se perceptivel que
ndo era do interesse do gestor a realizagao de qualquer
pesquisa que descrevesse € analisasse as sociabilidades
no cotidiano carcerario. Além do detalhamento dos
procedimentos metodoldgicos, acrescentei que a
pesquisa nao se tratava de uma denuncia e que nao
era minha inten¢do prejudicar quem quer que fosse.
Esse foi 0 meu tltimo contato com o Secretario, feito

via coordenadora adjunta. Desde entdo, ela ndo mais
respondeu as minhas solicitagdes e sequer deu alguma
resposta sobre a anuéncia ou ndo para a realizagdo da
pesquisa.

O siléncio sinalizou a clareza da ndo anuéncia
para a realizacdo do trabalho de campo, o que me
fez redefinir o recorte da pesquisa, os procedimentos
metodoldgicos e os espagos da observagao participante.
Se por um lado o gestor podia cercear minha entrada
para o trabalho de campo nas unidades prisionais do
Complexo II, por outro, ndo podia impedir a minha
participacdo e observacgdes no cotidiano de trabalho
na PIRS, que ¢ meu campo de trabalho profissional.
A pesquisa, assim, passou a ter como /dcus principal
a Penitenciaria Industrial Regional de Sobral. Os
contatos iniciais com interlocutores policiais penais,
professores, pessoas em cumprimento de pena e seus
familiares se deram também na PIRS e, em alguns
casos, se estenderam as suas casas, ruas, aos bares,
parques, igrejas evangélicas € em outros espagos em que
transitam os interlocutores. Se em pesquisas anteriores
fiz trabalho de campo com certo distanciamento das
minhas atribui¢des na PIRS, propositalmente marcado
nas minhas férias (NASCIMENTO, 2015) e com
licenga para cursar mestrado (NASCIMENTO, 2022),
na pesquisa de tese nenhuma das opgdes foi possivel.

A producido do trabalho de campo simultinea ao
exercicio da funcdo de policial penal, claro estd, se
fez ainda mais desafiador. A propria criagao da SAP
e as mudancas nas normas e rotina me provocaram
certo estranhamento em um campo que eu acreditava
conhecer bem. Etnografar o local em que atuo
como policial penal também embaralhou as minhas
identificagdes e lagos para com a prisao, provocando o
borramento das fronteiras definidas pela administragao
prisional para o transito, acessos, contatos e relacdes
constituidas por policiais penais e por pesquisadores.

Passei a encarar o “ndo acesso”” como uma estratégia
deliberada de “acesso”. Isso se desdobrava nas minhas
acgoes cotidianas, nos papéis exercidos por mim, nas
relagdes com pessoas na prisao, na universidade, nos
territorios e em outros espacos em que circulo. Percebi
que ndo precisaria me deslocar do meu cotidiano para
ter acesso ao campo de pesquisa € as pessoas com as
quais mantive interlocugoes.

Ora, a prisao estava ali, sempre operando meu
proprio cotidiano, moldando meu corpo, as relagdes
com pessoas € a minha forma de ver o mundo.

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Ela esta em mim e transborda o seu espaco de
circunscri¢do atravessando a minha prépria vida.

A mudanga do [dcus e contexto prisional também me
fez perceber a necessidade de reformulacgao do recorte
da pesquisa. Cada vez mais, ao longo do trabalho de
campo, as minhas observagoes e os relatos das pessoas
com quem mantive interlocu¢des priorizavam as
narrativas sobre as mudangas nos modos operacionais
da prisao e suas implicagdes nas relagdes entre pessoas
presas e policiais penais. Todo o cenario de expansao
dos coletivos prisionais e suas atua¢des no cotidiano
das prisdes tornaram-se secundarios nos relatos, mas
operando fortemente como difusdes discursivas para
a criagdo da SAP e implementagdo da “doutrina” do
DPOE, explicitamente localizadas nas modalidades
de gestdo das unidades prisionais. Meu objeto ndo se
tratava mais das sociabilidades entre diferentes grupos
a partir da expansao das fac¢gdes no Ceara, mas sim
dos processos de Estado nas fronteiras entre pessoas
presas e policiais penais no fora/dentro das prisdes.

A escolha dos policiais penais como principais
interlocutores da pesquisa de tese me fez perceber a
prisdo como imanente e transcendente (BIONDI, 2010)
as relagdes constituidas entre pessoas que tém a farda
como um forte elemento de conexao, apelando para
as categorias e os simbolos do universo do parentesco
para produzir uma identidade de grupo pelos discursos
de unido, solidariedade e fraternidade entre os pares,
aqueles que se autodenominam “irmaos de farda”.
Deste modo, as relagdes de confianga e respeito mutuo
se pintavam também pelo alinhamento politico entre
profissionais da seguranga prisional, pois eu jamais fui
identificado em campo como um pesquisador comum
pelos meus interlocutores de pesquisa, mas era sempre
vislumbrado por eles como um “irmao”, alguém que
experimenta na pele as agruras do trabalho cotidiano
na prisao (NASCIMENTO, 2022a).

A extensdo da prisdo a vida dos policiais penais,
inclusive a minha, também pode ser percebida pelo
modo como a prisao se faz presente na mesa de bar,
nos churrascos e nas saidas noturnas, assim como os
assuntos pessoais se fazem presentes nos corredores
da PIRS e nas conversas nos grupos de WhatsApp. O
contato prolongado com os policiais penais na rotina
prisional e em espagos fora das unidades prisionais —
reunides sindicais, mesa de bar e em suas casas — me
fizeram perceber a presenga da prisdo mesmo longe

do seu espaco fisico, estando presente mesmo onde
esta ausente. O carater disciplinar da nova gestao,
por exemplo, funcionava como gatilho para as longas
conversas e entrevistas nos corredores da prisdo, na
mesa de bar e em outros espacos compartilhados.
Tal disciplina ndo atingia apenas as pessoas presas,
mas tinham os policiais penais como alvo precipuo.
Deste modo, o controle do tempo, a vigilancia e as
punicdes sdo mecanismos pelos quais os policiais
penais passaram a conviver, resultando em denuncias
de assédio moral, contendas, rixas e danos a saude
mental desses trabalhadores.

Diante do cenario de confronto entre a nova politica
prisional e a politica criminal, os policiais penais foram
alocados na linha de frente das trincheiras da guerra
entre faccoes e Estado. Eu me tornei um combatente.
Era comum vivenciar a dor da perda de colegas e o luto
durante o trabalho de campo!!. A impetuosidade dos
ataques aos policiais penais implicou na necessidade
permanente do uso de armamentos na prisao e fora dela.
Esses equipamentos passaram a compor a montagem
do meu proprio corpo: a “doze” - (espingarda) com
municdes de polietileno, utilizada nas dependéncias da
prisdo - e a pistola ponto 40 nas minhas circulagdes na
rua. Esses armamentos sao encarados pelos policiais
penais como recurso imediato para a defesa em uma
situagdo de risco, sendo as formas de manuseio e
de amalgamacado desses equipamentos junto aos
corpos parte significativa das interagdes entre esses
profissionais nos espacos de trabalho e de relaxamento.

Com a mudang¢a do /ocus, do recorte e da
problematica da pesquisa, ndo mais estou amparado
pelo CEP e pela SAP, de forma que passei a acessar
meu objeto de pesquisa por via alternativa a
institucional, ou pelas suas margens. Voltar o olhar
para a forma de inser¢do e produc¢do do campo
etnografico permite demonstrar sinalizacdes dadas
pelas tramas institucionais que compdem o sistema
prisional cearense.

As prisdes passam a ser produzidas como espagos
instaveis e carentes de politicas continuas de gestao. Ao
mesmo tempo, as descrigdes metodoldgicas expostas
permitem tensionar as normas dispostas nas resolugdes
do sistema CEP/CONEP e sua incompatibilidade
instrumental para com as pesquisas socioldgicas que

11 Homicidios, suicidios e mortes decorrentes do agravamento
da Covid-19 tornaram-se frequentes durante o trabalho de cam-
po. Para uma discussdo sobre os desafios de etnografar na guerra
e entre “irmdos de farda”, ver Nascimento (2022a).
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abordam praticas criminalizadas e espagos de
confinamento.

No que concerne as constantes mudancas
desencadeadas pela instabilidade da politica prisional,
afirmei em outro momento que “apresentar um olhar
sobre as institui¢des carcerarias € sempre langar mao
de uma visdo singular, parcial e provisoria que esta
situada nas dinamicas do cotidiano e limitada no tempo
e aos espacos especificos” (NASCIMENTO, 2018, p.
305). Isso se da, principalmente, pela ndao concretizagao
de uma politica prisional continua em detrimento de
estratégias de governo pontuais e volateis. Tal questao
impacta diretamente nas normas estabelecidas pelo
sistema CEP/ CONEP e seu carater burocratico, que
normatizam as pesquisas envolvendo seres humanos
no Brasil'*

Desde a publicag¢ao da Resolugao 196/96 do CNS,
vinculado ao Ministério da Satude, o sistema CEP/
CONERP ¢ alvo de duras criticas pelos pesquisadores
das Ciéncias Humanas e Sociais. Centrado no modelo
bioético, adequado as pesquisas experimentais e
inspirado nas Ciéncias Biomédicas, o sistema se
autodenominou universal na avaliacao ética de todas
as pesquisas “envolvendo seres humanos”, deixando
de lado o didlogo com as Ciéncias Humanas e Sociais.
Pesquisadores dessas areas denunciam, ha mais de
duas décadas, que o Sistema se coloca como instancia
superior na regulacdo ética de pesquisas de outros
seguimentos do conhecimento, uma vez que as normas
apresentadas nas Resolugdes 196/96 e 466/2012
revelam o desconhecimento ou a desconsideracao de
questdes epistemoldgicas e metodologicas inerentes
as pesquisas nas Ciéncias Humanas e Sociais (SARTI
et al., 2017; SANTOS; JEOLAS, 2015).

A formacdo ética de cientistas sociais e das
humanidades no Brasil, de acordo com Santos e
Jeolas (2015), se constituiu com padrdes proprios de
conduta e método critico, sem qualquer interferéncia
nos protocolos de pesquisa das Ciéncias Biomédicas.
Os autores argumentam que, nas Ciéncias Humanas
e Sociais, a ética do respeito a “pessoa humana se
difundiu e se refletiu no pensamento de pesquisadores
brasileiros, desde os seus primérdios” (p. 12). Mesmo
com a criacao de uma de uma resolu¢ao complementar
especifica para as Ciéncias Humanas e Sociais, a
Resolucao 510/2016, as inadequacgdes entre a logica
avaliativa e as especificidades da discussdo ética no

12 A mudanga do locus desta pesquisa impossibilita que ela esteja pro-
tegida pelo CEP/CONEP.

campo das Ciéncias Humanas e Sociais permanecem,
podendo ser percebidas pela auséncia de paridade
entre os membros do CONEP e pela auséncia de
diferenciacdo dos riscos na Plataforma Brasil. Isso
quer dizer que questdes de linguagens especificas
e formas metodoldgicas sobre a ética nas Ciéncias
Biomédicas foram normatizadas no sistema CEP/
CONEDP, o que impde aos avaliadores a seguirem um
“checklist” para realizar a avaliagdo ética, mesmo que
sejam pesquisadores das Ciéncias Humanas e Sociais
(SARTI et al., 2017).

No que concerne as pesquisas etnograficas na
sociologia, compreendo que a ética € processual e que
envolve o antes, o durante € o p6s trabalho de campo.
Permeada por negociagdes entre o pesquisador e seus
interlocutores, que sdo movidas por didlogos feitos
junto aos individuos e aos grupos participantes, tendo
a reflexividade como conduta no manejo e analise
dos dados coletados, produzidos e sistematizados nos
relatorios finais de pesquisas. Os objetos de pesquisa
nas Ciéncias Humanas e Sociais se movem e sdo
delineados processualmente pela interagdo com os
interlocutores/as no decorrer do trabalho de campo,
isso inviabiliza seguir rigidamente o que foi previsto
nas resolucoes do sistema CEP/CONEP.

Quando se trata de pesquisas etnograficas no
ambito prisional, a imprevisibilidade do campo
parece gritar diante das recorrentes mudangas que as
prisoes sao alvo. No Ceara, a ndo solidez da politica
prisional, impulsionada pelas recorrentes mudangas
de gestores, expansao das facgdes e intervengoes
nas unidades prisionais, fincou a pesquisa de tese
em terreno pantanoso diante dos interesses e visoes
dos gestores, da politica de governo e da atuagdo das
faccdes. Embora a instabilidade seja patente, ndo ha
como prever quais mudangas ou problematicas poderdo
surgir durante e apds o trabalho de campo.

Neste caso, especificamente, foi impossivel prever a
anuéncia ou ndo da pesquisa apos a mudanga na gestao
e criacao da SAP, assim como ¢ impossivel prever se
havera perseguicao por parte da gestdo a mim e aos
interlocutores/as desta pesquisa.
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Cabe a mim, portanto, enquanto pesquisador
responsavel, impossibilitar que os interlocutores/as
da pesquisa possam ser identificados, sob o risco que,
de algum modo, algum deles/as seja prejudicado/a. Por
conta disso, escolhi nao fazer descri¢cdes densas dos
meus interlocutores, mas utilizei a mim mesmo (minha
corporalidade, género, raga, classe, sexualidade) para
produzir analises do campo.

Bem mais que a efetivagdo da Instru¢do Normativa
001/2014 e os tramites por ela previstos para a liberagao
institucional de pesquisas em prisdes cearenses, O
que ¢ destacado nas decisdes, sobre quem e o que se
pode ser pesquisado, ¢ um posicionamento individual
centralizado na figura do gestor que desconsidera a
producdo do conhecimento cientifico e define ao seu
desejo o que pode ou ndo ser analisado, discutido e
pesquisado nas unidades prisionais. Trata-se de um
modo explicito de governamentalidade (FOUCAULT,
2008) do Estado com o saber socioldgico. No
entanto, esse ndo € um caso isolado. Pelo contrario,
pesquisadores brasileiros, recorrentemente, relatam
dificuldades de inser¢ao nas prisdes para realizagao
de trabalho de campo. Isso se da nao apenas pela
limitacdo dos contatos com os atores prisionais e
observagao das dindmicas institucionais pela gestao,
mas, principalmente, pela proibicao da realizacao de
suas pesquisas, por mais que existam normativas em
contrario. Estamos diante de uma pauta que deve ser
discutida para além dos muros universitarios para,
entdo, atingir o debate politico. Minha sugestao,
como primeiro passo, seria indagar: o que o Estado
tenta esconder por detras das muralhas e das normas
institucionais?

Consideracoes finais

Ao longo deste texto, esbocei caminhos percorridos
em uma trajetoria de pesquisas relacionais desenvolvida
no sistema prisional do Ceara. O lugar ocupado por
mim, enquanto policial penal e etndgrafo, em parte,
me possibilitou acesso privilegiado as dependéncias
prisionais € aos sujeitos que se relacionam com as
prisoes em diferentes papéis, ora produzindo relagdes
de alinhamento politico e corporativista, ora relagdes
repressivas e hierarquicas. Deste modo, desenvolver
pesquisas com diferentes recortes e valendo-se do lugar
ocupado por mim nas prisdes imputa o exercicio da

autorreflexividade como transversal ao processo de
investigacao e escrita das (auto)etnografias.

Neste aspecto, 0 uso da minha propria experiéncia
como matéria prima para tratar da problematica das
prisdes remete a um processo analitico de pensar
experiéncias passadas que se misturam com as
experiéncias presentes, em um circuito frenético
de transformagdes como ¢ o da politica prisional
cearense. A reflexividade, entendida pela lente da
influéncia reciproca do pesquisador com o campo de
pesquisa e seus interlocutores, nos permite pensar
por meio de uma introspec¢do autoconsciente em
uma teia de relagdes que se configuram entre o “eu”
e 0 “outro” na cena etnografica. Esse exercicio so se
da pela experiéncia vivida em que a subjetividade e a
emotividade do pesquisador sobre a problematica € o
campo de pesquisa sao tomadas como objeto de analise.

No campo prisional, ndo ¢ novidade alguma o
controle e 0s constrangimentos que pesquisadores e seus
projetos de pesquisa sdo alvo do aparato institucional.
No entanto, no contexto apresentado, essas praticas se
apresentam de forma dubia pela volatilidade da politica
carceraria cearense, interferindo diretamente nas
relacdes com sujeitos que ocupam diferentes espacos
de poder e de saber, assim como nas possibilidades de
dialogos, relagdes de confianca e de respeito mutuo
que estdo implicados no que estendemos por ética
na pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais. Olhar
para as relagdes e tramas institucionais nos permite
(re)definir nossos projetos de pesquisa, nosso lugar
no campo ¢ as condi¢des e possibilidades de contato
com interlocutores. Isso implica em dizer que os
procedimentos metodoldgicos e éticos da pesquisa
etnografica sofre interferéncia de questdes contextuais
de cada campo de pesquisa, ndo podendo, portanto,
obedecer aos procedimentos rigidamente burocraticos
impostos pelo sistema CEP/ CONEP.

O lugar relacional que ocupo nas prisdes com
as quais mantenho vinculo profissional e/ou de
pesquisador me possibilitou vivenciar intensamente
as mudancas ocorridas no cotidiano carcerario. Com
i$s0, meu corpo e minha subjetividade foram marcados
pela intensidade dos plantdes e do trabalho de campo,
experiéncias que se desenrolam em narrativas e sao
expressas em fatos significativos ou exemplos na
composi¢ao das (auto)etnografias desenvolvidas.
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Dessa forma, o meu lugar como etnografo e
trabalhador das e nas prisdes e a manutengao de
relagdes e vinculos com interlocutores no fora/dentro
das prisoes dizem muito do que pode ou ndo ser visto e
compreendido, logicamente, ¢ marcado, também, pelos
nao-vistos, ndo-ditos, malditos e inobservaveis deste
mesmo lugar bastante especifico ocupado por mim.
De fato, minha caminhada de trabalho e pesquisa no
ambiente carcerario produziu muito mais fios do que
0s que nas etnografias aparecem amarrados na trama
de relagdes e praticas, muitos outros fios continuarao
soltos, mas dediquei-me a enredar quantas linhas
foram possiveis, num contexto extremamente volatil
€ agressivo como sao as prisdes cearenses.
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Autoetnografia da concepc¢ao de um curriculo: a inflexdo de um
habitus particular em uma politica publica

Ernesto Gadelha'

Resumo

O presente artigo resulta de uma pesquisa realizada, entre 2018 e 2020, na qual problematizo as condi¢des
que permitiram a materializacdo de uma politica publica de formacdo em danca na cidade de Fortaleza,
orientada para a producao de certa tipologia de corpo e capital informados pela danga. Neste artigo, discuto
como minhas disposigdes e posi¢cdo como agente atuante nesse processo exerceram uma inflexdo na politica
supramencionada. A pesquisa utiliza-se de conceitos do arcabouco teérico criado por Pierre Bourdieu, nota-
damente as no¢des de campo, habitus e capital. A partir de uma derivagao da nocao de habitus, utilizo a ideia
de habitus conservatorial para problematizar a inflexdo desta tipologia de habitus na concepg¢ao do curriculo
da formagao em questao. O conceito de capital cultural desdobra-se em capital corporal para problematizar
as aquisicoes projetadas para os alunos da Formagao Bésica em Danga. A investigagdo tem carater autoet-
nografico, construindo-se nas proximidades da autoetnografia critica proposta por Deborah Reed-Danahay.
Palavras-chave: politica cultural; corpo; habitus; capital corporal; campo.

Autoethnography of a curriculum design: the inflection of a particular habitus in a public policy

Abstract

This article is the result of a research carried out between 2018 and 2020, in which I problematize the condi-
tions that allowed the materialization of a public policy for dance education in the city of Fortaleza, oriented
towards the production of a certain typology of body and capital informed by dance. In this article I discuss
how my dispositions and position exerted an inflection in the aforementioned policy. The research uses
concepts created by Pierre Bourdieu, notably the notions of field, habitus and capital. From a derivation of
the notion of habitus, 1 used the idea of conservatory habitus to problematize the inflection of this typology
of habitus in the conception of the curriculum of the course. The concept of cultural capital was unfolded
in corporal capital to problematize the acquisitions designed for the students. The investigation has an
autoetnographic character, being built in the vicinity of the critical autoethnography proposed by Deborah
Reed-Danahay.

Keywords: cultural policy; body; habitus; bodily capital; field.

Introducio

Este artigo resulta de uma pesquisa mais ampla, realizada entre 2018 e 2020, na qual investigo as condi¢des
que permitiram a materializacdo de uma politica publica de formacdo em danca na cidade de Fortaleza,
orientada para a produgdo de certa tipologia de corpo e capital (BOURDIEU, 1979) informados pela danga.
No presente texto, proponho-me a problematizar como minhas disposi¢des (BOURDIEU, 1979; JOURDAIN;
NAULIN, 2017), mas também a posi¢cdo enquanto agente implicado ao processo, exerceram uma inflexao
nessa politica, questionando, assim, a legitimidade e pertinéncia da sua forma de implementagao.

1 Mestre em Educacao pelo Programa de Pds-graduacdo da Faculdade de Educagdo da Universidade Federal do Ceard. Atua como professor,
pesquisador, curador, artista e gestor na area de danca. E analista de gestdo cultural na SECULT-CE.
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Antes de passar a discussao propriamente dita,
farei uma breve contextualizagdo acerca de como
essas indagacdes surgiram e situarei a abordagem
metodoldgica utilizada.

As questdes ora propostas remetem-se a minha
trajetoria profissional como educador e gestor nas duas
ultimas décadas, atuando em diferentes instituigoes
publicas de formagao em danca. Nessa condicao,
fui responsavel pela elaboracdo de alguns projetos
pedagogicos, tais como a primeira versao do projeto
pedagogico do Curso de Habilitagcdo Profissional de
Técnico em Danga, criado em 2005 por meio de parceria
entre a Secretaria da Cultura do Estado do Ceara e
o Servigo Nacional de Aprendizagem Comercial —
SENAC-CE, bem como a proposta pedagogica do
Curso de Formagédo Basica em Danga.? Este ultimo, por
razdes que descreverei mais adiante, despertou em mim
uma série de perguntas, notadamente questionamentos
relativos a pertinéncia e legitimidade de sua proposta
curricular.

A Formagao Basica em Danga é um curso publico
que, em consonancia com a finalidade com a qual foi
concebido, inicia 0 aluno num processo formativo em
danga, preparando-o para formagdes posteriores mais
avangadas, eventualmente de carater profissionalizante.

Por ser um processo formativo de carater nao
formal,’ o curriculo desse tipo de curso ndo é regulado
por determinacdes legais. Nesse caso, as escolhas
relativas aos componentes curriculares estabelecem-se,
normalmente, a partir de certa tradi¢do conservatorial,
uma heranca dos conservatorios de formagao em
musica e danga. Tal tradi¢do inicia-se no século X VI,
na [talia, e ganha for¢a com a cria¢do de escolas como
a Académie Royale de Danse e a Académie Royale de
Musique, ambas fundadas por Luis XIV em meados do

2 A Formagédo Basica em Danga é um curso com duragdo de 6 anos,
criado em 2011, realizado pela Escola Publica de Danga da Vila das
Artes. Vila das Artes é um equipamento cultural da Secretaria Munici-
pal da Cultura de Fortaleza, implementado em 2006. Abriga a Escola
Publica de Danga ¢ a Escola Publica de Audiovisual.

3 De acordo com Marandino, Selles e Ferreira (2009), a diferenca
entre ensino formal, ndo formal e informal toma por base o espago
escolar. Neste sentido, “[...] agdes educativas escolares seriam formais
e aquelas realizadas fora da escola ndo formais e informais” (MA-
RANDINO; SELLES; FERREIRA, 2009, p. 133). No contexto deste
artigo o termo “ndo formal” refere-se aos processos educativos que
acontecem em instituigdes distintas da rede de ensino formal e que,
portanto, ndo se submetem aos marcos regulatorios que regem o fun-
cionamento desta rede. Quanto a educagdo informal, de acordo com
Gohn (2006, p. 28), ela diz respeito ao “[...] que os individuos apren-
dem durante seu processo de socializacdo - na familia, bairro, clube,
amigos, etc. [...].”

século X VII. Posteriormente, vem a ser disseminada
na Europa e em outros continentes.

Como veremos adiante, o conceito do curso ora
discutido foi influenciado pela tradigdo supracitada.
Sua implantagdao deu-se em 2011, periodo em que
estive a frente da coordenacdo da Escola Publica de
Danga da Vila das Artes. Nessa posi¢ao, assumi, com
grande liberdade por parte da gestao, a responsabilidade
de conceber o projeto pedagodgico do curso. Tal
abertura permitiu que as decisoes relativas a proposta
pedagogica ficassem ao meu critério.

No decorrer de minha pesquisa, por meio
de uma analise reflexiva, cheguei a conclusao de
que as opgoes relativas ao curriculo desse curso
foram significativamente influenciadas pelo
habitus* (BOURDIEU, 2001) do qual julgo ser portador,
um habitus que tem uma dimensdo “conservatorial”
(PEREIRA, 2014), resultando num modelo formativo
fortemente euro-referenciado. Tal habitus constituiu-se
a partir de minha trajetoria profissional na danga, parte
significativa dela construida na Europa, configurando
assim inclinagdes artisticas e pedagogicas especificas,
uma forma particular de perceber e pensar a formagao
nessa linguagem.

O curriculo de uma formag¢ao em danga de longa
duragdo tende a “fazer-se corpo” no aluno ou aluna,
um corpo treinado durante anos a fio, condicionado
em seus esquemas sensorio-motores, cujo repertorio
motor € ampliado, instrumentalizado e potencializado
para inserir-se num campo (BOURDIEU, 2004a,
2004Db) particular, o campo’® da danga (COSTA, 2021).
Constitui assim um processo de constru¢ao de um
habitus portador de disposi¢des corporais especificas,
perspectivadas e projetadas a partir da visdo de danga,
de arte e de mundo dos responsaveis por sua concepgao.
Neste processo, o curriculo tem um papel axial, pois
enseja escolhas fundamentais acerca, sobretudo, das
competéncias que os alunos devem adquirir ao longo

da formacdo. Silva (2005) lembra que aquilo que deve

4 “Historia incorporada, feita natureza, e por isso esquecida como tal,
o habitus ¢é a presenga operante de todo o passado do qual é o produto:
no entanto, ele é o que confere as praticas sua independéncia relati-
va em relagdo as determinagdes exteriores do presente imediato. Essa
autonomia ¢ a do passado operado e operante que, funcionando como
capital acumulado, produz historia a partir da historia e garante assim
a permanéncia na mudanga que faz o agente individual como mundo
no mundo.” (BOURDIEU, 2009, p. 93).

5 Embora Bourdieu (1996a) afirme que o campo das artes se subdivide
nos subcampos das varias linguagens, optamos aqui por utilizar o ter-
mo “campo da danga” em vez de “subcampo da danga” por estarmos
tratando especificamente dessa area e ndo do campo das artes como
um todo.
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integrar um curriculo estd sempre implicado a
visao daquilo que alunos e alunas devem se tornar.

Passados alguns anos desde a criacao da Formacgao
Basica em Dangca, eu viria a assumir uma nova fungao
vinculada a politicas publicas para a formagao em arte e
cultura, desta vez na Secretaria da Cultura do Estado do
Ceara (SECULT-CE). No exercicio desse novo cargo,
tive que me debrugar mais intensamente sobre questdes
relacionadas a formagao artistica como objeto de
politicas publicas. Nesse contexto, comecei a indagar-
me sobre a pertinéncia e legitimidade das propostas
formativas abrigadas pela SECULT-CE e sobre as
condigdes politicas em que foram implementadas.

Tais questionamentos remeteram-me a minha
propria experiéncia na Vila das Artes e a forma
autbnoma como concebi a proposta pedagdgica da
Formacao Basica em Danca. Essa autonomia, como vim
a constatar na pesquisa, era fruto do reconhecimento
profissional do qual eu gozava no campo, mas também
da propria conjuntura em que se deu a implantacao
daquele curso.

Na medida em que passei a questionar o processo
de implantagdo daquele projeto, bem como o fato
de que meu habitus houvesse se tornado uma forte
referéncia para o projeto pedagogico do curso,
algumas perguntas emergiram. Neste artigo, busco
perscrutar e problematizar como minha posi¢ado e
as disposi¢des presentes em meu habitus agiram na
concepcao da Formacao Bésica em Danga tal como
ela foi implantada. Para além disso, procuro colocar
em questdo a pertinéncia e legitimidade dessa inflexao
na politica de formagao.

O presente artigo, além da introdugdo, € composto
por mais trés secdes. Na primeira delas, eu tego
comentarios sobre a metodologia utilizada. Na segunda
secdo, desenvolvo a discussdao em torno de trés topicos
nos quais debato: a) a constituicao do habitus a partir
de uma tradigdo especifica; b) a relagdo entre curriculo,
corpo e capital no contexto da formagdo em danga; c)
a inflexao de um habitus particular sobre a concepcao
do curriculo do curso ora discutido. Na ultima se¢ao,
busco apresentar algumas consideragdes e constatagdes
a partir da problematizacao desenvolvida.

Notas sobre a metodologia

A génese das perguntas propostas na articulag@o
em curso esta profundamente ligada a minha vivéncia

profissional a frente da Escola de Danga da Vila das
Artes. Este aspecto da constitui¢do do objeto tornou-
se um elemento determinante para a escolha dos
procedimentos metodoldgicos adotados na pesquisa.
Tal quadro, perpassado pelo meu forte envolvimento
pessoal com o objeto, associado ao fato de realizar essa
investigacdo com uma abordagem socioantropologica,
levou-me a conclusao de que a metodologia adequada
para o desenvolvimento da pesquisa deveria ser
construida numa perspectiva autoetnografica.

Bernadete Beserra (2016), em seu relato
autoetnografico intitulado Dos riscos da diferenca:
etnografia de um percurso académico, lembra que
contar

[...] uma historia na primeira pessoa nada tem a ver com
conta-la na terceira ¢ assim por diante. Uma das revo-
lucdes da antropologia malinowskiana foi a do desloca-
mento do sujeito da narrativa. A partir dali, a narrativa
antropoldgica teria um sujeito; de carne e 0sso; situado;
em posicao aparentemente superior a daqueles que estu-
da, mas completamente diferente da Antropologia sem

sujeito, de antes. (BESERRA, 2016, p. 162).

Embora, de acordo com Leon Anderson (2006,
p. 375, tradugdo nossa),’ sempre “[...] tenha havido
um elemento autoenografico na pesquisa qualitativa
sociologica”, quando falamos em autoetnografia, ndo
estamos a tratar de um tipo de abordagem metodologica
com sentido unico. Ao discutir o tema, o autor indica
que uma caracteristica central nela presente “[...] € que o
pesquisador € um ator social altamente visivel dentro do
texto escrito. Os proprios sentimentos e experiéncias do
pesquisador sdo incorporados a historia e considerados
como dados vitais para a compreensdo do mundo social
que esta sendo observado.” (ANDERSON, 2006, p.
384, tradugdo nossa).’

Ao comentar questionamentos relativos a
autoetnografia, David Hayano (1979) aponta que, de
“[...] muitas maneiras, os problemas da autoetnografia
sdo os problemas da etnografia agravados pelo
envolvimento e intimidade do pesquisador com seus

6 There has always been an autoethnographic element in qualitative
sociological research.

7 [...] is that the researcher is a highly visible social actor within the
written text. The researcher’s own feelings and experiences are incor-
porated into the story and considered as vital data for understanding
the social world being observed.
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objetos.” (HAYANO, 1979, p. 99, tradugao nossa).® Em
contrapartida, com relagdo a essa proximidade, ele
afirma que “Subjetivismo e envolvimento pessoal
[...] ndo precisam ser necessariamente ‘problemas’
metodologicos, mas podem ser recursos para
aprofundar a compreensao etnografica.” (HAYANO,
1979, p. 101, tradugao nossa).’

Com essas duas afirmacdes, Hayano (1979) resume
dois elementos centrais que remetem, de um lado, a uma
suposta fragilidade da metodologia, e, de outro lado, a
uma eventual potencialidade desta. Referimo-nos ai ao
problema da subjetividade do pesquisador, agravada
por sua intimidade e envolvimento com o objeto
investigado, mas também de que esse aspecto pode
ser uma fonte de acesso mais aprofundado ao mesmo.
Essa dicotomia tem permeado as discussdes sobre a
autoetnografia enquanto abordagem metodoldgica e sua
pertinéncia em termos epistemologicos (GADELHA,
2021).

Atenta aos impasses em torno da pesquisa
autoetnografica e fortemente inspirada na “sociologia
reflexiva” de Pierre Bourdieu, a pesquisadora norte-
americana Deborah Reed-Danahay (2009, 2017)
propde uma “autoetnografia critica” que “[...] reflete
uma visdo da etnografia como um empreendimento
reflexivo e colaborativo, no qual as experiéncias de
vida do antropdlogo e suas relagdes com outras pessoas
‘no campo’ devem ser interrogadas e exploradas.”
(REED-DANAHAY, 2017, p. 145, tradugao nossa).'’

Reed-Danahay alerta para o fato de que Pierre
Bourdieu nao utilizou o termo autoetnografia reflexiva
e que ele seguramente associaria os empregos desse
termo, erroneamente, a uma determinada forma de
narcisismo que ele costumava repudiar. Ela afirma,
contudo, identificar muitas conexdes entre o que o
socidlogo denominava “sociologia reflexiva” e a
autoenografia critica.

A autora explica que, para Bourdieu, a “[...]
reflexividade ¢ uma abordagem metodologica em que
se examina criticamente a propria posi¢ao dentro do

8 In many ways, the problems of autoethnography are the problems
of ethnography compounded by the researcher’s involvement and in-
timacy with his subjects.

9 Subjectivism and personal involvement, then, need not necessarily
be methodological “problems,” but can be assets to deepen ethnogra-
phic understanding.

10 [...] reflects a view of ethnography as both a reflexive and a colla-
borative enterprise, in which the life experiences of the anthropologist
and their relationships with others “in the field” should be interrogated
and explored.

campo da producao académica — nao para ser mais
objetivo e menos subjetivo, mas sim para compreender
a falsa distingdo entre essas duas categorias.” (REED-
DANAHAY, 2017, p. 147, tradug@o nossa).'' Nesse
sentido, prossegue a autora, Bourdieu

[...] usou a nogdo de reflexividade para se referir a es-
crita das ciéncias sociais que ndo privilegia o individu-
alismo do autor (que ele sentia ser a abordagem padrao
equivocada da autobiografia), mas, ao contrario, refle-
te uma consciéncia do posicionamento do pesquisador
em varios campos sociais e espacgos sociais, bem como
uma critica mais ampla das maneiras como as ciéncias
sociais constroem seus objetos. (REED-DANAHAY,

2017, p. 147. Tradugio nossa).'?

A partir dessas consideragdes, Reed-Danahay
propde o termo “autoetnografia critica” como uma
forma de diferencia-la de uma autoetnografia que
estaria focada e referenciada primordialmente no
self do pesquisador. Dessa forma, em contraposicao,
a autoetnografia critica estaria mais préxima da
abordagem reflexiva da “auto-andlise” proposta por
Bourdieu (2005) em seu livro Esbo¢o para auto-
andlise. Nessa perspectiva, segundo a autora,

Com uma abordagem critica e reflexiva, examinamos
nossos proprios contextos institucionais e profissionais
com um olhar ndo apenas para uma melhor compreen-
sdo de n6s mesmos como etnografos, mas também para
uma reflexdo mais vigorosa sobre as praticas institucio-
nais € os campos em que atuamos. (REED-DANAHAY,
2017, p. 152. Tradugio nossa).'?

Ainda em consonancia com Bourdieu (2001, p.
145), chama a aten¢do para a importancia de perceber-
se que nao existe objetividade absoluta na medida em

11 [...] reflexivity is a methodological approach in which one criti-
cally examines one’s own position within the field of academic pro-
duction not in order to be more objective and less subjective, but rather
to understand the false distinction between these two categories.

12 [...] used the notion of reflexivity to refer to social science writing
that does not privilege the individualism of the author (which he felt
was the misguided standard approach of autobiography) but, rather,
reflects an awareness of the researcher’s positioning in various social
fields and social spaces, as well as a broader critique of the ways in
which social science constructs its objects.

13 With a critical and reflexive approach, we examine our own insti-
tutional and professional contexts with an eye not only toward a better
understanding of ourselves as ethnographers, but also toward a more
vigorous reflection on the institutional practices and fields in which
Wwe operate.
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que o cientista, enquanto sujeito, constroi “objetividade”.

Como mencionei na introducao do artigo, foi a
partir da minha posicdo como gestor na Secretaria
da Cultura do Ceard que comecei a indagar sobre
a pertinéncia e legitimidade de certos processos de
implantagdo de propostas formativas no campo cultural.
Na condig¢do de agente e pesquisador envolvido com
0 objeto a ser investigado, intui a necessidade do
exercicio da reflexividade para poder aborda-lo de
maneira critica e analitica. Dessa forma, entendi que
a proposta metodolégica da pesquisa, mesmo nao
configurando uma etnografia no sentido mais estrito
do termo, poderia conduzir-se nas proximidades da
autoetnografia critica proposta por Reed-Danahay.
Essa escolha implicava o estranhamento de algo que
me era extremamente familiar — o projeto da Formacao
Basica em Danga —, bem como o perscrutamento das
disposicdes que infletiram sobre a concepcao desse
projeto.

Nesse sentido, além de investir nas memorias
dos processos vivenciados na institui¢ao, realizando
uma espécie de “etnografia da experiéncia da
politica” (GUSSI; OLIVEIRA, 2016), o exercicio da
reflexividade ¢ uma marca desta metodologia. Tal trago
constitui-se, sobretudo, pela realizagdo de uma espécie
de “autoanalise”, na acepg¢ao bourdieusiana do termo,
tendo como finalidade, a partir do exame da minha
trajetoria artistica e profissional, a compreensao da
constitui¢cdo do habitus que, acredito, foi determinante
para o desenho da Formagdo Basica em Danga.
Apoiando-me nessa compreensdo e explorando trés
nogdes teoricas desenvolvidas por Bourdieu — habitus,
campo e capital —, procuro analisar e problematizar
o processo ora discutido. Por meio dos topicos que
seguem na préxima se¢do, busco constituir um
arcabouco para o desenvolvimento da discussao aqui
proposta.

Aincorporacio de uma tradi¢io e a constituicio
de um habitus

Como relatei na introducao deste trabalho, as
formagoes nao formais em danga, sobretudo aquelas
mais consolidadas e de carater publico, com frequéncia
determinam suas configuracdes curriculares a partir
de certa tradicdao conservatorial (PEREIRA, 2014).
Embora, ¢ importante que se diga, a analise de Pereira

seja voltada para a formacao musical, € possivel tragar
um paralelismo em relagao a danga. Nesta area, como
jd mencionado, tal tradi¢cdo desenvolve-se na Europa a
partir do século X VI, vindo, posteriormente, a espalhar-
se pelo mundo.

Remetendo-se a pesquisadora Jardim (2008
apud PEREIRA, 2014) indica que esta autora ja
observara

[...] a consolidagdo de uma forma conservatorial pre-
sente na formagdo do “musico professor” — cuja forma-
¢do era especializada, com carater essencialmente téc-
nico, estético, artistico e profissional (com forte apelo a
performance). [...] aponta ainda que tanto a forma con-
servatorial quanto as praticas de ensino a ela intrinsecas
estariam tdo arraigadas e vistas de forma naturalizada
na formagao do musico que, de um modo geral, as pes-
quisas que se ocupam deste tema dispensam a sua ex-
posi¢do, comentarios ou alusdes a respeito. (PEREIRA,

2014, p. 91).

Na visdo de Jardim, segundo Pereira (2014, p.
91), teriam colaborado para “[...] a consolidagdo da
forma conservatorial, além das praticas de ensino, a
propria estrutura dos cursos, os programas de ensino
e o perfil dos alunos.”

Como ¢ perceptivel, trata-se de uma concepgao
especifica de formagao artistica, pautada por valores
proprios e por uma visao propria do processo de ensino-
aprendizagem. No caso da danga, tal visdo se traduz,
por exemplo, pela primazia de tipologias particulares
de danca e codigos coreograficos, pela valorizacdo de
determinadas formas de organiza¢do do corpo para
o movimento dancado, pela énfase no treinamento
técnico e pela prevaléncia de certos bidtipos (COSTA,
2021).

Tal tradi¢do foi exportada para grande parte do
mundo, vindo a ser copiada e adotada pela maior parte
dos paises que desenvolveram uma cultura coreografica,
notadamente os paises do chamado “mundo ocidental”.
Trata-se de uma tradicdo construida ao longo de mais
de trés séculos, incorporada e naturalizada de forma
ampla no contexto do campo da danga, configurando
certa padronizagao para a qual ndo ha um marco legal,
mas que se tornou uma espécie de senso-comum
quando falamos de modelo de formagao em danga.
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Pereira (2014) analisa como esse habitus agiria,
ainda que tacitamente, de forma a influenciar e
naturalizar praticas curriculares e pedagogicas das
licenciaturas em musica que investigou. O autor
explica que € como se “[...] existissem disposi¢des
internalizadas que, mesmo na proposi¢ao de mudangas
e reformas, orientassem inconscientemente as praticas
de maneira bastante ligada a tradi¢cdo — e isso explicaria
o carater periférico e cosmético de tais ‘mudangas’.”
(PEREIRA, 2014, p. 91-92).

Pierre Bourdieu, em seu Esboco de auto-
analise, indica que para se compreender uma trajetoria
profissional € necessario “[...] primeiro compreender
o campo com o qual e contra o qual cada um se fez.”
(BOURDIEU, 2005, p, 40).

Em se tratando de uma investigacdo de carater
autoetnografico, parece-me importante mencionar
algumas vivéncias importantes para a constitui¢ao do
habitus que norteou meus agenciamentos pedagdgicos.
Face a restri¢gdo de espago, limito-me a apresentar
resumidamente alguns marcos da minha trajetoria
profissional. Esta inclui um periodo de cerca de
um ano, no qual viria a iniciar minha formacao em
danca, em Fortaleza. Em seguida, passaria trés anos
em Campinas (SP), como aluno de uma importante
escola de danga (frequentada pela classe média e pela
elite da sociedade local) e integrante do corpo de baile
desta mesma escola. Na sequéncia, viria a fazer parte
do Balé da Cidade de Sao Paulo, de onde, passados
dois anos, partiria para a Europa. A temporada no
velho continente envolveria uma estadia de seis meses
na Holanda, “fazendo bicos” como bailarino, e sete
anos e meio na Alemanha. Neste pais, viria a dangar
profissionalmente por trés anos e depois formar-me em
pedagogia da danga, no Instituto de Danga Cénica de
Colonia. Faria ainda uma p6s-graduagio na Folkwang
Hochschule, escola superior de fama internacional,
por desenvolver e passar adiante a tradicao da danga
expessionista alema. Na Alemanha, viria a tornar-
me professor de danga. Passaria ainda cerca de um
ano e meio entre a Costa Rica, Alemanha e Israel,
trabalhando como professor convidado para diversas
companhias.

Ao retornar ao Brasil, em 1998, viria a ser professor,
por cinco anos, de uma ONG que tinha o ensino da
danca como atividade central em seu trabalho social.
Paralelamente, assumiria func¢des de gestdo cultural,
nos ambitos estadual e municipal. Atuei como gestor

no Colégio de Danca do Ceara, uma iniciativa puiblica
de formagdo em danca que existiu entre 1999 e 2002.
Seria ainda coordenador de danga do Centro Dragao do
Mar de Arte e Cultura, equipamento cultural vinculado
a secretaria da cultura do Ceara. Em 2007 coordenaria
a implementacdo da Escola Publica de Danca da Vila
das Artes, permanecendo como coordenador da escola
de 2009 até 2017. Nesse interim, em 2008, passei um
ano sabatico em Paris, oportunidade em que pude
conhecer um pouco mais do campo da danga da Franga.

Havendo realizado previamente uma analise
reflexiva acerca dessa jornada profissional, apresento
uma breve sintese de aspectos que a marcaram, a saber:
a) uma formagao artistica pautada pela centralidade do
treinamento técnico, este tendo como base primordial
a técnica da danga cléssica; b) a absoluta prevaléncia
de referéncias técnicas, estéticas e artisticas de origem,
sobretudo, europeia, mas também norte-americana,
em detrimento de outras referéncias possiveis; ¢)
uma vivéncia profissional que se consolida e afirma,
sobretudo, num pais estrangeiro, um campo com
paradigmas e caracteristicas proprias; d) a constitui¢ao
de uma visao especifica acerca do agente/profissional
de danga, notadamente do(a) aprendiz, bailarino(a) e
professor(a), perspectivada pela vivéncia nesse campo;
e) o desejo de fazer o treinamento em danga classica
dialogar com necessidades da danga contemporanea,
ou seja, de abrir o campo de possibilidades a partir de
uma tradi¢do especifica; f) a construg¢ao de toda uma
concepeao acerca do que deve ser a formagao em danga
baseada, sobretudo, em experiéncias formativas em
duas escolas alemas; g) a configuracao de um padrao
de qualidade e de exceléncia formativa e performativa
em danga referenciado, predominantemente, pela
cena da danga produzida na Alemanha, mas também
na Holanda e, posteriormente, na Franca, paises em
que também vivi e, de uma forma ou de outra, atuei
profissionalmente; h) o desejo de, a partir da minha
posicdo na gestdo publica da cultura/danca, contribuir
para o fortalecimento e ampliagdo do campo da danga,
aos moldes, aproximadamente, daquilo que havia
vivenciado na Europa.

Um curriculo a servico de no¢oes
especificas de corpo e capital na danca
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A elaboragao da proposta formativa da Formagao
Basica em Danga se deu tendo como ponto de partida
alguns pressupostos. O primeiro deles era o de que
deveria ser uma proposta que, em termos de contetidos
e praticas, pudesse ser mais multirreferenciado do
que cursos analogos que eu havia pesquisado em
outras capitais do Brasil. Essa diferenga consistia,
principalmente, no investimento em algumas
dimensdes que eu julgava importante estarem
presentes na formagao basica e que eu via como
negligenciadas nas formag¢des mais tradicionais, a
saber: a presenca da danga contemporanea desde o
principio da formagao; o estudo de repertdrios diversos,
nao restritos ao repertorio da danga classica; o estimulo
a experimentagdo, improvisagdo € ao protagonismo
criativo; o desenvolvimento de um olhar analitico com
relacdo ao movimento dancado.

Outro elemento importante para mim era que
a proposta curricular do curso dialogasse com aquela
do Curso de Habilitacao Profissional de Técnico em
Danga, uma vez que eu concebi essa formacao como
parte de um itinerario formativo a ser construido € no
qual o curso técnico seria a continuidade natural da
formacgao basica.

Finalmente, a convicg¢ao que eu tinha em relagao
anecessidade de realizarmos um forte investimento no
trabalho técnico dos alunos como forma de aquisi¢do
de capitais especificos que possibilitassem a eles uma
inser¢ao bem-sucedida no campo da danga. Para
tanto, na minha percepc¢ao, o estudo da danga classica
associado ao treinamento em danga contemporanea
constituiria o eixo estruturante da formag¢ao. Havia ai a
crenca de que as habilidades corporais desenvolvidas
e informadas pela danca representavam uma forma
importantissima de capital — em alguns contextos a
mais importante — para um bailarino.

Dito isso, podemos indagar: de quais habilidades
técnicas estamos falando? Nesse ponto, retomo a
questdo do habitus conservatorial. Nao € necessario
grande esforgo para perceber que todas as formas de
danga, mesmo as mais simples, pressupoem algum tipo
de técnica para sua execucdo. Acontece, entretanto, que
quando se trata da danga feita para os palcos teatrais,
algumas dessas técnicas sdo altamente valorizadas
enquanto outras nem tanto. Estamos falando ai de
epistemes hegemonicas do campo da danga.

No que tange aos saberes do corpo na danca, essas
formas de conhecimento sdo obtidas por meio do

estudo de técnicas especificas, cujo dominio resulta
na aquisicao de capitais proprios do campo da danga
e que nesta discussao estamos chamando de capital
corporal. No entanto, como veremos mais adiante,
qualquer forma de capital ¢ sempre relativa a um
campo especifico e, portanto, por ele condicionado.

Dessa maneira, no momento em que um curriculo se
propde a investir no desenvolvimento de determinados
capitais, pressupde-se uma visao particular de campo
(da dancga). No tépico que segue, falarei um pouco
sobre a relacdo entre capital e campo. Em seguida,
discutirei a nogao de capital corporal na danga para,
posteriormente, investigar como essas relacoes se
materializam no curriculo da Formagao Basica em
Danca.

Bourdieu e Wacquant (1992) indicam que
um campo pode ser visto como uma rede de relagdes
objetivas entre posi¢des. Para disputar e ocupar
posi¢des num determinado campo, € necessario que o
agente disponha de capitais especificos que equivalem
a formas de poder neste espaco social. Tais formas de
poder permitem a participa¢do no jogo € 0 acesso as
vantagens ai disputadas.

Os autores afirmam que essa disposi¢ao de relagoes
objetivas entre posi¢des pode ser comparada a um
jogo no qual, apesar das regularidades nele presentes,
as regras ndo foram explicitadas, deliberadas e
codificadas. E como se houvesse um ordenamento
tacito e introjetado a guiar a conduta dos agentes,
levando-os a investir no jogo e nele apostar suas
“cartas”, ou seja, seus capitais:

Eles tém trunfos, ou seja, cartas mestras cuja forga va-
ria de acordo com o jogo: assim como a forga relativa
das cartas muda de acordo com os jogos, também a hie-
rarquia das diferentes espécies de capital (econdmico,
cultural, social, simbdlico) varia nos diferentes campos.
Em outras palavras, ha cartas que sdo validas, eficien-
tes, em todos os campos - essas sdo as espécies funda-
mentais do capital - mas seu valor relativo enquanto
trunfos varia de acordo com os campos e até mesmo de
acordo com os estados sucessivos de um mesmo cam-
po. (BOURDIEU; WACQUANT, 1992, p.74, tradugio
nossa).'*

14 I1s disposent d’atouts, ¢’est-a-dire de cartes maitresses dont la force
varie selon le jeu: de méme que la force relative des cartes change
selon les jeux, de méme la hiérarchie des diferentes especes de capital
(économique, culturel, social, symbolique) varie dans les différents
champs. Autrement dit, il y a des cartes qui sont valables, eficientes,
dans tous les champs — ce sont les espéces fondamentales de capital
-, mais leur valeur relative en tant qu’atouts varie selon les champs er
méme selon les états successifs d’un méme champ.
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Bourdieu e Wacquant (1992) evidenciam, a partir
dessa comparagdao do campo com uma espécie de
espaco de jogo, a relagdo de interdependéncia entre
capital e campo. Os autores ressaltam que a validade
ou nao de determinados tipos de capital esta atrelada
ao campo no qual esse capital venha a ser utilizado.
Eles salientam, entretanto, que enquanto certos capitais
teriam sua validade restrita a campos muito especificos,
outros teriam a propriedade de uma abrangéncia mais
ampla. De forma clara, ainda remetendo-se a imagem
do jogo, eles enfatizam que, para que haja capital, &
necessario que exista um campo, evidenciando, assim,
a relacao de imanéncia entre capital e campo:

Como disse sobre 0 jogo e os trunfos, o capital s existe
e funciona em relacdo a um campo: ele confere poder
sobre o campo, sobre os instrumentos de produgdo ou
reprodugdo materializados ou incorporados cuja distri-
buigdo constitui a propria estrutura do campo e sobre as
regularidades e as regras que definem o funcionamento
normal do campo e, portanto, sobre os lucros que 14 sdo
gerados. (BOURDIEU; WACQUANT, 1992 p. 77, tra-
dugdo nossa).">

Tal constatagdo leva-nos a uma questao importante
no ambito desse debate: quais sdo os capitais necessarios
para jogar o jogo do campo da danga? Buscando pistas
para responder a essa pergunta, sigo com a reflexao.

Partindo das consideragdes feitas acima,
constata-se que algumas formas de capital sdo
intrinsecas a campos especificos. Passo a discutir
aqui um tipo de capital particular que na constituicao
curricular da Formagao Bésica em Danga funcionou
como um referencial estruturante. Ainda que a época
ndo tivesse clareza quanto a essa nog¢ao (de capital), o
habitus conservatorial gerado por minha experiéncia
na danga indicava que aquele era o caminho a seguir.
Refiro-me, aqui, ao capital corporal, uma tipologia
singular de capital, um desdobramento da ideia de
capital cultural que, mesmo nao sendo exclusivo do
campo da danga, nele assume tragos peculiares. Langar
luz sobre essa forma particular de capital possibilitara,
mais adiante, que compreendamos o tipo de énfase

15 Comme je I’ai dit & propos du jeu et des atouts, un capital n’existe
et ne fonctionne qu’en relation avec un champ: il confere un pouvoir
sur le champ, sur les instruments matérialisés ou incorporés de pro-
duction ou de reproduction dont la distribution constitue la structure
méme du champ et sur les regularités et les régles qui définissent le
fonctionnement ordinaire du champ, et, par 1a, sur les profits qui s’y
engendrent.

conteudistica que se atribuiu a proposta formativa do
curso em analise.

Ao utilizar a nogao de capital corporal, sigo, além
do préprio Bourdieu, os passos de alguns pesquisadores
que, dialogando com este autor, se utilizaram desta
categoria. Entre eles, destacamos Wacquant (1995),
com sua pesquisa sobre pugilistas em Chicago, e
Weber (2011), que realizou uma investiga¢ao junto a
artistas da danca no Canada. Além destes, podemos
citar outros, como Barbero Gonzalez (2005), cuja
pesquisa se desenvolve na area da educagao fisica, e
Medeiros (2011), que discute o lugar do corpo na obra
de Bourdieu. Pela limitagao de espago, discutiremos
aqui apenas algumas formulagdes trazidas por
Wacquant e Weber, por julgé-las bastante uteis para
nossa discussao.

Loic Wacquant (1995), discipulo e parceiro de
Bourdieu em algumas obras, € autor de uma pesquisa
etnografica realizada junto a lutadores boxe em
Chicago, nos Estados Unidos. Nesta, ele identifica
que os corpos dos pugilistas, com as capacidades
e destrezas adquiridas por meio do treinamento, se
constituem como uma forma especifica capital (capital
no campo do pugilismo). Essa experiéncia etnografica
¢ descrita em seu artigo Pugs at work: bodily capital
and bodily labour among professional boxers. Neste
texto, Wacquant recorda que, segundo Pierre Bourdieu,
o capital pode ser definido como

[...] trabalho acumulado (em sua forma materializada ou
em sua forma ‘incorporada’, corporificada) que, quando
apropriado em uma base privada, isto é, exclusiva, por
agentes ou grupos de agentes, permite que eles se apro-
priem da energia social na forma de trabalho reificado
ou vivo [...] (BOURDIEU, 1986 apud WACQUANT,

1995, p. 66, tradugdo nossa).'®

16 [...] accumulated labor (in its materialized form or its ‘incorpo-
rated’, embodied form) which, when appropriated on a private, i.e.,
exclusive, basis by agents or groups of agents, enables them to appro-
priate social energy in the form of reified or living labor [...].
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Wacquant (1995) usa esta definicdo para chegar a
uma conclusao acerca do capital corporal. Ele afirma,
que, em consonancia com tal descri¢do, € possivel

[...] conceber os boxeadores como detentores e até mes-
mo empresarios de capital corporal de um tipo particu-
lar; ¢ a academia de boxe na qual passam a maior par-
te do tempo como uma maquina social projetada para
converter esse capital corporal “abstrato” em capital
pugilistico de um tipo particular, isto é, para transmitir
ao corpo do lutador um conjunto de habilidades e ten-
déncias passiveis de produzir valor no campo do boxe
profissional na forma de reconhecimento, titulos e flu-
xos de receita. (WACQUANT, 1995, p. 66-67, traducao

nossa).!”

Como ¢ possivel perceber, Wacquant ndo esta a
referir-se a um capital corporal genérico, mas sim a
um capital particular (pugilistico), que se constitui na
forma de um conjunto de habilidades e disposi¢des
que possuem valor no campo do boxe profissional.
A construcdo desse capital € objeto de investimentos
que, com frequéncia, assumem a forma de muitos
anos de treinamento. Dessa maneira, se, como destaca
Wacquant, a academia de boxe ¢ o local de treinamento
e construcao do capital pugilistico, na danca, as escolas
e conservatorios exercem a mesma fungao quando se
trata do desenvolvimento de um capital “dancistico”.

Outra pesquisadora que se utiliza da nogao de
capital corporal € Susi Weber. Situando sua pesquisa
no campo da danga, Weber (2011), ao discutir a relagdo
entre corpo e capital na danga, aponta que

[...] o corpo é uma dimensdo fundamental que concentra
um dos principais capitais da dancga: o capital corporal.
O capital corporal do bailarino compreende elementos
como dimensdes, forma e aparéncia. Mas compreende,
sobretudo, as técnicas corporais de interacdao e de in-
terpretacdo cinestésicas em dancga, das quais o corpo ¢é
portador. (WEBER, 2011, p. 4).

Em consonancia com as observagdes apontadas
por Bourdieu (2017) em A Distin¢do, a pesquisadora
descreve o capital corporal como uma propriedade
que tanto pode remeter-se a aparéncia fisica da

17[...] conceive boxers as holders of and even entrepreneurs in bodily
capital of a particular kind; and the boxing gym in which They spend
Much of their waking time as a social machinery designed to convert
this ‘abstract’ bodily capital into pugilistic capital of a particular kind,
that is, to impart to the fighter’s body a set of abilities and tendencies
liable to produce value in the field of professional boxing in the form
of recognition, titles, and income streams.

pessoa, como também aquilo que, por meio de suas
habilidades, o corpo ¢ capaz de gerar de valor no
campo em que se insere. No caso da danga, em termos
de aparéncia, estamos a tratar de aspectos que incluem
beleza, modo de se vestir, postura, propor¢des do corpo
(bidtipo), para citar alguns. Ao mesmo tempo, falamos
também de habilidades adquiridas que dizem respeito,
por exemplo, a mobilidade articular, ao dominio de
técnicas de danga, a coordenacdo motora, a rapidez
para aprender e memorizar sequéncias de movimento,
a capacidade de interpretar artisticamente as partituras
coreograficas propostas, entre outros elementos
percebidos como capital no campo da danca.

A autora ressalta ainda a importancia da
formacao, assim como da experié€ncia artistica, como
processos relevantes para a aquisicao de capital e
construcao do habitus do artista da danga. Segundo
ela, € ai que o estudante ira desenvolver o capital e
as disposi¢des proprias ao campo, permitindo que ele
participe do jogo desse espaco social:

A passagem do percurso entre a formagdo, a experiéncia
e a pratica dos bailarinos-criadores demonstram a rela-
¢do estreita entre a aquisicao de capital e a formagdo do
habitus. [...] A aquisi¢do do capital especifico em dan-
¢a, incluindo formagdo e experiéncia artistica, € o que
permite aos bailarinos desfrutarem de reconhecimento
por parte de seus pares, das institui¢des de difusdo e de
subvencdo e do publico. (WEBER, 2011, p. 5).

Para concluir este topico, lembramos que Weber,
assim como Wacquant, percebem na escola de danga
ou na academia de boxe, um lugar privilegiado para
a construgao de capitais corporais inerentes a campos
especificos. Alinhado com tal percepc¢do, concebo o
processo formativo em danga como a primeira instancia
para o desenvolvimento e a aquisi¢ao de capital
corporal na trajetoria do potencial futuro profissional
da danga. Assumindo este pressuposto, passo a discutir
e problematizar as principais bases epistémicas que, na
Formagao Basica em Danga, serviram como referéncia
para o desenho de sua estrutura curricular.

Inflexées sobre a concepcio do curriculo
da Formacao Basica em Danga
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Como exposto anteriormente, minhas vivéncias
artisticas pessoais moldaram em mim uma forma
especifica de perceber e pensar a danga, bem como o
campo desta linguagem. Tal trajetodria, acredito, findou
por conduzir-me a desenvolver um habitus que possui
uma dimensao conservatorial e que produz disposi¢oes
especificas para minha atuagdo no campo.

Entre os principais tragos desse habitus, ressalto
algumas disposi¢des que me parecem ter exercido
uma inflexdo na maneira como concebi o curriculo
daquela formagao.

A primeira delas, provavelmente em razao de haver
tido uma formacao e atuac¢ao artisticas fortemente
pautadas pela centralidade do treinamento técnico,
consiste na tendéncia a sobrevalorizar os aspectos
técnicos da formagao em danca.

Um segundo aspecto configura-se na forma
de hierarquizar/legitimar as bases epistémicas
da (formag¢do em) danca. Com toda uma histéria
atravessada pela prevaléncia de referéncias técnicas,
estéticas e artisticas de origem europeia e/ou norte-
americana, estas acabaram por conformar minha no¢ao
acerca das “boas e legitimas” bases de conhecimento
na area. Geralmente, sem problematizar tal processo,
acabamos por tornarmo-nos agentes a servigo da
reprodugdo e perpetuagao dessas epistemes. Esses
codigos sdo tao cultivados, incorporados e reificados
nos processos formativos, que se tornam parte de nosso
habitus. A memoria motora/corporal opera, nesse caso,
tal qual uma razao pratica (BOURDIEU, 1996b); ¢ ela
que vai permitir ao artista da danga sentir-se a vontade
para participar do jogo do campo da danga.

Um terceiro trago diz respeito a imagem que
construi para mim acerca do campo da danga, altamente
influenciada pelas experiéncias profissionais vividas
em contextos externos, tais como Campinas, Sao
Paulo, Holanda e Alemanha. Essas vivéncias, eu viria
a perceber mais tarde, marcariam profundamente a
forma como eu, a partir da minha posi¢do de gestor,
idealizaria uma projecao de futuro para o campo da
danca local.

Uma quarta disposicao constituinte desse habitus
diz respeito a percep¢ao de que o treinamento em
danga classica e em danga contemporanea deveria ser
o eixo central de uma boa formagao em danga cénica
hoje. Este tipo de compreensdo estava profundamente
ancorado nas experiéncias formativas que vivenciei nas
escolas de dan¢a onde estudei, sobretudo na Alemanha.

Uma quinta caracteristica a ressaltar remete a
nog¢ao, a0 mesmo tempo enraizada e ndo de todo
consciente, sobre a imagem do que seria um bom
bailarino: um agente com habilidades corporais
multirreferenciadas, porém informadas pelas técnicas
das tradi¢cdes hegemonicas da danga cénica, ou seja,
portador de um corpo treinado em danga cléassica e
em diversas técnicas presentes na paisagem da danga
contemporanea.

Todas essas disposi¢des, de uma forma ou de
outra, em maior ou menor intensidade, tiveram um
papel nas escolhas relativas ao curriculo do curso,
bem como na projecdo de uma imagem do egresso
da formagao.

A ideia central era que o curso pudesse
proporcionar uma solida formagao técnica, tendo
como eixo principal as disciplinas de bal¢ classico e
danca contemporanea, e, 20 mesmo tempo, oportunizar
0 acesso a uma série de outros contetidos e atividades
que pudessem complementar a formacao do aluno.
Em tultima instancia, a proposta era ja dar inicio,
desde o principio, ao processo de formagao daquele
perfil de “bom bailarino” mencionado no topico
anterior. Ademais, o curso deveria estabelecer uma
relagdo de proximidade, em termos curriculares, com
o Curso de Habilitagao Profissional de Técnico em
Danga, um potencial espago de continuidade para
o prosseguimento da formagao dos alunos e alunas.
E importante ressaltar que também este curso, anos
antes, havia sido concebido, em sua quase totalidade,
por mim.

A proposta curricular em discussao foi concebida
com a premissa de que o estudo dos contetidos previstos
naquele curriculo seria capaz de desenvolver junto
aos alunos a aquisi¢ao de competéncias e atributos
corporais que, segundo minha percep¢ao, constituiriam
formas importantes de capital no campo da danca. Aqui
se faz necessario mencionar que, mesmo atribuindo-se
centralidade ao desenvolvimento do capital corporal,
outras formas de capital, em principio, também
deveriam ser contempladas pela formacgao. A titulo
de exemplo, havia disciplinas de cunho mais tedrico,
como veremos adiante, deveriam estimular tanto a
capacidade analitica como a ampliacao do repertorio
cultural dos alunos, alargando o capital cultural destes.
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Seguramente, o descobrimento e a tomada de
consciéncia da criagdo artistica também aportaria uma
contribuicdo para o desenvolvimento deste capital.

A Formagao Basica em Danca foi concebida
para ter uma duracao de 6 anos que se dividem em dois
ciclos, o ciclo basico e o ciclo intermediario. Cada um
desses ciclos possui duragao de 3 anos, subdivididos
em niveis I, IT e III. (GADELHA, 2011, p. 9).

O curso pressupunha a entrada de alunos a partir
dos 8 anos de idade e a permanéncia destes por um
periodo de 6 anos na formacao. Trata-se de uma faixa
etaria na qual o corpo estd altamente suscetivel ao
desenvolvimento de coordenagdes complexas.

Um trago a ressaltar sobre esse curso diz respeito
a prevaléncia de componentes curriculares que
investem no treinamento e técnico e artistico a partir
do corpo. Entre estas, figuram: Danga Cléssica, Danga
Contemporanea, Dangas Tradicionais e Populares,
Atelié de Repertorios, Ateli€é de Experimentacdo e
Composicao, Ateliés de Analise e Estudo de Obras
Coreograficas. A estas disciplinas somam-se outras
de carater mais teorico — Elementos da Musica,
Introducao a Historia da Danga e Introdugdo a Analise
do movimento.

Um segundo aspecto que me parece importante
mencionar € a expressiva carga horaria destinada
ao estudo das disciplinas Danga Cléssica e Danga
Contemporanea. Constitui-se, assim, uma espécie de
eixo ndo so das praticas e técnicas corporais do curso,
mas do curso propriamente dito.

Um terceiro elemento a destacar remete a
importancia atribuida, no escopo do projeto pedagogico,
a incorporacdo, bem como ao dominio, aprofundamento
e diversificacao das aquisigdes técnicas a partir de
referéncias multiplas.

A presenga ostensiva dessas duas modalidades
de danca no curriculo — Danga Classica e Danca
Contemporanea — nao era aleatdria e apoiava-se nao
somente, mas, sobretudo, na relevancia do capital
corporal que elas, na minha percepg¢ao, seriam
potencialmente capazes de desenvolver junto aos
alunos.

Feitas as consideragdes acima, poderia listar
elementos que possam contribuir para a compreensao
da posicao hegemonica dessas formas de danga no
contexto internacional da danca cénica. Entretanto, no
escopo espacial deste artigo, isso ndo serd possivel.
Dessa forma, tendo em conta a perspectiva apresentada,

assumo que estamos tratando de duas formas de danga
que se tornaram, em termos epistémicos e estéticos, por
meio de processos de ordem histdrica, politica, social
e econdmica, dentre outros, referéncias hegemonicas
para o campo da danga.

Essa forma de perceber e atribuir relevancia a
essas epistemes, constituida a partir de um habitus
especifico, foi um elemento que exerceu um papel
na configuragdo da proposta de ensino da formagao
em discussao. Embora nao seja possivel afirmar que
existe um Uunico e uniforme campo da danga, no ambito
desta pesquisa eu posso falar de uma visdo de campo
da danga que prevaleceu naquele momento: um campo
que possui certo carater “transnacional” e que serviu
como referéncia para a concepgao do curriculo do curso
ora discutido. Partindo de tal visdo, essas matrizes
de conhecimento gozam de centralidade e norteiam
tanto a formagao como a produgao artistica em danga.
Talvez possamos dizer que sao “arbitrarios culturais”
(BOURDIEU; PASSERON, 1992) que conseguiram
impor-se mundo afora, irradiando-se do “centro” para
as “margens periféricas” do mundo.

Dessa forma, num movimento que buscou
espelhar, para além do contexto local, esse campo
transnacional no qual tais formas de danga se
consolidam como referéncias hegemonicas, a
Formagao Basica em Danga adotou essas disciplinas
como conteudos centrais da formagao. Parte-se, ai, do
principio que o estudo intensivo, numa perspectiva
de complementagdo mutua, desses dois componentes
curriculares pode favorecer o desenvolvimento de
capitais fundamentais para o campo danga. Trata-se
de uma escolha feita a partir da visdo de um agente,
visdo esta coextensiva a um habitus especifico, que
percebia o campo da danga e seus respectivos capitais
de uma forma particular.

Algumas consideracdes finais

Acredito ser importante lembrar que o proposito
aqui nao foi discutir o mérito e as limitagdes da visao
de campo da danga e de formagdo em danga acima
descritas. Nao obstante a importancia de se discutir a
qualidade, pertinéncia e legitimidade de uma visdo de
formacao, o cerne da proposta foi problematizar como
tal visdo, a partir de um gestor, findou por exercer
inflexdes em decisdes fundamentais para a concepgao
de uma politica publica de formagao em danga.
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Em ultima instancia, do ponto de vista das politicas
publicas, sobretudo no campo da cultura, faz-se
necessario questionar a legitimidade desse tipo de
fenomeno.

Quando formulei a proposta curricular da Formagao
Basica em Danga, eu vinha de uma acumulagao
significativa de experi€éncias em contextos externos, no
Brasil e no exterior. Foi a partir delas que se constituiu,
para mim, uma ideia especifica de campo da danga, um
pouco a imagem e semelhanga, sobretudo, daquilo que
vivenciei na Alemanha. Refiro-me aqui a um espago
social com uma boa centena de companhias estatais
de danca, um numero significativo de companhias
independentes, instituigdes publicas e privadas
prestigiosas de formag¢ao em danga, um amplo circuito
de teatros para a difusdo da danca e a presenca de
artistas da danca de inimeras nacionalidades.

Outra dimensdo da acumulagao supramencionada
diz respeito a minha atuagao profissional local,
ap6s meu regresso a Fortaleza. O reconhecimento
profissional resultante dessa trajetoria contribuiu
para legitimar minha posi¢do frente a elaboracdo da
proposta da Formagao Basica em Danga.

Hoje, parece-me claro que a principal referéncia de
campo que eu tinha dessa linguagem permanecia sendo
aquela que eu vivenciara como artista, estudante e
professor na Alemanha. Ao mesmo tempo, no decorrer
de minha pesquisa constatei que, de alguma forma,
desde os primoérdios da danga cénica em Fortaleza,
as referéncias epistémicas preponderantes (técnicas,
estéticas, poéticas, teoricas etc.) foram praticamente
assimiladas a partir de contextos estrangeiros (COSTA,
2021). Ou seja, poderia afirmar que, de certa forma,
tais referenciais norteadores ndo s6 estavam presentes
no habitus que guiava minhas decisdes, mas também
eram refor¢ados pelo proprio campo da danga local, na
medida em que eles haviam sido marcos epistémicos
predominantes nessas quase sete décadas de historia
da danca cénica local.

A Formacgdo Bésica em Danca surge assim, em
2011, em meio a um campo de danga ja constituido,
ainda que precariamente. Sua proposta formativa busca
estabelecer uma relagdo de coextensividade com o
campo da danga. O campo que tomei como parametro,
entretanto, ndo espelhava precisamente o campo da
danga local, mas sim algo que transcendia esse campo.
Nesse processo, no curriculo da Formagao Basica em
Danga, projeta-se uma disposi¢ao particular (irradiada

a partir de um habitus especifico) que busca alinhar o
campo da danga local aos parametros artistico-culturais
de contextos hegemodnicos de producdo em danga,
como aqueles que vivenciei em minha trajetoria.

Praticamente uma década se passou desde a
implementagdo da Formagdo Basica em Danga. Ja
ha algum tempo, sdo perceptiveis transformagdes
que ocorrem no campo cultural, tanto num ambito
mais amplo, como, neste caso, numa escala local,
notadamente a partir de meados da década de 2010.
Vemos ai novos agentes adentrando e passando a
disputar posi¢cdes no campo das artes e da cultura.
Oriundos, com frequéncia, de territorios periféricos,
buscam afirmar suas identidades culturais, amiude
historicamente reprimidas ou silenciadas, e ocupar
espacos que antes eram privilégio das elites culturais.
Eles langam um olhar critico sobre as epistemes e certo
modus operandi excludente que, via de regra, por
muito tempo pautaram a concepgao € implementagao
das politicas publicas para a cultura, ai incluidas as
politicas de formagao.

As referéncias onipresentes e ‘“universais”, quase
que exclusivamente euro-orientadas, parecem ja nao
dar conta das questdes e dos anseios aportados por esses
agentes. Nesse sentido, em contraposi¢ao, reivindica-se
uma perspectiva mais pluriepistémica para as politicas
de formagdo. Sem espago para participagdo a época
em que ocorreu o processo de implementagao dessas
iniciativas, ndo querem mais ser apenas espectadores
dos processos de formulacdo e implementagdo das
politicas publicas culturais, mas também ocupar
espagos de decisdo acerca destas.

O desenvolvimento da pesquisa tendo como
referéncia a autoetnografia critica permitiu uma
analise na qual também minha relagdo com o objeto foi
constantemente posta em questdo. Utilizar a vivéncia
pessoal do pesquisador para descrever, analisar e
criticar uma experiéncia de formulagdo de politica
publica permitiu questionar praticas e procedimentos
amiude reificados e que agem como mecanismos de
exclusdo com relacao a segmentos da sociedade.

Realizar o exercicio de reflexividade critica
contribuiu para melhor “[...] compreender o campo
contra o qual e como qual [...]” (BOURDIEU, 2005, p.
40) eu me fiz, assim como entender a inflexdo do meu
habitus na concepgao da politica publica de formagao
em danca. Nesse processo, meu posicionamento e
minhas disposi¢des enquanto agente (gestor) no campo
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cultural foram afetados pelos desdobramentos da
pesquisa. Parece-me hoje que o debate e a agdo
contra a reproducgao de praticas excludentes relativas
a formulagao e priorizagao de politicas publicas, nesse
caso as de formagdo em danca, € incontornavel, assim
como a necessidade de instancias de participagao que
permitam uma discussao mais ampla por parte da
sociedade nesses processos. Se € possivel aprender com
a pesquisa em torno da experiéncia do pesquisador,
esta aponta, entre outros elementos, para a escuta € o
protagonismo da pluralidade de habitus que povoa o
campo das artes e da cultura.
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O que as redes contam sobre nos? Um estudo autoetnografico da
representacio de si no Instagram

Georgia Maria Feitosa e Paiva’
Fernanda Cunha Oliveira’

Resumo

A escolha de uma autoetnografia visual para investigar as relagdes de género a partir das redes sociais € uma
proposta ousada que pode abrir discussdes sobre a nossa atualidade, tais como: as relacdes de género; a cons-
tru¢do da imagem da mulher na cibercultura. Neste artigo, nos propomos a analisar, a partir da autoetnogra-
fia, a nossa representacdo enquanto mulheres na rede social Instagram. Para isso, nos baseamos nos estudos
de Reed-Danahay (1997), Pelias (2007), Holt (2003), Chang (2008), Lakoff (2008), Goftman (1975), Levy
(2003), entre outros para discutirmos questdes inerentes a constru¢do da identidade feminina nas redes, e
para isso partimos do pressuposto que o perfil nesta rede social atua como um diario de campo, facilitando
0 processo empatico entre o olhar das pesquisadoras e a suas proprias historias representadas. No processo
de autorreflex@o, observamos que as maneiras pelas quais decidimos nos representar silenciam a nossa ima-
gem, ¢ deixamos outros protagonistas ocuparem a cena representada. Esse movimento, a nosso ver, pode
ser sintomatico de uma cultura pela qual o estereotipo de beleza feminina esta atrelado a corpos magros e
brancos. Assim, por receio do silenciamento, preferimos nos representar ndo nos apresentando diretamente,
mas mostrando nosso trabalho, filhos e coisas que apreciamos.

Palavras-chave: Autoetnografia. Mulher. Instagram.

What do the networks say about us? An autoetnographic study of self representation on Instagram

Abstract

The choice of visual autoethnography to investigate the gender relations of social networks is daring that can
open a proposal about ours, such from gender relations; the construction of the image of women in cybercul-
ture. In this article, we propose to analyze, from autoethnography, our representation as women in the social
network Instagram. For this, we rely on studies by Reed-Danahay (1997), Pelias (2007), Holt (2003), Chang
(2008), Lakoft (2008), Goffman (1975), Levy (2003), among others, to challenge questions intrinsically, the
empathic process between the gazes and that we start from the female profile of the networks, in this one
from a social identity similar to the female profile in the field, to build their own identities. In the process of
protagonists, we look for our quest, we look for our scene. This movement, in our view, may be symptomatic
of a culture in which the stereotype of female beauty is linked to thin and white bodies. So, by reception of
silencing, we prefer to represent ourselves directly, but that we appreciate our work and things don’t.
Keywords: Autoethnography. Woman. Instagram.
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Consideracoes iniciais

Estamos aqui diante dessas memorias e dessas
imagens reescrevendo as historias vividas, os
momentos passados e no agora eternizados por
meio dessas fotografias as quais iremos mergulhar
para uma andlise autoetnogrdfica visual.

Vocé vé?

Por onde estamos seguindo nos
meios dessas fibras oticas.

Vocé sabe ler?

Serd que eu sei escrever?

Estava la!

Veja.

Basta fechar os olhos para enxergar.

Ou é mais facil fechar os olhos para a verdade?

E certo que as redes sociais tém atuado como palco
da vida cotidiana, ora maquiada, editada, ora crua e
reveladora. Neste texto, escrito em primeira pessoa
do plural, duas mulheres, pesquisadoras e professoras
propuseram-se a responder a seguinte questao: o que as
redes falam sobre n6s? E sim: este € o inico momento
do texto que falaremos sobre nds mesmas como objeto.

Para tentar responder aquela questao, fizemos uso
da autoetnografia, que, em termos literais, significa a
escrita sobre si. Como pesquisadoras da linguagem e
da imagem, aprendemos que o fazer cientifico muitas
vezes se funde com a dicotomia entre pesquisador e
objeto, e neste caso, a autoetnografia rompe com essa
barreira, surgindo em meio a uma crise da etnografia
tradicional, sendo intitulada de ‘Nova Etnografia’,
‘Narrativa Pessoal’ ou ‘Autonarrativa’- recebendo
varios titulos a esse novo género da antropologia.

Podemos dizer que a autoetnografia ¢ a maneira do
etndgrafo desenvolver a sua pesquisa a partir de uma
perspectiva pessoal, cuja cultura e subjetividade do
pesquisador caminham em conjunto, ora ele se compoe
objeto do que vé e ora torna-se pesquisador. Com a
autoetnografia, evidencia-se a capacidade do etnografo
em se considerar sujeito participativo do contexto social
ao qual estd inserido, distinguindo-se da antropologia
tradicional, a qual defende um distanciamento entre o
pesquisador e o objeto de estudo. Devido a esta mistura
de papeis, a autoetnografia € criticada por alguns
como sendo etnocéntrica, narcisista ou por vezes
romantica, embora outros autores a defendam com

veeméncia a efetividade e contributo da Autoetnografia
como método apresentando excelentes resultados no
meio cientifico e académico (CHANG, 2008; REED-
DANAHAY, 1997; ELLIS, 2009; VERSIANI, 2005;
HOLT, 2003; SMITH-SHANK&KEIFER-BOYD,
2007).

Vanguardista, a autoetnografia nos convidou a
lancar um olhar diferente sobre aquilo que contamos,
publicamos em forma de imagens nas redes sociais da
internet. Através destas redes tragamos uma narrativa
cronoldgica capaz de classificar quem somos ou o
que pretendemos parecer para nds mesmas € para
os outros, que consomem nossas historias, contadas
em telas. Seria equivocado dizer que nos, detentoras
desses perfis, somos as Uinicas autoras dessas histdrias.
Na verdade, nds e os outros nds® das redes sociais
atuam colaborativamente como autores dessas historias
escritas multiplas linguagens.

Consideramos aqui a linguagem como um lugar
de interagao (KOCH, 2013), conceito que vai ao
encontro da nog¢do de cibercultura proposto por
Levy (2009); deste modo, nossos seguidores nao sao
meros expectadores das nossas imagens e legendas,
eles recontam a nossa historia, eles instigam novas
cenas, compartilham, comentam, reagem, convergem
e remixam. O cendrio das redes sociais da internet
obedece a dinamicas interessantes, que vao além
das interagdes presenciais. Recuero (2012) destaca
para a mesclagem dos contextos publicos e privados
e a presenga de uma audiéncia invisivel, composta
por interagcdes mais ou menos frouxas, que podem
se reativar a qualquer tempo, independente do 16cus
temporal quando foram publicadas. Sendo assim, as
imagens ali expostas ndo se aprisionam em contextos
particulares, mas publicos e publicizaveis.

Nesse contexto de exposi¢ao, nos propomos a
realizar um estudo autoetnografico a partir das imagens
que compartilhamos em nossos perfis pessoais na rede
social Instagram. O recorte da nossa analise partiu da
nossa descri¢ao no perfil da rede social, nossa imagem
inaugural e da nossa representagdo enquanto mulheres
neste site de rede social, e adiantamos: ndo foi facil
fazer uma autoetnografia, apresentarmo-nos inteiras na
propria pesquisa e escrever a nossa historia a partir de
um olhar antropologico e pela ciéncia, pois como diria
Holt (2003, p.2) “whatever the specific focus, authors

3 Conforme Wasserman e Faust (1994), as redes sociais podem ser
representadas por sociogramas, cujos nos sao a representagdo das pes-
soas, os atores da rede.
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use their own experiences in a culture reflexive to
look more deeply at self-other interactions”.” *

Para a realizacdo da imersdo autoetnografica,
tomamos como base as etapas da pesquisa de Pelias
(2007) e Chang (2008) que propdem a escrita
experimental e participativa da relagdo subjetiva sobre
o Eu em construcao. Nos, pesquisadoras, mulheres,
nordestinas e professoras desembarcamos na quinta
etapa, cuja esséncia, como afirma Reed-Danahay (1997)
manifesta-se por meio de uma escrita autoetnografica,
circuncidada pelas experiéncias e emogdes que definem
a pesquisa, ao passo em que buscamos dar a esta escrita
um rigor académico, afetivo, pessoal e historico.

Além das consideragoes iniciais e finais, este artigo
foi organizado em trés topicos, no primeiro discutimos
sobre os pressupostos tedricos e metodologicos que
circunscreveram a nossa pesquisa autoetnografica;
no segundo abordamos sobre como as relagdes de
género podem estar imbricadas na nossa representagao
imagética; no terceiro topico compartilhamos a analise
autoetnografica das imagens em nossos perfis do site
da rede social Instagram. Diante disto, este texto ¢ um
convite a nossa imersao.

1. Autoetnografias: tessituras
das nossas versoes

A autoetnografia em sua base estabelece um tripé
definido pela subjetividade, empatia e participagao,
cujo pesquisador sendo o préprio narrador, funda-se
com o objeto a partir de uma pesquisa narrada em
primeira pessoa, pela qual se constroem dados oriundos
de sua experiéncia como sujeito e investigador da
cultura, a qual esta imerso.

No nosso caso, os sites de redes sociais, como
comenta Recuero (2017), estdo organizados dentro
de uma cultura virtual das relagdes humanas, que se
subdividem em nichos de interesse na cibercultura,
pela qual os atores nas redes estabelecem interagdes
mais ou menos frequentes, que podem intensificar
ou atenuar os lacos entre eles. Os lagos podem ser
preexistentes ou ndo, e podem ser alterados conforme
ha interagdo entre os atores.

Sabemos que sites de redes sociais também sao
l6cus de negocios, de vendas de produtos, servigos
e imagens. E nesse mesmo cenario hd também a

4 Tradugdo Livre: “qualquer que seja o foco especifico, os autores
usam suas proprias experiéncias em uma cultura reflexiva para olhar
mais profundamente para as interagdes eu-outro”.

permuta de capital simbdlico subjetivo, afetivo e
social, bens negocidveis por usuarios comuns das redes.
Nos, ao criarmos um perfil na rede social Instagram,
nos sujeitamos a “doar” um pouco de nds mesmas
para “receber” algo do outro: visibilidade, elogio,
aprovacao, por exemplo.

Na autoetnografia, consideramos que a escrita do
“eu” representa de maneira particular a si mesmo,
mas também o “outro”. Essa experiéncia estética
fica bastante evidente nos sites de redes sociais,
pois a escrita de si € a representacdo desse sujeito
que vive, experiencia e participa daquela cultura
espelhando os outros que estdo naquele universo
particular, subjetivo, mas convivem com ele em alguma
instancia na virtualidade e/ou na presencialidade. Um
¢ produto do outro por interagirem e serem frutos de
uma mesma cultura. Consideramos aqui, sem tirar
de vista, as questdes intrinsecas de cada um: “A goal
of autoethnography is the use of self to explicate
culture. > (PELIAS, 2007, p.3, apud, SMITH-SHANK,
Deborah; KEIFER-BOYD, Karen, 2007).

Chang (2008) em seu livro “Autoetnografia
como método” faz uma profunda reflexdo sobre a
relagdo do “eu” e o “outro” como resultado cultural.
A autora defende que a cultura individual representa
quem o individuo é e como um representa o todo na
consequente cadeia cultural. Nao necessariamente
representa a todos, mas elucida o fato de que todos,
em alguma medida, estdo entrelagcados representando
seus grupos e consequentemente a cultura do local.

Em nossos perfis na rede social Instagram, os
modos pelos quais decidimos nos apresentar, a pose
que escolhemos, os filtros, os angulos, as legendas
convergem para uma representagdo complexa que
pode “sacudir” esteredtipos ou confirma-los. Neste
ponto, confirmamos nossas afiliagdes culturais, sociais,
ideologicas. Buscamos associa¢do ao passo que nos
desassociamos daquilo que ndo queremos pertencer.

Chang nos alerta para uma “simbiose da cultura
e do povo” porque a cultura ¢ resultado das relagdes
humanas e como essas pessoas vivenciam juntas suas
vivéncias, individualidades e rela¢des interpessoais
influenciando uns aos outros e convivendo em
sociedade.

5 Tradugdo Livre: O objetivo da autoetnografia ¢ o uso do self para
explicar a cultura.
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[...] imply that culture is about the psychological
workings of an isolated individual; rather, it refers to in-
dividual versions of group cultures that are formed, sha-
red, retained, altered and sometimes she through human
interactions. These interactions may take place in “lo-
cal communities of practice” in which “what particular
persons do [is] in mutual influence upon one another as
they associate regularly together”.(ERICKSON, 2004,

p.38, apud, CHANG, 2008, p.17).6

Diante disso, a cultura é uma construcao coletiva
perpassada pelas historias de vidas de cada um,
narrativas atravessadas pelas historias dos outros. Nao
ha o “eu” sem o “outro”, e vice-versa. A sociedade €
formada por individuos que representam e escrevem a
histéria de uma civiliza¢do. Ainda que compreendamos
que dentro de uma cultura temos grupos que se
formam por afinidades, sejam elas intelectuais, raciais,
fisiologicas, geograficas, regionais, etc., esses modos
de ser, mesmo nao querendo ser, acabam por abarcar
representacdes ainda mais abrangentes, porque somos
essencialmente seres sociais.

O ser humano necessita, para a constru¢ao de sua
identidade, viver, ser, interagir e se sentir apreciado
socialmente (ALLPORT, 1979). E através dessas
relagdes que construimos as comunidades, e dentro
delas, todas as nossas representacdes, € para que elas
vivam minimamente em harmonia, a propria sociedade
cria padroes de comportamento, seus codigos de
moral e ética, fruto de experiéncias coletivas que
estdo diretamente influenciadas pelo tempo e pela
tecnologia. Assim, nos tornamos sujeitos produtores,

Um sujeito que reconhece a si mesmo como produtor de
conhecimento, mas no duplo sentido do termo: sujeito
que age, sim, construindo alternativas conceituais, mas
que também sabe estar sujeito a seus proprios pressu-
postos, e que por isso procura, tanto quanto possivel, ex-
plicitar ndo apenas as suas estratégias — ou politicas — de
leitura, mas também as suas estratégias — ou — politicas
de eleigdo e construgdo de objetos de pesquisa. Um su-
jeito produtor de conhecimento que reconhece a si mes-

mo como participante ativo de circuitos comunicativos
e de processos de atribuigdes reciprocas de identidades.

(VERSIANI, 2005, p. 234).

Vale ressaltar que o conceito de “eu” muda de
acordo com cada época, cada cultura e cada local. E

6 Tradugdo Livre: implicam que a cultura é sobre o funcionamento
psicologico de um individuo isolado; em vez disso, refere-se a versdes
individuais de culturas de grupo que sdo formadas, compartilhadas,
retidas, alteradas e, as vezes, por meio de interagdes humanas. Es-
sas interagdes podem ocorrer em “comunidades de pratica locais” nas
quais “o que determinadas pessoas fazem [estd] em mutua influéncia
umas sobre as outras a medida que se associam regularmente”.

talvez, por este mesmo motivo a propria etnografia
também tenha vivenciado sua crise (CHANG, 2008;
REED-DANAHAY, 1997; ELLIS, 2009; VERSIANI,
2005; HOLT, 2003; SMITH-SHANK&KEIFER-
BOYD, 2007). Porque os conceitos também vao se
modificando.

O registro da mudanca na autoetnografia, assim
como na autobiografia, ¢ um aspecto importante desta
metodologia. Nem sempre encaramos a mudanga
como algo positivo, pois ela desconstroi certezas,
reafirmando o carater dindmico das nossas historias,
e para elas devemos ter a empatia, o que para Chang
(2008) ¢ uma das bases da autoetnografia. Ao elaborar
o relato etnografico, o pesquisador deve acolher o “eu”
e 0 “outro”, compreender este “outro” como um “eu”
historico, contextualizado, fundado ideologicamente
em papeis sociais. Ele deve legitimar suas dores,
escolhas, evitar o julgamento, observa-lo, descrevé-
lo, explica-lo.

Goleman (2019) compreende a empatia como uma
habilidade a ser aprendida que parte da capacidade
cognitiva de compreensdo da realidade, mais
especificamente da relagdo entre o “eu” e o “outro”, para
o estabelecimento de lacos afetivos e emocionais com
ele. A narrativa autoetnografica focaliza um processo
ainda mais profundo, pois o “eu” cientista funda-se
uma relacdo com o “eu” objeto, agora o “outro”. Por
isso, a autoetnografia ¢ um método extremamente
desafiador por ser um mergulho profundo ndo somente
na historia individual, mas na historia, no contexto
cultural. E uma compreensio delicada acerca de uma
sensibilidade social ndo entendida por todos, ainda que
vivenciada. E a ciéncia da consciéncia. E assumir-se
como sujeito, como parte, como humano.

No processo de escrita autoetnografica, empatizar-
se consigo ¢ um aspecto fundamental para a
interpretacdo da historia e da cultura, pois o “eu”
etnografo encontra o “eu” objeto contextualizado
temporalmente, espacialmente, historicamente, e
precisa compreendé-lo, acolhé-lo. Desse modo, a
empatia ¢ a chave para a constru¢dao das narrativas
autoetnograficas para compreensao das culturas. E
ainda, se fizéssemos uma revisdo da literatura como
o fez Carolyn Ellis encontrariamos cada vez mais na
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antropologia textos autoetnograficos e isto certamente
¢ também produto da cultura contemporanea. O “eu”
nao pode existir sozinho. Nos vivemos em sociedade.
Portanto a cultura ¢ fruto dos ‘eus’ e dos ‘nos.

In addition to genuine encounters, a true understan-
ding of others also requires empathic understanding.
[...] Empathic understanding is an act of putting aside
one’s own framework and “seeing [others’] experien-
ces within the framework of their own (GEERTZ, 1984,
p-126). Although perfect verstehen is beyond our human
capacity, attempts to empathize can reduce incorrect ju-
dgments about others and enhance rich understanding of
strangers. [...] These steps of understanding are equally
helpful in understanding others of both similarity and

difference. (CHANG, 2008, p.27).”

Assim, a capacidade da autoetnografia assumir
a empatia como passo importante da pesquisa, gera
um duplo desafio: levar o pesquisador a entender que
ele pode ser objeto e levar a ciéncia a se reinventar
mais humana, pois sdo nas historias que contamos,
nas fotografias que tiramos, videos que publicamos,
que estdo refletidos os tragos da nossa identidade e da
nossa cultura, dos multiplos papeis que assumimos,
enquanto mulheres.

1.1 N6s mulheres: aspectos cognitivos e
sociais da representacio do nosso género

Podemos falar?

Vocé pode nos ouvir?

Quem sabe se nos pararmos para
prestarmos atengdo uns nos outros, a
gente constroi alguma coisa juntos?

Lakoff (2008), linguista interessado nos processos
de categorizacdo, escreveu “Mulheres, fogo e coisas
perigosas: o que as categorias revelam sobre a mente”
obra fundamental para a compreensdo da natureza
dos esteredtipos, mais especificamente sobre os

7 Tradugdo Livre: Além de encontros genuinos, uma verdadeira com-
preensdo dos outros também requer compreensdao empatica. [...] A
compreensdo empatica € um ato de deixar de lado a propria estrutura e
“ver as experiéncias [dos outros] dentro da sua propria estrutura (GE-
ERTZ, 1984, p.126). Embora a empatia perfeita esteja além da nossa
capacidade humana, as tentativas de empatia podem reduzir julgamen-
tos incorretos sobre os outros e aumentar a compreensao de estranhos.
[...] Esses passos de compreensdo sdo igualmente uteis para entender
os outros tanto de semelhanga quanto de diferenga. (CHANG, 2008,
p-27).

esteredtipos femininos. Na obra, o autor ressalta que
a figura feminina €, em muitas culturas, representada
como perigosa, suas qualidades geralmente sdo
associadas ao seu poder de criacdo e de seducao.
Mais recentemente, o autor criminalista Carlos Bacila
(2013) atenta para o fato que muitas mulheres sdo
aprisionadas em diversos estereotipos, que podem estar
amalgamados, dificultando, assim, a sobrevivéncia
de uma imagem ilesa daquilo o que lhes ¢ associado
culturalmente.

Portanto, os corpos femininos apresentam duas
dimensdes que compdem o estigma. A dimensao
objetiva seria o proprio corpo feminino e toda a sua
poténcia, os tragos, a capacidade de gerar filhos,
amamenta-los, a tonicidade da voz, o estilo, os
gestos que as mulheres manifestam; e atrelada a
ela, como sombra adjetivada, a dimensao subjetiva,
pela qual corresponde a associagdo a este corpo € a
sua potencialidade. Na dimensdo subjetiva vemos
a reproducao de conceitos, como maternidade,
feminilidade, suavidade; e de preconceitos, como
incapacidade, sensualidade exacerbada, subserviéncia,
objetificagdo; animalizacdo, entre outros.

Note-se que a criagdo de conceitos e preconceitos
esta intimamente relacionada a capacidade humana de
agrupar cognitivamente aspectos culturais, sociais,
historicos e afetivos em categorias para facilitar o seu
convivio e as suas relagdes. A grande diferenca entre
0s conceitos € 0s preconceitos € que os primeiros
ndo carregam atributos negativos compartilhados
socialmente, mas como aos preconceitos, 0os conceitos
aprisionam os sujeitos, os condenam, os reduzem
aquilo que sdo referidos, mesmo que sejam aspectos
positivados socialmente. Por isso, costumamos ouvir e

99, ¢

ler: “isso € coisa de mulher”; “mulher s6 serve para...”;

mulher deve...”. O processo de

99, ¢

“mulher ndo pode ...”;
caracteriza¢do do género feminino pode ainda sofrer
mais preconceitos a depender da raga, da orientagao
sexual, do peso, da idade, e da profissdao desta mulher.

Cabe ressaltar que a propagacdo em massa sobre
esses esteredtipos acaba por reverberar um forte
movimento de violéncia, seja fisica, psicoldgica ou
cultural levando a construcdo de sistemas sociais
econdmicos e culturais arbitrarios, que muitas vezes
provocam injusticas inconsequentes e naturalizadas
pelo machismo estrutural fundado no patriarcalismo.
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E inegavel que nas nossas agoes, gestos, palavras,
imagens que escolhemos para nos representar esta
em alguma medida celebrando o sistema patriarcal
ao qual, nos brasileiras e nordestinas fomos criadas.

[...] Walby (1989), opta pela definicdo mais inclusiva.
Ela caracteriza o ‘patriarcado’ como “um sistema de es-
truturas e praticas sociais em que os homens dominam,
oprimem e exploram as mulheres”. Todavia, ela faz uma
subdivisdo em seis categorias: a explorac¢do do trabalho
das mulheres por seus maridos; as relagdes no ambito do
trabalho remunerado; o Estado; a violéncia masculina;
a sexualidade; e, finalmente, a cultura. Como boa soci-
ologa, ela nega qualquer papel a biologia. “Patriarcado
pertence totalmente a ordem social”. (LOVELL, 1996,
apud CAMURCA, 2007, p. 7).

Aqui destacamos a cultura machista que existe
no Ceara, estado da regido nordeste onde nascemos
e crescemos. Como mulheres cearenses, observamos
que muito do que aprendemos como sendo certo e
errado esta permeado pelas relagdes patriarcais, pelas
quais a mulher deve saber se portar, falar, saber o seu
lugar no lar. Sabemos que tivemos a oportunidade de
construir experiéncias diferentes de nossas ancestrais,
mesmo assim nao deixamos de lidar com a dureza
do silenciamento cotidiano que ainda persiste,
especialmente se as mulheres ndo tém as mesmas
oportunidades que tivemos.

Embora sejamos privilegiadas, afinal somos
professoras, estudamos em boas escolas, temos cursos
de pos-graduagdo, a vida para mulheres, como nds,
nordestinas, pardas ¢ uma jornada de luta constante.
O sistema simbdlico das relacdes humanas, ao qual
estamos inseridas, pelo qual permeiam os diferentes
eixos da nossa existéncia (identidade pessoal,
profissional) precisam garantir que nos estejamos
sempre lutando para superar o “outro”, que pode ser
0 homem, mas que também pode ser outra mulher ou
nds mesmas, influenciadas pelas pressdes constantes
da nossa cultura. Esta busca constante pela adequagao
gera um desgaste fisico e emocional constante, pois
crescemos apreendendo que nunca seremos boas,
jovens, velhas, magras, e brancas o suficiente.

Sobre a questao racial, Silva (2009) comenta que
as mulheres negras sao ainda mais prejudicadas, pois,
sdo elas que, embora se esforcem mais, estudem mais,

sdo elas que t€ém os empregos que pagam menos, que
precisam deixar seus empregos para assumir a posi¢ao
de cuidadoras, e caso sejam enquadradas em crimes,
passam mais tempo na prisao.

Sao as mulheres também aquelas que lutam mais.
Segundo Santos e Oliveira (2010) as mudancgas
conquistadas pelas Associagdes de Mulheres
Revolucionarias, Unido Social e Politica das
Mulheres, grupos feministas, a marcha do 8 de marco
institucionalizando o reconhecimento da luta feminina
de uma maneira universal como a instauracao do
casamento civil, legaliza¢ao do divoércio, direito ao
voto, maior prote¢ao a maternidade, Lei Maria da
Penha, Delegacias de Protecdo Especial a Mulher,
dentre outros. Ou seja, historicamente a mulher por
meio de grupos conquistou uma série de direitos, mas
ainda estamos distantes de um sistema justo.

A busca por igualdade de salarios e fungdes no
mercado do trabalho ainda sdo injustas entre homens
e mulheres, como aponta o estudo publicado pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica em 2014;
a referida pesquisa demonstrou que nas regides norte
e nordeste do Brasil, entre os anos de 2000 e 2010,
houve um aumento na disparidade de rendimento entre
homens e mulheres, sendo os homens aqueles que
ganham mais e ocupam melhores cargos no mercado
de trabalho.

A dominacao masculina foi construida
historicamente, como afirmam Santos e Oliveira
(2010) afetando a mulher socialmente, historicamente
e politicamente e compreender o percurso historico
das relagdes de género dentro do contexto mais amplo
na sociedade, economia, cultura e politica pode nos
possibilitar enfrentar as novas lutas a que estamos
inseridos.

A dimensdo da diversidade (género, raca, orientagdo
sexual, dentre outras) permite-nos verificar que as mu-
lheres estdo inseridas num contexto de desigualdade
que, determinado por relagdes sociais historicamente
construidas, coloca-as em situa¢des de subordinagdo e
opressdo, advindas seja por se apropriarem historica-
mente de menos poder do que os homens; seja por seu
pertencimento a uma classe dominada, alheia a riqueza
socialmente produzida ou, seja, ainda, por pertencer a
uma raga/etnia historicamente oprimida. (SANTOS e
OLIVEIRA, 2010, apud ANTUNES 1999, p. 109).
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Como forma de enfrentar o sistema opressor, ¢
necessario que as mulheres busquem cada vez mais
amplificar a participacao na politica. Ainda temos
avancado de maneira lenta e assumidos poucos lugares
sociais. Mas avangamos e dessa maneira construimos
coletivamente.

As mulheres lideres sdo mulheres que assumem papéis
de lideranga nas comunidades e instituigdes, sendo no
nosso caso, mulheres comuns lideres de movimentos
sociais mobilizados em torno de projetos politicos mar-
cados pela nogdo de feminilidade. [...] as mulheres lide-
res sdo escolhidas como representantes pela lideranca
de sua comunidade, ficando responsaveis pela formacao
do grupo de mulheres e manutencao deste. (OLIVEIRA,

2005, p.54).

O lugar que a mulher ocupa na sociedade
contemporanea ¢ vulneravel, conflituoso e instavel.
Num contexto politico que andou passos para tras
na integridade e saude da mulher, os sistemas de
dominacao sdo antigos, ¢ ainda existem em maior
ou menor grau em algumas culturas. Assim como
a presenca de mulheres que transformam a historia,
que conquistam espagos sociais, que se diferenciam
pela sua personalidade. Mulheres que se representam
umas nas outras, por historias em comum, por historias
diferentes, mas que se veem umas nas outras. que
contam e escutam suas experiéncias e com isto mudam
o rumo da historia.

O lugar que a mulher ocupa na sociedade
contemporanea ¢ vulneravel, conflituoso e instavel.
Num contexto politico que andou passos para tras
na integridade e satide da mulher, os sistemas de
dominacdo sdo antigos, e ainda existem em maior
ou menor grau em algumas culturas. Assim como
a presenca de mulheres que transformam a historia,
que conquistam espagos sociais, que se diferenciam
pela sua personalidade. Mulheres que se representam
umas nas outras, por historias em comum, por historias
diferentes, mas que se veem umas nas outras. que
contam e escutam suas experiéncias e com isto mudam
o rumo da historia.

2. A nossa ocupacio na rede social

Vocé ndo percebe?
Somos nos ali.

Escolhemos o Instagram como locus da nossa
pesquisa autoetnografica por dois motivos: porque
usamos esta rede social com frequéncia; e porque
este site de rede social ¢ um dos mais populares entre
as mulheres brasileiras atualmente, como indicou a
pesquisa realizada pela Capterra.

Os sites de redes sociais, como indica Recuero
(2017), reunem sujeitos disponiveis para compartilhar
diferentes tipos de contetido e conhecimento. Sobre
isso, Pierry Levy (2003, p. 28) propde o conceito
de inteligéncia coletiva balizado pelos pressupostos
do rizoma social. Segundo o filosofo, a inteligéncia
coletiva ¢ “[...] uma inteligéncia distribuida por toda
parte, incessantemente valorizada, coordenada em
tempo real, que resulta em uma mobilizagdo efetiva
das competéncias”. Segundo ele, a internet seria
capaz de tornar tangivel a conex@o entre pessoas,
as quais poderiam compartilhar suas experiéncias,
de modo a tornar possivel criagdes colaborativas e
transformadoras da sociedade. Ele ndo estava errado.
Na tultima década presenciamos o desenvolvimento
da web semantica que permitiu, entre outras coisas,
que esses coletivos inteligentes se mobilizassem em
prol de movimentos sociais, inclusive, feministas,
marcando a quarta onda do movimento (DA SILVA;
DO CARMO; RAMOS, 2021).

Neste palco de possiblidades, nos sentimos
convidadas a atuar como modelos da nossa propria
vida, narradoras da nossa historia, de como queremos
nos apresentar a0 mundo em perfis nas redes sociais.
Acredito que assim como acontece na presencialidade,
ndo passamos muito tempo refletindo sobre a
importancia de estarmos conectadas com outras
pessoas, sobre termos plateia para o que dizemos e
sentimos, e sobre qual a importancia dela para a nossa
narrativa.

Nos simplesmente vamos seguindo e intuindo se
estamos indo bem ou ndo, mas a rede social, diferente
da presencialidade, apresenta de forma clara quem
apreciou o que publicamos, quem se engajou conosco,
e o siléncio de quem nao reagiu a nossa postagem.
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E no impeto pela apreciacao, pelo desejo de pertenca,
acabamos retornando ao nosso proprio perfil diversas
vezes, esperando que o “outro” nos veja, reaja a nos.

O ator pode ser também a sua propria plateia, ele fica
convencido que a impressdo de realidade que cria ¢ a
verdadeira e Unica realidade, ele prioriza e incorpora
os padrdes que procura manter na frente dos outros, de
tal modo que a sua consciéncia o exige que proceda de
modo adequado. (GOFFMAN, 1975, p.80).

Mas qual seria esse modo adequado? Atualmente
estamos vivenciando em uma geragdo que cultua a
felicidade (CABANAS; ILLOUZ, 2022), pela qual os
padroes de comportamento devem ser essencialmente
saudaveis, sendo a felicidade um resultado disso. A
rede social Instagram vem desenvolvendo uma série
de funcionalidades que permitem que os coletivos
inteligentes possam manipular a sua propria imagem
ou contetido multimidia de modo a ficar cada vez mais
dificil perceber essa representagdo sem a manipulagdo
da realidade.

Corpos, vozes e historias estao se tornando cada vez
mais ficcionais, € quanto mais ficcional, mais atraente,
mais reducionista e engajante se torna a cena dos
sujeitos.Lembramos aqui que a associagao conceitual
nao ¢ arbitraria, ¢ impulsionada por capital simboélico
e econdmico e aparece de modo mais subliminar na
nossa cultura e no nosso comportamento, levando-nos
muitas vezes a repetir os padroes, sem nos darmos
conta que também manipulamos a realidade.

3. Autoetnografia Visual:
a analise das imagens

Nesta secdo, vamos apresentar algumas capturas
de telas de nossos perfis na rede social Instagram e
através delas faremos nossa imersao autoetnografica,
seguindo os pressupostos de Chang e outros autores
que julgamos importantes para comentar sobre a nossa
autorrepresentacdo. Para a andlise das imagens que
postamos, pedimos licenga académica aos leitores e
leitoras para usarmos a primeira pessoa do singular,
como bem prescreve a autoetnografia.

3.1 Mae, professora e pesquisadora

Quem sou eu?
Eu sou o que eu deixo vocé ver.

A primeira fotografia que publiquei no Instagram
foi um por do sol, em novembro de 2014. Na época,
como professora de comunicagao, eu sabia exatamente
onde estava entrando e o poder que aquela rede social
teria sobre a minha vida e sobre a vida de quem quisesse
me acompanhar; eu achava que sabia 0 modus operandi
das redes, mas o certo é que aos poucos me deixei
levar pela cena virtualizada.

Por isso, iniciei minha ocupag¢ao na rede de modo
timido, sem muita regularidade, tentando controlar
minha exposi¢cdo com a demonstracdo publica pelo
meu gosto pela natureza e belezas naturais. Sempre
gostei de contemplar o por do sol, mas me enfurecia
o fato de que eu ndo conseguia capturar as sutilezas
e intensidades das cores nas cdmeras fotograficas que
eu manipulava.

E foram os filtros que me conquistaram. Eu comecei
a contar uma historia, a histoéria do que eu gostava
sem me apresentar nela. Chen (2018) destaca que as
imagens sao expressdes bastante importantes para a
composi¢ao da narrativa, atuando como instrumentos
de resgate da memoria, e foi isso que eu comecei a
fazer: um album de fotografias, momentos eternizados
da vista do meu apartamento na época.

Embora frustrada com a qualidade da camera
do meu celular, persisti e usei o recurso dos filtros.
Naquela época bem menos sofisticados, me davam a
sensacdo de que com eles tornaria aquele por do sol
mais real. Eu ficava encantada com eles e explorava as
milhdes de possibilidades de tornar aquele por do sol
se tornar mais intenso na tela, tanto quanto era para os
meus olhos. Era como se eu quisesse, ao rever minha
foto, reaver aquela sensagdo. Eu ndo tinha nogao na
época, mas hoje, retornando a esta foto, abracando
este “outro”, que ¢ o meu “eu” do passado, consigo
ver que sem a inteng¢ao, eu, naquele momento, estava
contando a uma histdria.
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Figura 1: Primeiro por do sol

*QvVv

L curide por comericaoomn « ot 5 semsas

Fonte: https://www.instagram.com/georgiamfpaiva/

Pouco tempo depois que criei meu perfil, aconteceu
a grande revolu¢do na minha identidade, aquela que
se sobrep0s a toda uma histéria pessoal e profissional:
a maternidade. E, ainda que de modo timido, fui
mostrando no perfil a evolucdo da gestacao, a mudanca
no meu corpo, na minha casa e por fim: na minha vida.

Foi somente com a chegada dos meus filhos
gémeos, que eu entendi que a rede social serviria como
um diario, uma cole¢do de momentos eternizados. Era
sedutor, rapido e facil, eu ndo tinha que revelar as fotos,
organizar e guardar em um album. Eu ndo tinha tempo
para isso, eu precisava, assim como muitas mulheres,
lidar com as demandas profissionais, maternais e
pessoais, como quem € mestre em malabarismos, mas
eu sou doutora em Linguistica.

Em seu livro sobre maternidade e psicanalise,
Nancy Chodorow discute sobre as diferentes facetas do
cuidar, das relagdes de género e as responsabilidades
assumidas no territdrio privado da estrutura familiar.
A feminista considera diferentes tipos de maternagem,
entre eles o maternar da mulher que precisa conciliar
papel profissional e pessoal. Lembro que a chegada dos
filhos foi um rompimento identitario, doar-me inteira
para eles no meu periodo de licenga a maternidade
foi sacrificante, um prejuizo para o meu “ideal” de
mulher. Naquela época, eu rompi comigo, ndo me
conciliei com meu “eu feminino”, ndo dei conta dos
malabarismos, fui uma sobrevivente do ato de cuidar.

Neste contexto, o uso das redes sociais comegou
a se intensificar, era 1a, afinal onde eu consumia as
informagdes sobre maternidade, idealizava outras
maes, era expectadora da vida delas, e a vida delas
era sempre tao perfeita. E foi assim, com vontade de
pedir socorro pro mundo e de contar a minha historia

“sem filtros”, que comecei a intensificar as minhas
postagens. A familia, minha primeira plateia foi a
responsavel pelos primeiros incentivos e de repente
fui criando um repertério de imagens e sons de uma
histéria que eu nao saberia contar, porque o meu
cansago puerperal me fazia esquecer de tudo.

Figura 2: Recorte temporal de Georgia

h7vTHE @O

Tnstagnam

Fonte: https://www.instagram.com/georgiamfpaiva/

Entdo aquele perfil de poucas selfies e paisagens
passa a ser ocupado por outros protagonistas, 0s
protagonistas da minha vida, os meus filhos, hoje com
sete anos. E de modo mais ou menos impensado, eles
também vao tendo suas vidas expostas, suas rotinas,
suas refei¢oes, suas brincadeiras, seus conhecimentos
partilhados, misturados ali com alguma outra parte
minha que tenta se conciliar, a minha identidade
profissional.

A empatia nesse processo de olhar para si como
objeto da escrita autoetnografica que Chang (2008)
menciona ocorre agora de forma intensa, pois
quando eu olho a histdria que contei e conto ali, eu
busco compreender a razdo pela qual eu deixei que
protagonizassem € ndo eu?; por que a paisagem e
ndo eu?; por que o trabalho e ndo eu?; por que nao
a minha figura?. E isso me faz refletir sobre todo o
silenciamento aprendido sobre ser mulher, sobre a
necessidade de ser apreciada, sobre o medo de ser
violentada, excluida, julgada, por ndo ser o padrao.
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Figura 3: Recorte temporal de Georgia

Instagnam

VR0

gérias. mas :

reenchiam. Sem a
estado de conflito,

fazem parte de
Rsorny

Fonte: https://www.instagram.com/georgiamfpaiva/

Escolher os filhos, a paisagem, uma passagem de
texto para me representar também conta uma historia
sobre uma necessidade de estar minimamente de acordo
com um padrdo, um estereotipo de mulher que seja
desejada ao invés de rechagada. Na superficie das
imagens: os seguidores verdo a mae, a professora, a
pesquisadora e a coordenadora do projeto de extensao,
mas no interior dessas imagens estd a mulher que
silencia a propria imagem, e que vé, ao lado dos filhos,
um lugar seguro.

Figura 4: Perfil da rede social

Tnstagram Y760 ®&0Q

georgiamfpaiva Eepen

1.044 publicag e 694 seguidores 572 seguinde

M. Feitosa e Paiva
pesquisadora da (imjpolidez ¢ idealizadora da projeta

Fonte: https://www.instagram.com/georgiamfpaiva/

Com a pandemia, estar isolada fisicamente das
pessoas, ter que trabalhar em casa, cuidar do ensino
remoto dos filhos, cuidar da casa, cuidar da saude
mental e fisica da familia me levou a um estado de
esgotamento. Eu estava trabalhando mais do que
antes, mas ninguém estava vendo, entdo, me obriguei
a semanalmente a me fazer presente na rede social
para divulgar as acdes do meu projeto de extensdo.

Era eu falando, convidando as pessoas, apresentando
a minha imagem, o meu envelhecimento, a minha
obesidade. Eu nao estava preparada para toda essa
exposi¢ao, me senti ansiosa quando me tornei a minha
propria plateia (GOFFMAN, 1975), e juiza. Era dificil
retornar a postagem e ndo ver reagdes positivas e
comentarios, era siléncio, e o siléncio ¢ uma forma

de agressao (HIRIGOYEN, 2002). Naquele momento
quase desfiz minha conta, mas me lembrei que ali
estava a historia deles, o album de recordagao deles,
e eu ndo tinha o direito de tirar isto deles.

3.2 Fotégrafa autoral,
pesquisadora, educadora

Quem sou eu? Eu sou aquilo que nem
mesmo as imagens podem explicar.
Aqui apenas um fragmento das
muitas possibilidades.

Para mim nao foi nem um pouco dificil criar um
perfil na rede social Instagram. Dificil mesmo foi
suporta-lo, pois em mim pulsava e existia muito mais
vida, movimento, que as imagens eram incapazes de
mostrar. Uma rotina extremamente atarefada, com
muitos afazeres, numa jornada mais que tripla de
ser Mulher — entre profissional, pessoal e afetos. E
principalmente: o afeto.

Meu primeiro perfil foi totalmente pessoal e para
ser bem honesta ja nem me lembro dele, e depois
dele alguns outros, ja que foram apagados. Este que
apresento aqui € o mais antigo e o que ainda permanece.
Como um album antigo, cujas fotos podemos trocar,
retirar, guardar, decidi manter nele apenas o meu lado
profissional, e ¢ claro que ali também esta implicito
0 meu “eu” pessoal.

Figura 5: Perfil da rede social

Instogram RAYIEOR

rein

Fonte: https://www.instagram.com/fernanda_oliveira_fotografia/

Mulher, nordestina, cearense, artista-fotografa,
professora universitaria, coordenadora. E uma parte do
que sou, parte da minha histéria. E isto que esta posto
nas redes. Comecei a trabalhar como fotografa ainda na
adolescéncia, e naquela época ja era reconhecida pelo
meu talento na cena artistica da minha cidade. Embora
tivesse talento, construi minha trajetoria enquanto
mulher e profissional sofrendo diferentes tipos de pre-
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conceitos, geralmente relacionados ao fato de ser
mulher, jovem e nordestina.

Bacila (2013) comenta sobre a amalgama dos
estigmas, que pode estar internamente relacionada
a interseccionalidade. Na sociedade brasileira, a
juventude associada a atividade profissional ndo
costuma ser considerada como um atributo positivo,
ao contrario. O valor negativo ¢ intensificado quando
o profissional ¢ uma mulher e do Nordeste. Na época,
embora ja tivesse recebido prémios por trabalhos
publicados, parecia sempre que ndo eram bons o
suficiente porque eram feitos por uma mulher jovem
e nordestina.

Até hoje, as pessoas costumam me elogiar dizendo
que nao pare¢o nordestina, cearense, que nao tenho
sotaque de cearense. De nenhum modo construi a minha
identidade pessoal, profissional, negligenciando meus
lacos culturais, linguisticos e regionais, mas as pessoas
buscam, acredito, compensar o meu desempenho com
essa negacao.

A negagdo da minha regionalidade sempre foi
algo que me incomodou, a ponto de me impulsionar
a desenvolver projetos sobre mulheres nordestinas. As
minhas imagens falam muito sobre as minhas lutas,
mesmo que eu nao apareca nelas.

Nao existem palavras ou até mesmo imagens que
descrevam a batalha do dia a dia, a luta de uma mulher
jovem artista sobreviver nesse pais, onde o artista €
sempre relegado como uma quase ndo-profissao e
talvez escape aos estigmas por ser professora (uma
profissdo por vezes nao respeitada, nem valorizada,
ou reconhecida).

Figura 6: Recorte temporal 1

- AYBERoe

al

Fonte: https://www.instagram.com/fernanda_oliveira_fotografia/

@Ericoniros
DE aGOSTO

Nas imagens postadas um pouco da minha rotina
didria, e quem olha a imagem nunca enxerga os
bastidores: produzir um trabalho autoral fotografico
para exposicdo e publicagcdo de livros significa

nascimento de ideias, elaboracdo de projetos, busca
para produg¢ao entre prémios, patrocinadores, equipes,
aprovagoes, execucdo, graficas, prestacdo de contas
— isto significa que a gente precisa entender de tudo
um pouco. E no caminho: muitas dificuldades para
uma vitoria. E como um parto, um nascimento. L4
na postagem, o meu seguidor s6 vé o resultado final,
um resumo de uma luta construida em muitas horas
de esfor¢o e dedicagdo plena.
Figura 7: Recorte temporal 2

Instngram ATYTD®OR

ERNANDA OLIVEIRA ¢
SERGE) CARVALR

Fonte: https://www.instagram.com/fernanda_oliveira_fotografia/

Olhar para uma palestra ou uma sala de aula nao se
trata apenas do “meu palco” como muitos professores
dizem. Para mim significa partilha, entrega, exposicao.
E jogar-se para uma interagdo cara a cara com 0 Outro.
E doar-se e enfrentar milhares de mentes diferentes
da minha que ora comungam, ora contestam o que
ali é apresentado.

Olhando as postagens vocé pode pensar: facil
ser Fernanda. E eu digo: dificil ser eu; “a grama do
vizinho ¢ sempre mais verde”, dificil mesmo ¢ estar
no lugar do outro. Ou seja, aqui, no meu lugar. Na
minha vida nada caiu do céu. Entenda: ndo existe
trabalho sem esfor¢o, sem luta, dedicacdo e suor.
Ensinar também demanda tempo, estudo, formagao
entre graduacgdo, pos e outra pos... E assim como a
minha amiga Gedrgia, e, entre tantos professores, sO
quem honra esses titulos entende as horas de cansago,
leitura, choros e conquistas dos diplomas. A maestria
e magia que ¢ estar numa sala de aula para falar, ouvir
e acolher o aluno.
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Figura 8: Recorte temporal 3

nstagram AR

Fonte: https://www.instagram.com/fernanda_oliveira_fotografia/

Com o resultado do meu trabalho como fotdgrafa,
muitos outros palcos foram surgindo. Participacdo
em programas televisivos, oportunidades de trabalho.
A exposi¢ao fez do meu caminho um oceano de
possibilidades, e eu estava ali vivendo intensamente
muitas delas. Mas e as consequéncias disto? Em meu
trabalho eu sempre tive o cuidado de ter a minha
imagem, a minha vida por detras das lentes. Eu sempre
escolhi as historias das gentes que estdo nas fotografias
para dar dignidade e voz a esses personagens sociais
que muitas vezes sdo invisiveis.

Estar a frente de uma instituicao significa assumir
todas as responsabilidades que isso traz: sao horas de
trabalho, sdo finais de semana longe dos afetos, finais
de semana perdidos e ganhos no ganha pao da vida.
Coordenar exposicdes fotograficas por anos foi um
desafio, afinal, uma exposi¢ao nao se monta sozinha,
matérias de jornais ndo saem sozinhas, entrevistas
ndo nascem prontas. E as palavras, o conhecimento, o
trabalho com a equipe, os “sim’s”, 0s “ndo0’s”, que nem
todo mundo vé€. Os siléncios, os gritos, as vaidades que
temos que enfrentar no dia a dia e que o expectador
ndo tem consciéncia do mundo que cerca a produgio
de um trabalho e a manutencdo de um emprego.
Foram precisos muitos “nao’s” para um “sim”. Para
o resultado de cada trabalho.

Figura 9: Recorte temporal 4

Fonte: https://www.instagram.com/fernanda_oliveira_fotografia/

E bater de porta em porta para fazer aquilo que vocé
acredita. Projetos de extensdo numa Universidade ndo
¢ nem de longe algo simples de se realizar, coordenar
um museu ¢ tarefa para “Ledo”, no caso, “Leoa” que
se joga em meio a uma vida selvagem e ou vocé tem
amor no corag¢ao para o que faz ou vocé nao se realiza
nessas rotinas.

“Dizem que a mulher ¢ um sexo fragil, mas que
mentira absurda” (Erasmo Carlos).

Eu sou esse sexo fragil que vocé olha na tela.
Me chamo Fernanda. E tenha certeza, muitas vezes
fui tratada dessa maneira: como um sexo fragil. Mas
nao mudaria nada, pois se nascesse de novo pediria a
Deus para vir novamente Mulher. E quantos homens
e quantas mulheres me ajudaram a levantar, e acima
de tudo a me manter em pé.

Figura 10: Recorte temporal 5

T ATEEOR

Instagam AYBEe0e

Fonte: https://www.instagram.com/fernanda_oliveira_fotografia/
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Consideracoes Finais

A autoetnografia visual, mais que um método
de pesquisa, ¢ um caminho para a autorreflexao
e acolhimento de um ser historico e social, cuja
dinamicidade se impde efémera marcada por um
“eu” objeto (passado) e um “eu” cientista (presente).
A construcao da identidade desse “eu” ¢é assinalada
por um sistema de representagao cultural (HALL,
2006), que ali embricado emerge da necessidade de
pertencimento. Esse didlogo, embora espacialmente
curto, ndo € nada facil, pois ndo ¢ facil reconhecer em
si, fragmentos de um “eu” que ja existiu ou que foi
simplesmente apresentado em imagens estaticas que
contam muito e quase nada, a0 mesmo tempo.

Em um contexto de cibercultura, permeado
por comunidades de interesse, nds, duas mulheres
professoras e nordestinas fizemos diferentes usos
do mesmo site de rede social, mas nele encontramos
espaco para apresentar aquilo que julgamos o que
melhor nos define. Muito do que postamos também
esta imbricado a nossa cultura, as lentes com as quais
crescemos e nos tornamos mulheres. A escolha de cada
imagem demonstra uma necessidade de aprovagao,
apreciacdo, visibilidade, pertencimento. Ora, se
nao somos o padrdo, como devemos nos mostrar?
Decidimos nos mostrar em imagens ‘“seguras”, nos
escoltamos por tras das historias que contamos.

Neste artigo, nds apresentamos um pouco do nosso
percurso autoetnografico sobre a forma como nos
representamos no Instagram. Nossa historia, contada
em primeira pessoa através de imagens, nos relevaram
sentimentos € memoarias que estavam veladas pelas
nossas imagens, obras, vitorias € conquistas, nos
mostraram a fragilidade das imagens e como elas
ndo nos representam na totalidade.

Nossas linhas do tempo analisadas sob o viés da
autoetnografia demonstram o que chamaremos aqui
de catarse, um estado de libertacdo, de transformacgao
de uma série de violéncias vivenciadas por meio de
uma cultura que nega, subjuga e objetifica a Mulher.
Nos silenciamos a dor que sofremos ao sermos
estigmatizadas por sermos mulheres jovens, mulheres
nordestinas, mulheres pardas, mulheres maes que
ndo estdo em conformidade com o padrio, por isso
preferimos mostrar o nosso trabalho, os filhos, uma
refeicdo. Crescemos ouvindo de homens ¢ de mulheres
que sempre depois de um elogio existe um “mas”,

e que o lugar integro da ndo ofensa nunca chega a
nossa vida. E para sobreviver a este mundo repleto de
violéncias sutis, nos representamos evitando mostrar
nossa propria imagem ou quando nos mostramos em
publico, deixamos eles protagonizarem a nossa cena.

O olhar autoetnografico para a historia que
contamos nestas imagens postadas no site de rede
social nos fez enxergar que os nossos “eu’s” situados
historicamente mascararam nossas proprias imagens,
porque estavamos convencidas de que a exposi¢cao
delas seria demais, que o siléncio e os discursos dos
outros, que ndo os nossos, sempre poderiam invadir
aquele territorio, que criamos para ser um lugar seguro.
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EU SOU uma Mulher Negra com Raiva: Autoetnografia Feminista
Negra, Voz e Resisténcia

(Titulo original em inglé€s: “I AM an Angry Black Woman: Black Fem-
inist Autoethnography, Voice, and Resistance™):

Rachel Alicia Griffin?

Tradugdo de Silvio Matheus A. Santos e Carlos P. Reyna’

Resumo

Este artigo une o pensamento feminista negro (Collins, 2009) e a autoetnografia para defender a autoetno-
grafia feminista negra (AFN) como um meio tedrico e metodologico para as académicas negras narrarem
criticamente o orgulho e a dor da feminilidade negra. Enraizada em meu desejo de “erguer a voz” [“Talk
Back” (hooks, 1989)] a opressao sistémica como uma mulher negra birracial (preta e branca), eu posiciono
a raiva como uma for¢a produtiva que alimenta a voz através do AFN como um ato de resisténcia. Neste ar-
tigo, a AFN ¢ usada para explorar autorreflexivamente minhas experiéncias cotidianas como uma “outsider
de dentro” [“Outsider Within” (Collins, 1986)] e problematizar a onipresen¢a do racismo e do sexismo (no
minimo) na vida cotidiana das mulheres negras. Situando a minha raiva como justa e justificavel, localizo a
minha voz diretamente em resposta as imagens de controle, tais como a safira raivosa* que denota as mulhe-
res negras como raivosas, como indisciplinadas, a0 mesmo tempo que enfatizo a necessidade de “politicas
sexuais negras progressistas” que testemunham a raiva produtiva das mulheres negras.

Palavras-chave: Raiva; Autoetnografia; Identidade Birracial; Pensamento Feminista Negro; Resisténcia e
Voz.

A raiva é carregada de informacgdo e energia. (Lorde, 1984, p. 127)

1 To cite this article: Rachel Alicia Griffin (2012) I AM an Angry Black Woman: Black Feminist Autoethnography, Voice, and Resistance, Wo-
men&#39;s Studies in Communication, 35:2, 138-157, DOI: 10.1080/07491409.2012.724524; To link to this article: http://dx.doi.org/10.1080
/07491409.2012.724524

2 Associate Professor of Race and Communication Associate Chair (2021-) Department of Communication, University of Utah. Ethnic Studies
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4 Nota do Tradutor (N.T.): A autora deste texto desenvolvera mais explicagdes e analises sobre esta caricatura ao longo do trabalho. Mesmo
assim, apresento sucintamente um entendimento geral. A caricatura de “Safira Raivosa” retrata as mulheres negras como rudes, barulhentas,
maliciosas, teimosas e autoritarias. Safira expressa uma imagem de controle e/ou estere6tipo que visa retratar duramente as mulheres negras. E
bastante conhecido nos EUA e em sua cultura nacional. Em sintese, “¢ um mecanismo de controle social que ¢ empregado para punir as mulheres
negras que violam as normas sociais que as encorajam a serem passivas, servis, ndo ameagadoras e invisiveis.”. Ver link: https://www.ferris.edu/
HTMLS/news/jimcrow/antiblack/sapphire.htm
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Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Eu SOU uma Mulher Negra com Raiva’® - Sem
arrependimento, racionalmente e com razao. Eu estou
morrendo de raiva! Eu estou frustrada e furiosa! Estou
devastada e meu sangue estd fervendo a uma temperatura
tao alta que acho que meu coragao pode parar de bater
a qualquer momento! Estou com tanta raiva que me
sinto neurdtica; sinto como se minha mente tivesse se
perdido para meu olhar critico (Pelias, 2000). Todas
as manhas, quando acordo e inspiro nosso mundo,
minha raiva ¢ acompanhada por uma dor aguda que
torce meu espirito e desafia minha fé. Tornar minha
dor uma questdo de registro puiblico como uma mulher
negra * birracial ¢ aterrorizante. Desde que me lembro,
meu corpo negro/branco, branco/negro tem sido um
tabu: uma detestada ponte feminina suspensa entre
locais raciais (Anzaldua, 1990; Ono, 1997). Escrito
para aqueles que abragam os binarios como absolutos,
atropelam a agéncia com sua debandada essencialista
e alimentam o frenesi de desumanizar os Outros, este
artigo ilumina a onipresenga da opressdo na vida das
mulheres negras em geral e em minha prépria vida
como uma académica negra birracial em particular.
Para tanto, abordo primeiramente a invisibilidade
da mulher negra no campo da comunicagdo e no da
academia, de maneira mais ampla. Entdo, eu processo
cronologicamente por meio da minha introdugao
pessoal ao pensamento feminista negro para posicionar
a pesquisa feminista negra em conversa com a
autoetnografia. Conectar os dois leva a uma discussao
sobre a autoetnografia feminista negra (AFN) 7, seguida
pelo meu uso da raiva para alimentar minhas reflexdes
autoetnograficas feministas negras. Finalmente, eu
termino com uma discussao sobre as ricas possibilidades
da AFN como meio de resisténcia que pode inspirar

5 N.T.: a palavra Angry sera traduzida por “Raiva” posto que esta é a
palavra que mais se encaixa com o que ¢ desenvolvido pela autora e
com algumas das principais referéncias apresentadas pela mesma, como
¢ o caso de Audre Lorde (1984) e sua obra Sister outsider: Essays and
speeches by Audre Lorde.

6 Escolho me identificar como uma mulher Negra birracial para marcar
tanto a confissdo quanto a atribui¢do em relagdo a performance identi-
taria. Por isso, me identifico como birracial para marcar minhas raizes
culturais Negras e Brancas. No entanto, meu corpo ¢ muitas vezes lido
apenas como preto. Eu marco isso como uma escolha politica, que re-
conhego que pode ser lida como ofensiva. Por exemplo, muitas vezes
me perguntam: “Por que vocé ndo pode ser apenas Negra?”, o que in-
terpreto como um pedido, tanto de Brancos quanto de Negros, para que
eu seja “Negra e ponto final” - como um facilmente carimbado “En-
tendido.” Embora compreenda o desejo de simplicidade que interpreto
apoiando tais pedidos, em alinhamento com Collins (2009), que chama
a aten¢@o para a rica diversidade entre as mulheres negras, prefiro re-
conhecer todas quem sou em vez de escolher entre oposi¢des binarias.
7 N.T.: A expressdo ou conceito de Autoetnografia Feminista Negra sera
apresentada ao longo do texto com a sigla “AFN”, seguindo a forma
adotada pela autora do texto.

aliancas nas interse¢des de marginalizacado e privilégio.
Convido os leitores em minha jornada para posicionar a
AFN como um meio para as mulheres negras académicas
destacarem e desafiarem as falhas da sociedade norte-
americana em reconhecer totalmente o racismo e o
sexismo. Em resposta as falhas, EU SOU uma mulher
negra com raiva.

Para aqueles que estdo com raiva ao meu lado, Eu
dou as boas-vindas a sua presenca e s6 posso esperar
que este artigo ajude a fortalecer sua firme adesao
a escrita autoetnografica como meio de resisténcia.
Este trabalho ¢ dedicado a todas as mulheres negras
que tiveram que morder a lingua com tanta forca que
ela chega a sangrar para proteger seu corpo, mente,
alma, entes queridos, sustento ou at¢ mesmo sua
vida. Preparando-nos para essa empreitada, Calafell
e Moreman (2009) nos lembram que “As feministas
negras had muito defendem a importancia de ouvir as
experiéncias das mulheres negras e atender as politicas
que fundamentam essas vozes”. Mais expressamente
em relacdo as mulheres negras, inimeros estudiosos
dentro e fora do campo da comunicagao marcaram a
invisibilidade do conhecimento por parte de e sobre
mulheres negras (Collins, 1986, 2009; Davis, 1998,
1999; hooks, 1981; Houston, 1992; Houston &amp;
Davis, 2002). Refletindo sobre a histéria, Davis
(1998) pergunta: “Onde estéd a voz critica que fala da
identidade da mulher negra constituida na experiéncia
da escravidao, exilio, peregrinacdo e luta?” (p. 83).
Falando aos estudiosos contemporaneos, Houston e
Davis (2002) oferecem: “O fato lamentavel € que os
estudiosos da comunicagao ainda precisam desenvolver
um corpo substancial de estudos que explorem as
experiéncias comunicativas vividas pelas mulheres
afro-americanas” (pp. 2-3).

As mulheres negras tém muito com o que se irritar
na academia, incluindo a infima representacao de
académicas negras (Gregory, 2002; “The Profession”,
2011)%, e a dificuldade de publicar pesquisas
relacionadas a raca (Hendrix, 2002, 2005, 2010; Orbe,
Smith, Groscurth, &amp; Crawley, 2010), ambos
alimentando a auséncia de estudos emancipatérios
por parte de e sobre mulheres negras.

8 De acordo com The Chronicle of Higher Education (“The Profes-
sion”, 2011) Edigdo Almanac (informando sobre as estatisticas mais re-
centes disponiveis), no outono de 2009, nos Estados Unidos, dos 4,7%
do total, 6,6% dos associados ¢ 7,9 % dos professores assistentes eram
identificados como negros e mulheres.

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Olhando para trds para avangar um pouco mais a
frente, a raiva que eu sinto ndo € inventiva, ja que as
mulheres negras contestam furiosamente as injustigas
na educagdo e em outros lugares héa séculos (Allen,
1998; Cooper, 1995; Davis, 1998; hooks, 1981;
Houston, 1992; Jones, 2003; Lorde, 1984; Madison,
1994, 2009; Patton, 2004; Shange, 1975; Stewart, 1992;
Truth, 1992). Embora eu encontre uma forte sensacao
de esperanca no poder da repeti¢dao, minha esperanca
parece mais tenra contra a sombria realidade de que
os apelos anteriores por igualdade expressados por
mulheres negras ainda ndo ressoaram genuinamente
no coragao da maioria. No entanto, estou otimista em
acreditar que se eu entrar nos espagos que os gritos de
resisténcia criaram, talvez, apenas talvez, algo sobre
minha voz resistente neste momento sera ouvido,
aceito e levado a sério. Possivelmente.

Para incorporar a tenacidade orgulhosa que a
feminilidade negra traz, farei exatamente as coisas que
as mulheres negras sdo discursivamente disciplinadas
a nao fazer. Bradarei [rant]’ ,sem um pingo de
arrependimento, e farei isso com a cabega erguida,
acreditando que vale muito a pena me defender em
um mundo que grosseiramente me diz o contrério!
Plantando meus pés em desafio, terminarei exatamente
como comecei — cansada, esgotada, “abalada, embora
nao despedagada” (Yancy, 2008, p. 2), e convencida
de que sou uma mulher negra brilhante que ¢ digna
de absoluta honestidade, profunda contemplagado
e celebracdo eterna. Para acalmar meus nervos ¢
fortalecer minha voz, recorro ao refrdo de Shange
(1975), em for colored girls who have considered
suicide when the rainbow is enuf ' | quando a senhora
de brown (marrom) diz:

9 Este verbo “rant”, em inglés, ¢ entendido na maioria das vezes como
uma “reclama¢do” ou um discurso feito em voz alta e com raiva.

10 N.T.: Apesar desta referéncia se referir ao titulo de um livro utiliza-
do pela autora Griffin, é necessario informar que antes de ser langado
como livro, este trecho citado no artigo compdem uma importantissi-
ma peca de teatro cuja a autoria é de Ntozake Shange. Ela foi “uma
artista de palavras faladas que se transformou em dramaturga com
sua pega candnica ‘For Colored Girls Who Have Considered Suicide/
When the Rainbow is Enuf’. [...] Com apenas 27 anos quando ‘For
Colored Girls’ estreou no Booth Theatre, em 1976, Shange era uma
raridade da Broadway por dois motivos: ela era negra e era mulher.
Mas sua peca ndo convencional foi um sucesso e nomeada para um
Tony Award. Uma série de mondlogos feministas... para sete perso-
nagens femininas negras nomeadas com as cores do arco-iris (grifo
e traducdo feitos pelos tradutores) — a propria Shange interpretou a
Dama de Laranja — inspirou geragdes de dramaturgos (...).”. Fonte:
https://www.nytimes.com/2018/10/28/obituaries/ntozake-shange-is-
-dead-at-70.html .

somebody / anybody

sing a black girl’s song

bring her out

to know herself

to know you

but sing her rhythms

carin / struggle / hard times
sing her song of life

she’s been dead so long

closed in silence so long

she doesn’t know the sound

of her own voice (p. 4)

alguém / qualquer pessoa

cante uma can¢do de menina negra
trazé-la a tona

conhecer a si mesma

conhecer vocé

mas cante seus ritmos

cuidados / luta / tempos dificeis
cante a cang¢ao da vida dela

ela esta morta ha tanto tempo
fechou em siléncio por tanto tempo
ela ndo conhece o som

de sua propria voz (p. 4)

Abracando a pratica cultural de chamada e resposta
através de geragdes, a articulagdo do AFN que se segue
¢ oferecida para dar testemunho do apelo dela.

Lendo Mulheres Negras para Me Escrever

Comecei a imaginar a promessa da AFN no campo
da comunicagdo enquanto lia as obras de escritoras e
ativistas feministas negras. Os escritos de que mais me
lembro s3o os que pareciam me ler enquanto eu lia. As
autoras que 0s escreveram criaram espaco para que
mulheres que se parecem comigo fossem lembradas,
consideradas e fortemente defendidas. Essas mulheres
foram para as paginas com um sentimento de flria
que deixou impressdes permanentes em meu coragao.
Enquanto eu lia, eu podia sentir sua raiva saturada e
reforgada por uma profunda frustragdo e uma perda
que eu s6 me permiti saber em segredo.

Lembrando cada momento de exposi¢cdo ao
pensamento feminista negro, a primeira vez que li
o livro de bell hooks (1981) Aint I a Woman: Black
Women and Feminism (Eu nao sou uma mulher: Mulher
Negra e Feminismo), me arrepiei quando ela insistiu
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Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

que o mundo tomasse conhecimento dos maus-tratos
histéricos e contemporaneos as mulheres negras.
Intitulado apo6s o famoso discurso de Sojourner Truth,
hooks expandiu os limites dominantes da feminilidade
para incluir aquelas que ndo sdo brancas, de classe
média e/ou formalmente educadas. Ela me acenou em
suas paginas marcando a ironica fala da boca para fora
dirigida as mulheres negras de dentro dos movimentos
de libertagdo das mulheres e direitos civis. Usando
as palavras como seu arsenal pedagogico, ela me
avisou, sobre as guerras nos complexos cruzamentos
de raca, género e classe. Aliviada por sua atencdo plena
interseccional, aceitei a tensao que sempre senti como
uma mulher negra birracial como genuina, em vez de
descarta-la como uma inveng¢ao hipersensivel da minha
imaginacao. bell hooks (1981) nao apenas me encontrou
e me afirmou; talvez o mais importante, ela me ajudou
a desenterrar o amor proprio para servir como meu
santuario em um mundo em grande parte relutante em
me conceder legitimidade como ser humano.

Da mesma forma, a caneta de Angela Davis (1981)
marcou um descontentamento permanente com as
formas como as mulheres negras sdo silenciadas e
frequentemente apagadas em Mulheres, Raga e
Classe. A medida que ela aumentava sua recusa a
dominagdo ideoldgica a cada pagina condenatoria,
me senti inspirada por seu desejo de marcar nossos
opressores € suas instrumentalizagdes propositais do
sofrimento feminino negro como vergonhosas. Ela nos
lembra dos fundamentos histéricos da invisibilidade
feminina negra contemporanea e traz a tona o aumento
da vulnerabilidade e o trabalho incessante das mulheres
negras pobres. Suas palavras me transformaram ao
relatar as indignidades da escravidao e da segregacao,
e as lutas por direitos iguais para garantir que aqueles
que sofreram além de nossa imaginag¢ao contemporanea
ndo sejam esquecidos. Depois de Davis veio minha
primeira leitura de Black Feminist Thought (Pensamento
Feminista Negro), de Patricia Hill Collins (2000).
Collins deu vida a minha caneta de uma maneira
que eu nunca havia conhecido antes. Ao virar cada
pagina, rabisquei nas margens para registrar todas as
maneiras pelas quais eu sabia que as suas palavras eram
verdadeiras. Seu intelecto fez cdcegas em meu coragio;
eu ri, tremi e chorei — as vezes tudo de uma vez.

Tendo primeiramente encontrado o pensamento
feminista negro além do campo da Comunicagdo!! ,
acabei me voltando para o nosso campo na esperanga
de encontrar mais do que eu tinha perdido. Encontrando
auséncia e invisibilidade a primeira vista, acabei
conhecendo as obras de Brenda Allen, Olga Davis e
Marsha Houston, seguidas por Joni Jones, D. Soyini
Madison e Tracey Owens Patton. A primeira vez que
eu seguirei Centering Ourselves: African American
Feminist and Womanist Studies of Discourse (Houston
&amp; Davis, 2002), fiquei encantada e desanimada.
Fiquei encantada ao encontrar um livro em nosso campo
dedicado a explorar a vida comunicativa das mulheres
negras, mas desanimada com as maneiras pelas quais
eu sabia que suas palavras eram verdadeiras quando li
“os textos das Mulheres Negras sdo muito mais bem-
vindos nas salas de aula do ensino superior do que as
proprias Mulheres Negras” (Houston &amp; Davis,
2002, p. 9). Lendo esta tlltima linha repetidamente, senti
meu rosto ficar quente quando uma apresentagdo de
slides de memorias passou pela minha mente. Lembro-
me dos momentos marcantes de ser uma “outsider
within” (Collins, 1986) e uma insider outside também,;
as maneiras que eu sempre fui a garota “preta demais
para ser branca” e “branca demais para ser negra” na
escola. A Oreo. A Zebra. A Vira-lata.

Centering Ourselves (Houston &amp; Davis,
2002) me levou a Houston (1992), que me ensinou a
defender academicamente a marcagao das nuances da
feminilidade negra sem usar a tipica conduta “‘adicionar
mulheres negras e mexer’ na abordagem”'? ,(Houston,
2000, p. 679).

Assustada, mas preparada, senti-me pronta para
comegar a articular a mim ¢ ao meu trabalho como
interseccional; comecei a entender que podia posicionar
meu corpo como uma ponte em meus proprios termos.

11 N.T.: — Se refere ao curso ou ao campo académico da Comunicagao.
12 N.T.: — Busquei o trecho do artigo de Houston (2000, p. 679) para
que pudéssemos compreender melhor o sentido atribuido pela autora
Griffin. A passagem traz o seguinte: “Quando os estudiosos adotam a
conduta ‘adicionar mulheres negras e mexer’, eles nao apenas falham
em abordar a vida comunicativa das mulheres negras comuns, como
também cometem dois erros adicionais. Primeiro, eles ndo questionam
se ha suposi¢des culturais inadequadas ou prejudiciais embutidas em
teorias ndo derivadas das experiéncias e perspectivas das mulheres
afro-americanas e, segundo, ignoram a longa tradi¢éo intelectual das
mulheres negras como um recurso conceitual.”. A seguir, o trecho em
inglés: [When scholars take the ‘add Black women and stir’ approach,
they not only fail to address the communicative lives of ordinary Black
women, they make two additional errors as well. First, they fail to ques-
tion whether there are inappropriate or detrimental cultural assump-
tions embedded in theories not derived from African-American wo-
men&#39;s experiences and outlooks, and second, they overlook Black
women&#39;s lengthy intellectual tradition as a conceptual resource.].
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Lembrando-me do significado da autodefini¢ao e
autodeterminacao, Lorde (2009) diz: “Se eu ndo trago
tudo o que sou para tudo o que faco, entdo ndo trago
nada, ou nada de valor duradouro, pois retive minha
esséncia” (pp. 182-183). Tendo sido impedida de trazer
minha esséncia tomada pela raiva por tanto tempo,
ja que emogdes carregadas de raiva sdo proibidas
para mulheres negras que desejam ser bem-vindas,
eu ansiava por um meio através do qual minha voz
pudesse ser ouvida.

Ainda imatura academicamente, eu ansiava por
mais insights sobre a vida das mulheres negras geradas
por estudiosos da comunicacdo. Eu queria saber
como eles teorizavam e o que sentiam. Fui aquecida
e alertada pela transparéncia de Davis (1999), Jones
(2003), Patton (2004) e Harris (2007), que politizaram
e divulgaram as formas como o racismo e o0 sexismo
se infiltram em suas experiéncias como mulheres
negras na academia. Entdo, um mentor querido me
apresentou a Joni Jones e D. Soyini Madison, que
enriqueceram minha perspectiva sobre como entender
o feminismo negro como uma prética incorporada que
havia sido, poderia ser e precisava continuar sendo
escrita em nosso campo. Conhecendo a Srta. Bertha
na pagina, uma idosa da familia na casa dos noventa
anos que “passou por guerra, pobreza, depressao,
Jim Crow e direitos civis” (Madison, 1994, pp. 46-
47), aprendi que os corpos, experiéncias e vozes de
mulheres negras fazem o importante trabalho de
transmitir comunicativamente a cultura. A voz ritmica
da senhorita Bertha, nas interse¢des de raga, género,
classe e idade, me ensinou a ouvir, através de minha
raiva, as historias de fé e progresso.

Depois de Madison (1994), comecei a me perguntar
se poderia canalizar minha raiva produtivamente e
conseguir ver mais do que apenas vermelho. Imaginei-
me olhando intencionalmente para dentro de mim
para questionar como entendo quem sou, nosso
mundo e como me movo através dele. Lentamente
compreendendo como fazé-lo, escutei atentamente
quando Lorde (1984) me disse que “Toda mulher tem
um arsenal de raiva bem estocado e potencialmente
util contra essas opressoes, pessoais e institucionais,
que trouxeram essa raiva a existéncia. Se direcionada
com precisao, esta raiva pode se tornar uma poderosa
fonte de energia servindo ao progresso ¢ a mudanga”
(p. 127). Dada a enorme vulnerabilidade de fazer

tal trabalho do ponto de vista feminista negro, em
resposta as perguntas de porqué? Por que tentar, por
que escrever, por que falar, por que ficar, por que
lutar?, como Jones em “sista docta”, “eu acredito
que o trabalho pode ser transformador” (Jones, 2003,
p. 240). Além disso, espelhando Houston (1992) e
Collins (2009), sinto-me obrigada a usar meu acesso
as aulas e ao privilégio académico para defender que
as mulheres que se parecem comigo tenham acesso
a voz. Eu o faco em busca de ser e me tornar uma
mulher negra intelectual (Collins, 2009): “As mulheres
negras intelectuais ndo sdo todas académicas nem se
encontram principalmente na classe média negra. Em
vez disso, todas as mulheres negras dos EUA que de
alguma forma contribuem para o pensamento feminista
negro como teoria social critica sdo consideradas
‘intelectuais’”. (Collins, 2009, p. 17). Inspirada pela
Collins (2009), eu compreendi mais claramente a
necessidade de aproveitar conscientemente meu
doutorado para trabalhar contra forgas opressivas; ter
um doutorado acompanhado por um status de classe
média, por si sO, simplesmente ndo ¢ suficiente.

Essas autoras e ativistas feministas negras, nomeadas
e ndo nomeadas, me ofereceram o que bell hooks
(1990) chama de “lugar de origem (homeplace)”. Sua
oferta de lugar de origem como um espago para falar
minha verdade feminina negra birracial e com raiva é
bastante significativa, ja que estive vagando em algum
lugar entre um “outsider within (estranho de dentro)”
(Collins, 1986) e uma insider outside por tanto tempo.
Em conjunto, elas construiram uma plataforma a partir
da qual mulheres académicas negras podem narrar
autoetnograficamente o orgulho e a dor da feminilidade
negra. Seus compromissos fundamentais com a
autodeterminagdo, interseccionalidade e essencialismo
estratégico (Boylorn, 2008; Collins, 2009; A. Y. Davis,
1981; O. I. Davis, 1999; hooks, 1981; Houston &amp;
Davis, 2002; Jones, 2003; Lorde, 1984) sdo inestimaveis
para a cria¢do de corpos de trabalho académico que
incluem nossas vozes subjugadas (Collins, 2009). Ao
encontrar a energia produtiva da minha raiva entre
suas linhas, ela se tornou justa, real e pronunciavel.
Assim, neste artigo, é o seu trabalho que desejo honrar
e estender através da articulacdo da AFN como meio
tedrico e metodoldgico para resistir a imposi¢ao
hegemonica da dominacéo.
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Localizando um Terreno Comum:
Pensamento Feminista Negro e Autoetnografia

No campo da comunicagao, “Outras histérias”
autoetnograficas (Calafell &amp; Moreman, 2009)
que trabalham contra for¢as sist€émicas como racismo,
sexismo, heterossexismo e classismo da perspectiva
das mulheres negras permanecem raras."* Como uma
metodologia posicionada para abragar a subjetividade,
envolver a autorreflexividade critica, falar em vez de ser
falado, interrogar o poder e resistir a opressao (Calafell
&amp; Moreman, 2009; Denzin, 1997; Jones, 2005;
Warren, 2001), a autoetnografia pode ser produtivamente
associada ao pensamento feminista negro para que as
académicas negras possam “olhar para dentro (para
si mesmas) e para fora (para o mundo) conectando o
pessoal ao cultural” (Boylorn, 2008, p. 413). Além disso,
mulheres negras com acesso a privilégios académicos
podem usar a AFN como um meio de falar com,
em meio a, e as vezes para as mulheres negras “que
ndo t€m acesso direto aos foruns publicos de nossas
conferéncias, periddicos e livros” (Houston, 1992, p.
55). Afirmando a declaracao de Collins (2009) de que
o insight experiencial das mulheres negras oferece
um “angulo de visdo unico” (p. 39) apesar de nossa
exclusdo orquestrada do reino epistemologico, Davis
(1999) diz: “As mulheres negras tém sido invisiveis para
a cultura dominante; suas formas unicas de conhecer e
compreender o mundo ndo foram conhecidas” (p. 152).

Posicionada para contestar essa auséncia, a
conceitua¢ao'* formal da AFN torna as mulheres negras
mais visiveis no ambito da autoetnografia, que na
academia ¢ mais frequentemente associada e publicada
por mulheres brancas (Calafell, 2007; Calafell &amp;
Moreman, 2009). Tal escrita expoe, politiza € narra o
“conhecimento subjugado” (Collins, 2009) nascido de

um ponto de vista informado pela interseccionalidade

13 Embora “Outras historias” (Calafell &amp; Moreman, 2009) escri-
tas por mulheres negras na academia permanegam raras, especialmente
em revistas de comunicagdo nacionais, ha uma série de colegdes pode-
rosas e editadas que abordam esse topico. Para exemplos, ver Berry e
Mizelle (2006); James ¢ Farmer (1993); e Niles ¢ Gordon (2011).

14 O uso de “conceituacdo formal” aqui ¢ feito intencionalmente para
marcar que ativistas e académicas negras como Sojourner Truth, Harriet
Jacobs, Maria Stewart, Anna Julia Cooper, Ida B. Wells-Barnett, Zora
Neale Hurston, Fannie Lou Hamer, Ella Baker, Maya Angelou, Alice
Walker, Toni Morrison, bell hooks, June Jordan, Angela Davis, Mi-
chelle Wallace, Audre Lorde, Barbara Smith, Barbara Ransby, Beverly
Guy-Sheftall, Patricia Hill Collins e iniimeras outras tém se engajado na
arte da retdrica, narrativa e escrita autoetnografica por anos sem 0 uso
de rotulos académicos formais. Esta lista de ativistas feministas Negras
ndo esta completa. Para compilagdes de obras feministas Negras, ver
Bambara (2005); Guy Sheftall (1995); Hull, Scott e Smith (1982); Ler-
ner (1972); e Smith (2000).

(Beale, 1970; Crenshaw, 1995; King, 1988). Levar em
conta a multiplicidade de vulnerabilidades sistémicas
que as mulheres negras podem encontrar nos permite
mapear interseccionalmente como, por exemplo, os
esfor¢os feministas foram prejudicados pelo racismo;
pela unidade racial frustrada pelo classismo; e
pela consciéncia de classe adiada para preservar o
patriarcado (Collins, 2009; Davis, 1981; hooks, 2000).
A autoetnografia feminista negra também oferece um
meio narrativo para que se destaquem as lutas comuns a
feminilidade negra sem apagar a diversidade entre elas,
aliada a estratégia de “erguer a voz" ” ou “repudiar”
(Talking Back'® ) (hooks, 1989) aos sistemas de
opressao (por exemplo, sexismo, racismo, capacitismo,
heterossexismo, classismo).

Dando vida ao significado de “talking back”, bell
hooks oferece:

Passar do siléncio para a fala é para os oprimidos, coloni-
zados, explorados e aqueles que se erguem e lutam lado
a lado um gesto de desafio que cura, que torna possivel
uma nova vida e um novo crescimento. E esse ato de fala,
de “talking back”, que ndo é um mero gesto de palavras
vazias, que € a expressdo de nosso movimento de objeto

a sujeito — a voz liberada. (1989, pag. 9).

A partir de sua visdo, fundir o pensamento feminista
negro e a autoetnografia exige um compromisso explicito
de passar de meramente olhar para a vida em direcao
a um ponto de vista enraizado no questionamento,
resisténcia e praxis. Expressando esse compromisso
critico, Collins (2009) diz, “o conhecimento pelo
conhecimento ndo ¢ suficiente — o pensamento feminista
negro deve estar vinculado as experiéncias vividas das
mulheres negras e visar melhorar essas experiéncias
de alguma forma” (p. 35). Em alinhamento com os
compromissos abrangentes do pensamento feminista
negro com o “‘conhecimento subjugado” (Collins,
2009) derivado de experiéncias vividas, autodefini¢ao
como empoderamento e estratégias interseccionais de
resisténcia (Collins, 2009; hooks, 1981; Lorde, 1984 ),

15 A expressdo Talking Back que também ¢ o titulo de um livro da
autora bell hooks (Talking Back: Thinking Feminist, Thinking Black,
originalmente em 1989 nos Estados Unidos) foi traduzido para o portu-
gués por uma editora importante com o titulo de “Erguer a Voz: pensar
como feminista, pensar como negra”.

16 N.T.: Expressdo que demonstra uma resposta hostil, indignada e/
ou critica.
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a AFN como meio de voz ¢ obrigada a elevar a
consciéncia social a respeito das lutas didrias comuns
as mulheres Negras; abracar a autodefini¢do como
um meio para as mulheres Negras serem rotuladas,
reconhecidas e lembradas como desejarem; humanizar
as mulheres Negras nas interse¢des de multiplas formas
de opressao; resistir a imposi¢ao de controlar a imagem,;
e autorreflexivamente explicar como as mulheres
Negras podem reproduzir a opressao sistémica.
Embora este pedido de AFN provavelmente seja
simples da boca aos ouvidos, ¢ importante reconhecer
que, apesar de uma busca determinada e versatil
de visibilidade académica, existem relativamente
poucas académicas de comunica¢do negras que
publicaram relatos de suas experiéncias pessoais e/
ou criticas de opressao (Allen, 1998; Davis, 1999;
Harris, 2007; Jones, 2003; Patton, 2004), e menos
ainda que explicitamente marcam seu trabalho como
autoetnografia (Boylorn, 2008; Durham, 2004;
Hendrix, 2011). Eu suspeito, sentindo-me bastante
enjoada com essa empreitada, que nossa auséncia
¢ perpetuada por multiplas for¢gas. Nao apenas as
mulheres negras foram ensinadas e informadas por
meio de discursos dominantes que nossas experiéncias
vividas sdo insignificantes, mas também aprendemos
duras licdes sobre as consequéncias de falar nossas
verdades ao poder. Além disso, muitas estudiosas
negras lutam para alcangar o status de académica “real”
como estudiosas cujo trabalho ¢ amplamente publicado,
lido, respeitado e celebrado (Davis, 1999; Hendrix,
2002, 2005, 2010). Desde sempre preocupadas com
as lutas de publicagdo de pesquisas relacionadas a
raga, que muitas vezes sao recebidas com acusagoes
de interesse proprio, narcisismo e vinganca (Calafell
&amp; Moreman, 2009; Hendrix, 2005, 2010; Orbe
et al., 2010), optando por um método contestado e
subjetivo como a autoetnografia (Ellis, 2009; Shields,
2000) corre o risco de fornecer mais muni¢do para
aqueles que tém interesse em silenciar nossas vozes.
Sentindo a promessa da AFN enquanto avango,
alimentada pela agitacdo da minha raiva, ndo tenho a
inten¢do de manter a privacidade pessoal, porque pisar
leve quando se trata de racismo e sexismo esta me
matando suavemente. Para garantir que eu nao falega
lentamente ou, pelo menos, nao morra em siléncio, vou
lhes dizer tudo o que puder sobre minha raiva - na raiva,
através da raiva e com raiva - para contestar a nogao,

muitas vezes presumida, de que uma mulher negra
com raiva ¢ uma safira louca e dominadora. Enraizada
na instituicdo social da escraviddo e popularizada
pelo programa de televisdo dos anos 1950 Amos’n
Andy (hooks, 1981), as mulheres negras como safiras
sdo caracterizadas como mas, perigosas e vingativas
por meio de sua raiva, hostilidade e perspicacia
conivente (hooks, 1981; Hull, Scott, &amp; Smith,
1982). Descrevendo a safira de acordo com a ideologia
dominante, Cole e Guy-Sheftall (2003) utilizam as
defini¢des ‘‘exagerada, mandona, de lingua afiada,
falastrona, controladora e, é claro, castradora’ (p.
XXX1ii).

Lembrando-nos da presenga contemporanea
da safira através do esteredtipo da “mulher negra
raivosa” (“angry black woman” — ABW), Madison
(2009) desconstréi o discurso publico em torno da
primeira-dama Michelle Obama durante a campanha
presidencial de 2008 e argumenta, “estereotipa-la era
mais facil e mais compativel com nogdes normalizadas
de género e negritude do que envolver-se na genealogia
mais complicada da raiva negra nos EUA” (p. 323).
Delineando de forma importante entre as mulheres
negras como o estereotipo ABW e a articulacdo de
Lorde (1984) sobre a raiva como justa e ttil, Madison
oferece: “Desmontar o estereotipo e tentar compreender
como os contextos de raiva das mulheres negras abrem
a possibilidade de alterar radicalmente as suposigoes
sobre pertencimento em relagdo as recompensas,
consequéncias e construgdes de cidadania” (2009,
p. 323; grifo no original). Na sec¢do a seguir, articulo
minha raiva de forma produtiva como um exemplo
de AFN.

Reflexdes Autoetnograficas de
Feministas Negras com Raiva

Preparando-me para encontrar minha raiva na
pagina, imagino que nos sentiremos mutuamente
(embora provavelmente em momentos diferentes e
por razdes diferentes) enervados, chateados e inquietos
—talvez até golpeados por minha franqueza. Nutrindo
a possibilidade que a furia pode trazer, Audre Lorde
(1984) nos lembra que as emogdes raivosas
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nio nos matard se conseguirmos articula-las com precisdo, se
ouvirmos o contetido do que € dito com pelo menos tanta intensidade

quanto nos defendemos contra a maneira de dizer. (p. 131).

Encontrando esperanga em suas palavras, eu me
aproximo do risco da AFN com os olhos lacrimejantes e,
como Smith, “prendendo a respira¢ao”. . . e colocando
minha armadura” (Orbe et al., 2010, p. 185). Para
acalmar a enxurrada de medo, volto a olhar para Lorde
(1984) mais uma vez para encorajar:

No6s podemos sentar em nossos cantos silenciosos para
sempre, enquanto nossas irmas e nossos eus sao desper-
di¢ados, enquanto nossos filhos sao distorcidos e destru-
idos, enquanto nossa terra ¢ envenenada; Nos podemos
sentar em nossos cantos seguros em siléncio como gar-
rafas, e ainda assim ndo teremos menos medo. (Lorde,
1984, p. 42).

A medida que suas palavras dangam entre meus
ouvidos, eu adquiro um senso de agéncia. Engolindo
sua doce franqueza como um fosforo aceso, minha raiva
se inflama, incitando-me a lutar por mim mesma, na
pagina com mais for¢a do que nunca, porque mesmo
que eu me cale de todas as maneiras que o mundo me
ordena a fazer como uma Negra/Branca, Branca/Mulher
Negra Outra, ainda assim ndo terei menos medo.

Essa percepcdao aumenta minha raiva a ponto de
transbordar como uma panela de agua que atingiu
sua fervura escaldante. Sinto-me enfurecida porque
grande parte do meu trabalho didrio estd ancorado em
convencer os outros da minha humanidade. Todos os
dias me deparo com o prego de resistir ao que todos
fomos socializados para acreditar que eu sou: uma
mae gostosa, uma prostituta faminta por dinheiro, um
cargo publico. Agachada nos cantos solitarios do meu
coragao, temo a li¢ao que nossas historias pregam:

Mentes Cerebrais e Corpos
Humanizados de Mulheres Negras

NAO SAO BEM-VINDOS AQUI

Apesar da minha angustia, posiciono meu acesso
a voz como uma forma de privilégio académico e de
classe. Embora forgas de opressdo sistémica tenham
sido e continuem sendo impostas a minha vida, dar

voz a minha raiva reflete o privilégio ao lado da
marginaliza¢cdo, porque muitos sem indulto ou recurso
vivem com sua raiva, terminando suas vidas muito
antes que a promessa de morte seja cumprida. Mas,
fortalecida por aquelas que deixaram um rastro, cheguei
a um ponto de virada critico em minha vida “pessoal/
académica” (Ono, 1997): tenho mais medo do siléncio
do que da resposta dura que minha voz provavelmente
acenara. Pelo menos eu acho que estou, ao pegar e soltar
minha raiva através da AFN, falando ndo por todas as
mulheres negras, mas por mim mesma, na esperanga
de que minha voz ecoe e afirme as experiéncias de
mulheres que se parecem comigo.

Tracando Minha Raiva

Inimeras vezes em minha vida, alguém me
perguntou com um tom exasperado: “Rachel, por que
voceé esta tdo brava?”’, como se a expressao da minha
raiva devesse vir com um sinal de alerta, um pedido
de desculpas e uma equipe de limpeza. Na maioria
das vezes, minha resposta ¢ fazer perguntas de volta,
dizendo: “Olhe para o mundo. Como posso ndo ficar
com raiva? Como ndo ficar com raiva?”. Em um dia em
que o atrevimento escapa pela ponta da minha lingua,
eu poderia acrescentar: “Como o mundo inteiro pode
NAO estar com raiva?” Confrontando essas perguntas,
eu descobri a utilidade de rastrear minha raiva feminina
negra através e entre as vidas de mulheres que se parecem
comigo: suas perspectivas, experiéncias, agdes, vidas e
mortes. Aqui eu ofereco o mesmo, caso vocé também
esteja se perguntando por que estou tdo brava. Estou
zangada com os europeus brancos que implantaram as
raizes da violéncia sistémica e do descaso insensivel
nos Estados Unidos quando construiram a institui¢ao
social da escraviddo. Eu estou com raiva dos negros
africanos que venderam mulheres que se parecem
com eles para esse mesmo sistema traigoeiro. Estou
com raiva porque as condi¢des da escraviddo eram tao
vis que muitas maes negras sabiam em seus coragdes
que matar seus bebés lhes oferecia mais alivio do que
viver. Estou com raiva de homens negros que mutilam
e brutalizam os corpos de mulheres negras e usam o
racismo como justificativa para suas escolhas violentas.
Estou com raiva por causa do esforco pacificador da
sociedade dominante para oferecer lembrangas como
se fosse uma troca igual pela perda de vidas.
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Por exemplo, acho preocupante a presenca conveniente
da negritude aos olhos do publico, durante o0 Més da
Historia Negra, porque nossas realidades como pessoas
negras sdo moldadas e sombreadas de acordo com
ideologias racistas durante todo o ano. Estou com
raiva que o Més da Historia Negra possa ser intitulado
com mais precisdo Més da Historia do Homem Negro,
dada a lembranca das mulheres negras nas margens
das margens. O exemplo que mais me toca no coracao
¢ que o Dr. Reverendo Martin Luther King Jr., tdo
poderoso quanto se tornou, estava no Ensino Médio
quando Rosa Parks comegou a construir as bases para
a resisténcia coletiva que deu origem ao movimento
pelos direitos civis (McGuire, 2010). Saber que
Parks, uma das poucas mulheres negras reconhecidas
nacional e internacionalmente por sua defesa, ¢ mais
frequentemente lembrada como secundaria a King traz
a tona a dolorosa frustragdo que apenas o apagamento
e a perda podem trazer.

Eu estou com raiva e consternada por nos
esquecermos de lembrar das mulheres Negras. Em
um momento em que nossa na¢ao estava em alta pos-
racial, eu me encontrei nas profundezas do desespero.
Quando o entdo Senador Barack Obama comecou a
fazer campanha pela indicacao presidencial Democrata,
a empolgacao de milhdes de Americanos era tangivel.
Eu também me arrepiei com a possibilidade de ter um
presidente negro e também chorei de alegria em sua
posse, € ainda assim minha raiva, pela auséncia da
memoria de Shirley Chisholm, ainda nao diminuiu.
Como a primeira mulher Negra eleita para o Congresso
em 1968 e a primeira mulher e Afro-Americana a fazer
campanha pela indicagdo presidencial Democrata em
1972 (Chisholm, 1970; Lynch &amp; Sissel, 2004),
onde estava seu nome em nossos labios nacionais? Na
maioria das vezes, ouvi a meng¢ao das campanhas de
Jesse Jackson em 1984 e 1988, embora ele também
tivesse seguido os passos de Chisholm. Mais uma vez,
o trabalho inspirador das mulheres negras tornou-se
irritantemente obsoleto.

Colocando minha propria educagdo formal na minha
linha de raiva, eu nunca me inspirei academicamente
nas obras de mulheres que se pareciam comigo na
escola porque ndo eram trazidas para minhas salas de
aula. Com excec¢do de algumas disciplinas que fiz no
doutorado, perto do final de mais de 20 anos como aluna,
as mulheres Negras estavam em grande parte ausentes

em meus estudos. Eu ndo fui obrigada a aprender
suas historias de vida ou admirar suas realizacdes da
maneira que me ensinaram sobre George Washington
e Abraham Lincoln como primeiros presidentes
dos Estados Unidos, Elizabeth Cady Stanton como
sufragista ou Louisa May Alcott como autora de Little
Women. Vocé pode imaginar minha ira quando soube
de Henrietta Lacks pela primeira vez quando eu tinha
29 anos. Ela era uma pobre mulher Negra nascida no
sul segregado dos Estados Unidos que se tornou uma
das pessoas mais importantes da histéria da ciéncia
médica (Skloot, 2010). Suas células, colhidas de forma
antiética na década de 1950, antes e depois de ela
morrer de cancer cervical, foram as primeiras células
humanas a crescer fora do corpo humano. Conhecidas
como células Hel a, elas foram usadas em mais de
60.000 experimentos para desenvolver tratamentos
para doengas que vao desde a gripe basica até formas
medonhas de cancer (Cohen, 2011; Skloot, 2010).
As perguntas que colocam minha raiva na frente e
no centro sdo: E se eu ndo tivesse os recursos para
me educar? E se eu nunca tivesse feito doutorado?
Nao esquecamos que a maioria das mulheres que
se parecem comigo nunca anda pelos corredores da
torre de marfim'” . Essa realidade sombria exige outra
pergunta: por que mais mulheres negras ndo estdo
posicionadas para escrever nossas vidas em varios
niveis de educagao formal? Além disso, por que as
obras daquelas que se inscreveram em nossas historias
geralmente nao sdo indicadas pelos professores?'

EU ESTOU com Raiva. Eu estou com raiva por causa
do absurdo da nossa auséncia.

EU ESTOU com Raiva. Eu estou com raiva do meu
siléncio e do seu; da minha cumplicidade e da sua; do

meu mundo e do nosso.

EU ESTOU com Raiva.

17 N. T.: Esta expressdo se refere a uma metafora que diz respeito a
Academia ou Universidade. Que expressa também um entendimento
de que esta “torre de marfim” sera frequentada majoritariamente por
um grupo especifico da sociedade com elevado poder aquisitivo, me
refiro aqui aos Brancos. Neste sentido, entendemos que a maioria da
populagdo negra e pobre ndo teria acesso ou oportunidade de fazer
parte deste ambiente.

18 Para discussodes reveladoras sobre a falta de trabalhos académicos
de e sobre as experiéncias vividas por mulheres Negras e criticas de
como os sistemas de opressdo restringem a visibilidade dos trabalhos
publicados, particularmente no campo da comunicagdo, ver Allen
(2002); Davis (1998, 1999); e Houston e Davis (2002).
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Meu Corpo Niio E Seu Playground Midiatizado

Voltando-se para um campo de exterminio
contemporaneo para o corpo feminino negro, a midia
¢ como um esquadrao de execugdao do qual ndo ha
escapatoria. Para onde quer que eu me volte como uma
“espectadora feminista negra” (Madison, 1995; hooks,
1992), vejo imagens do meu corpo refém como Outro;
aprisionada nas imagens controladoras da mammy,
jezebel, safira, matriarca e a rainha do bem-estar mais
contemporanea, hoodrat” , aberracdo, negra maluca,
super-mulher, ou alguma combinagdo delas (Collins,
2009; hooks, 1989, 1992; Hull et al., 1982; Neubeck
&amp; Cazenave, 2001; Reynolds Dobbs, Thomas,
&amp; Harrison, 2008). Nas trincheiras da “politica
sexual negra” (Collins, 2005), que informam quem
eu me entendo ser € como sou percebida e tratada
pelos outros, eu me vejo constantemente lutando pela
libertagao nas ondas de radio, na televisdo e na tela
do cinema, na sala de aula e na calgada. Refletindo
sobre o tempo e a energia que essa luta exige, minha
raiva se manifesta em ondas de injusti¢a. O corpo que
eu aprecio e a mente que trabalhei duro para cultivar
sdo continuamente mutilados em cangdo apds cangao,
imagem ap0Os imagem e enredo ap6s enredo.

Estou com raiva de todos os fas que compram
qualquer album que se refira a qualquer mulher negra
como uma vadia, uma prostituta ou uma armadilha.
Quem eu sou ndo depende de ninguém além de mim,
independentemente do que eu diga ou como eu pareco, €
ainda assim esses esteredtipos sao rabiscados nas costas
(e nas bundas) de mulheres que se parecem comigo dia
apos dia. Também estou com raiva de A Princesa e o
Sapo serem celebrados como um sinal de progresso
social quando a Disney criou a primeira personagem
de princesa Negra 72 anos ap0s a estreia da primeira
princesa Branca, a Branca de Neve. Sim, garotinhas
Negras podem ama-la, e sim, o filme pode ser divertido,
mas nao esquegamos que a exclusdo de uma princesa
Negra nao foi acidental. Talvez ainda mais revelador é
que a princesa Tiana passou mais tempo na tela como
uma anfibia verde do que como uma princesa Negra.”’
Uma fonte igual de consternagao, Tyra Banks me deixa
furiosa por ndo entender por que ter um episodio inteiro

19 N.T.: De acordo com o dicionario Collins (online), se trata de uma
giria depreciativa dos EUA que remete a “uma jovem promiscua de
uma area urbana empobrecida”.

20 Para discussdes populares e académicas sobre a celebragdo e con-
trovérsia em torno de “A Princesa e o Sapo”, ver Barnes (2009); Jones
(2009); e Lester (2010).

de America’s Next Top Model com modelos aparecendo
em Blackface’’ é humilhante e problematico. Em
resposta a minha frustragdo, espelhada pelas criticas
negativas que recebeu na midia, a Sra. Banks ofereceu:

Quero ser bem clara: eu, de forma alguma, coloco meus
“Top Models” em blackface [...]. Eu sou uma mulher ne-
gra. Eu estou orgulhosa. Eu amo meu povo ¢ a luta pela
qual passamos continua e a ultima coisa que eu faria ¢é
fazer parte de algo que degradou minha raga. Sinto muito
por qualquer um que assistiu “Top Model” e ficou ofendi-
do com as fotos porque eles ndo entenderam a verdadeira
historia por tras delas ou mesmo se vocé viu o episodio
inteiro e ainda ficou ofendido, eu realmente pego des-
.]. Minha
intencdo ¢ espalhar beleza e quebrar barreiras. (Acesse
Hollywood, 2009).

culpas porque essa ndo ¢ minha intengdo [. .

Em resposta, posso aceitar seu pedido de desculpas
e, no entanto, tudo o que posso pensar em dizer em um
tom que revela meu temperamento furioso ¢: Dada a
degradacdo historica das performances do Blackface
(Patton, 2008), como diabos pintar mulheres claras e
brancas de cor escura ajuda a “espalhar a beleza” e
“quebram barreiras™?

Ainda ndo terminei com os magnatas da midia,
também estou com raiva de Tyler Perry por ndo usar
seu talento para representar mulheres Negras como
mulheres fortes e talentosas, apaixonadas por si
mesmas, por quem sao e pelo que tém a oferecer, em
oposicdo a cascata das imagens de controle que se
desenrola em Diary of a Mad Black Woman, a série de
filmes Madea, ¢ a recentemente langada For Colored
Girls. Particularmente repugnantes sao os estereotipos
difundidos em sua adaptagdo de roteiro de For Colored
Girls baseado no texto revolucionario de Shange (1975
para meninas de cor que consideraram o suicidio
quando o arco-iris é suficiente. Seu trabalho original,
celebrado como uma “biblia feminista negra”

21 N.T.: O blackface ¢ uma pratica vista negativamente e ainda muito
criticada pelos movimentos negros dos EUA e do Brasil. Diz respeito,
especificamente, ao fato de usar uma maquiagem escura por uma pes-
soa branca para parecer uma pessoa negra. Apresento aqui um trecho de
uma matéria da BBC News Brasil: “O blackface ¢ uma pratica que tem
pelo menos 200 anos. Acredita-se que ela tenha se iniciado por volta
de 1830 em Nova York. Mas ndo se trata apenas de pintar a pele de cor
diferente. Era uma pratica na qual pessoas negras eram ridicularizadas
para o entretenimento de brancos. Estere6tipos negativos vinham as-
sociados as piadas, principalmente nos Estados Unidos e na Europa.”.
Link: https://www.bbc.com/portuguese/geral-49769321 .
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(black feminist bible) (Tillet, 2010), foi revivido por
Perry apenas para ser invadido por seu privilégio
patriarcal. Justamente celebrado como o homem
mais bem pago na industria do entretenimento e o
primeiro proprietario Negro de um grande estiidio de
cinema (Aitken, 2011; Segal, 2009), Eu estou com
raiva dele por nao aspirar a representagdes positivas
e progressivas da feminilidade Negra.
Intelectualmente, eu sei que a midia trabalha
para derrubar os corpos femininos negros, porque se
eles n3o nos jogassem nos espolios da inferioridade
e do exilio, alguém teria que explicar a falta de
representagdes positivas das mulheres negras. Eu
também sei que aqueles na midia ndo querem se
explicar para a minha raiva dolorosa; ninguém quer
responder ao desgosto feminino negro alimentado
por séculos de indignag¢ao — e ninguém o fara, porque
ninguém os faz. Eu posso ouvir os pressentimentos
de “Rachel, acalme-se. E apenas entretenimento.”
Em resposta de uma sé palavra: Nao. Nao, Eu ndo
vou me acalmar, voltar um pouco ou varrer a massa
cancerosa de imagens controladoras para debaixo
do tapete proverbial. Importa; representatividade
na midia importa! Como Collins (2005), ndo estou
argumentando que as representagdoes da midia
determinam o comportamento ou o tratamento; no
entanto, a midia tem o poder de moldar, influenciar e
sugerir quem sao as pessoas e, posteriormente, como
elas podem ser tratadas de maneira aceitavel (Collins,
2005; Madison, 2005). Para as mulheres Negras, essa
realidade ¢ sombria, portanto, mesmo na auséncia
de nés mesmas na cultura popular, somos definidas
contra as no¢des dominantes de feminilidade Branca e
as caracteristicas que, hegemonicamente, presume-se
que ndo temos: inocéncia, beleza, valor e virtude? .
Este ataque implacavel de representacdes negativas
da midia em nossa humanidade ¢ decorrente (Collins,
2009; hooks, 1992; Jordan-Zachery, 2009); tais praticas
continuamente excluem as possibilidades de serem
conhecidas e compreendidas, além da pretensdao de
controlar imagens que promovem desumanizagao, e
para mulheres Negras em particular internalizadas,
entendimentos de mulheres Negras como inferiores,
ndo inteligentes, dependentes, ociosas e indignas

22 Veja Madison (1995) para uma rica critica feminista negra sobre as
formas como a representagdo de Vivian, a personagem principal que
¢ uma mulher Branca em Pretty Woman, reproduz nogdes dominantes
de inferioridade sobre a mulher Negra apesar da auséncia de uma per-
sonagem principal Negra.

(Atwater, 2009; Boylorn , 2008; Joseph, 2009;
Madison, 1995, 2009).

Em momentos de recuo, minha raiva se transforma
em uma dor sem fim por justica na representacao da
midia. Quero ligar a televisdo e ver meu eu radiante,
refletido de volta para mim. Eu quero ver uma
mulher Negra intelectual que ndo esteja figurativa ou
literalmente se lixando com seu caminho para o topo,
como se sua mente ndo pudesse leva-la até 1a. Quero
ver a coragem, for¢a e sabedoria das mulheres Negras
aplaudidas e admiradas. Eu quero ver uma mulher
Negra valorizada por sua asticia sem ser ridicularizada.
Balan¢ando com uma melodia interior de desespero,
Eu quero que alguém, algum programa de TV, ou
alguma musica, escolha me dizer que eu importo e
ganhe milhdes!

EU ESTOU com Raiva. Estou com raiva por causa da
presenga repressiva de mulheres Negras na midia.

EU ESTOU com Raiva. Estou com raiva que a midia
desaprovou meu corpo feminino negro birracial durante
toda a minha vida. Para aqueles que supervisionam a
degradacdo institucionalizada das mulheres Negras na
midia, vocés acabaram de tomar um fora. Tome nota:
meu corpo nao € mais seu playground.

EU ESTOU com Raiva.

Lembrando Nossa Interdependéncia
e Rezando Minhas Oracoes

Nao me identifico com a religido organizada e, no
entanto, fago minhas oragdes com frequéncia. Rezo
pelo reconhecimento mutuo, pela apreciagdo reciproca
e pela resisténcia conjunta. Quero que as pessoas olhem
umas para as outras com um sentimento melancolico
de esperanca que guie suas maos machucadas e dedos
quebrados, esmagados por outros antes, a superar suas
diferencas novamente. Falando de nossa luta imersa na
politica de convivéncia e voz, bell hooks nos disse ha
muito tempo: “Certamente para as mulheres negras,
nossa luta ndo foi para emergir do siléncio para a fala,
mas para mudar a natureza ¢ a dire¢ao de nossa fala,
para fazer um discurso que compele os ouvintes, que
seja ouvido” (hooks, 1989, p. 6).

Em esséncia, as mulheres negras precisam inundar
as ondas de radio com nosso orgulho, dor e raiva, e para
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isso precisamos de amor incondicional e apoio daqueles
que se parecem conosco € daqueles que nao se parecem.
Embora nossas vozes soem diferentes nas interse¢oes de
nossas identidades e sejam negociadas pelo privilégio
(se houver) a que temos acesso, temos que falar em
casa, no trabalho, nas reunides da prefeitura, na igreja,
nas reunides de pais e professores, paradas de 6nibus,
conferéncias, clinicas, academias e na midia — em todos
os lugares, o tempo todo.

Precisamos nos acostumar com som de nossas
proprias vozes exigindo espaco e respeito porque cada
um de nos merece, ¢ devemos entender que todos
somos dignos da energia do outro. Neste momento,
lembro-me da perspicacia de Maria Stewart quando
ela disse: “Vocé so6 pode morrer se tentar; e certamente
morreremos se vocé nao o fizer” (qtd. in Richardson,
1987, p. 38). Sua franqueza fortalece minha crenca de
que nossos futuros interdependentes estdo claramente
escritos nas paredes opressivas de nossos tempos, a
menos que nds mesmos 0s apaguemos, reconstruamos
e reescrevamos. Mantendo a fé na humanidade, as
mulheres Negras precisam resistir, imaginar e insistir
em um mundo diferente.

Se sua lingua formigar de medo com a nocao de
segurar sua voz resistente e seus ouvidos se encolherem
antecipando as palavras que ouvirdo em resposta,
quero que vocé saiba que os meus também. Se seu
estomago se sente mal com o pensamento de reclamar
publicamente, quero que vocé saiba que o meu também.
Chorei até sentir frio por dentro tentando encontrar meu
caminho de casa para mim mesma, ¢ minhas lagrimas
frias aqueceram minhas bochechas tentando encontrar
meu caminho de casa para voc€. Aproximando-me da
minha verdade com raiva, eu realmente s6 quero que as
pessoas nos vejam umas nas outras. Um novo senso de
responsabilidade consigo mesma e com as outras abala
minha alma quando me entendo como toda mulher Negra
que foi abusada, esquecida e desmoralizada. Sou toda
mulher Negra que 16 anseia por ser querida, protegida
e amada apenas para ser sistematicamente desprezada
enquanto reza aos céus para que sua mente, corpo e
espirito possam resistir a outro golpe brutal. Abragando
a interconexao da humanidade compartilhada, eu sou
parte dela e vocé € parte de mim. Meu apelo para que
as pessoas se vejam umas nas outras nao pretende
minimizar o significado de nossa individualidade unica
nas interse¢oes. No entanto, apesar de nossas diferengas,

estou esperancosa de que podemos e vamos escolher
fazer mais uma pelo outra.

EU ESTOU com Raiva pelo fato de o mundo permanecer
fechado em um olhar de desprezo sobre as mulheres
Negras.

EU ESTOU com Raiva que as populagdes marginalizadas
permanecam presas em politicas divisérias que
mascaram o potencial de construir coalizdes em meio
as nossas diferengas.

EU ESTOU com Raiva. Nao uma safira histérica,
doente, desmiolada, excéntrica, maluca, tola, infantil,
juvenil, selvagem, brutal, primitiva, incivilizada,
grosseira, rude, inepta, estupida, estressada, mas justa
e justificadamente com raiva.

Temos sido tao invisiveis para a cultura dominante
quanto a chuva; temos sido conhecedoras, mas nao
somos conhecidas. (Braxton, 1989, p. 1).

Um Fim Momentdaneo

Exausta ao chegar ao fim de minhas intermindveis
reflexdes autoetnograficas feministas negras, minha
raiva ¢ acompanhada pela percep¢ao de que o que
eu quero € que as pessoas reconhegam com um
senso de urgéncia que as mulheres negras — todas as
mulheres negras — importam. Coletivamente, quero que
lembremos que Sarah Baartman foi dissecada e exibida
em nome do conhecimento cientifico (Fausto-Sterling,
1995) e Margaret Garner matou sua filha para poupa-la
dos horrores da escravidao (Mintz, 2009). Quero que
imaginemos o pre¢o pago por Angela Davis quando
foi forcada a fugir de um pais que deveria ser sua casa
(Davis, 1974)* e Anita Hill quando foi sacrificada ao
aceitar testemunhar ao patriarcado branco, a pedido
de uma intimacao federal, contra o assédio sexual de

23 Angela Davis era uma ativista politica quando foi apontada como
cumplice de um tiroteio em massa ocorrido em agosto de 1970; ela foi
acusada porque algumas das armas usadas estavam registradas em seu
nome (Davis, 1974; James, 1998). Acreditando que as acusagdes eram
injustas e baseadas em sua associa¢@o com os Partidos Comunista e dos
Panteras Negras, juntamente com seu medo das praticas desumanas do
governo dos EUA, ela fugiu por dois meses e foi listada como uma das
Mais Procuradas do FBI. Capturada em 1970, ela foi acusada de cons-
piragdo, sequestro e assassinato e, em seguida, totalmente absolvida em
1972 (James, 1998).
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Clarence Thomas (Morrison, 1992).%* Quero que
respeitemos Desiree Washington por sua coragem de
nomear Mike Tyson, o mais jovem campedo mundial
dos pesos pesados em 1986, como seu estuprador
(ABC News, 1992).% Combinado com meu desejo
de que iluminemos nossa memoria coletiva, quero
que reconhecamos a luta que os sistemas de opressao
exigem para que as mulheres Negras perseverem,
tenham sucesso e até mesmo apenas respirem.
Embora a autoetnografia feministas negra (AFN)
ndo possa retificar os repetidos fracassos da sociedade
dominante em respeitar a humanidade das mulheres
Negras, nem erradicar os danos que as mulheres
negras ja sofreram e continuam sofrendo, o que a
AFN pode fazer ¢ marcar nossa presenga determinada
e nossas ricas contribui¢des dentro ¢ fora da academia;
documentar nossa forca em meio a rotina das lutas
impostas; servir como uma liberagao emotiva; e talvez
0 mais importante, preservar a sabedoria coletiva
de nossas experiéncias vividas. Nesse sentido, a
AFN surge como um canal de difusdo para a voz
resistente e situa as mulheres Negras ndo apenas como
conhecedoras, que leem a cultura dominante como
meio de sobrevivéncia, mas também como conhecidas
por meio de nossas proprias palavras e expressoes.
Ainda que eu esteja convencida do poder da AFN
de florescer como um meio académico para destacar e

24 Anita Hill foi convocada pelo Comité Judiciario do Senado dos
EUA, como sobrevivente de assédio sexual, para testemunhar contra
seu agressor, Clarence Thomas, quando ele foi nomeado para a Supre-
ma Corte em 1991. Forgada a testemunhar em audiéncias convocadas
para determinar se Thomas seria confirmado como o 106° Juiz da Su-
prema Corte, o testemunho de Hill foi ao ar em todo o mundo atra-
vés da midia, o que resultou em criticas racistas e sexistas dirigidas a
Hill, apesar de sua posi¢do como sobrevivente da violéncia de género.
Apesar de seu testemunho confiavel e grafico, Hill foi condenada ao
ostracismo como uma safira traidora enquanto Thomas foi confirmado
na Suprema Corte. [lustrando a natureza continua da violéncia con-
tra as mulheres negras, Hill foi recentemente contatada por Virginia
Thomas, esposa de Clarence Thomas: Virginia Thomas deixou uma
mensagem telefonica em outubro de 2010 solicitando um pedido de
desculpas de Hill e uma explicag@o: “por que vocé fez o que fez com
meu marido” (Savage, 2010). Para discussdo popular e académica so-
bre o significado das audiéncias, ver Bell (2004); Gibbs (1991); Mor-
rison (1992); e Smolowe (1991).

25 Logo ap6s as audiéncias de Thomas-Hill, Desiree Washington tes-
temunhou contra Tyson por estupra-la em seu quarto de hotel em 1991
em State of Indiana v. Michael G. Tyson. Ela fez isso apesar de um
grande numero de ameagas, acusagdes de que ela estava mentindo e
sendo estereotipada como uma jezabel “garimpeira” (gold- digging =
uma “mulher que busca meio de obter ouro, dinheiro a qualquer cus-
to). Tyson foi sentenciado a seis anos, cumpriu apenas trés, e entdo
foi recebido de volta a sua casa em Southington, Ohio, por fis e um
desfile, liderado pelo reverendo Al Sharpton, no Harlem, Nova York
(Coleman, 1995; Simms, 1995). Para discussdo popular ¢ académi-
ca do significado deste caso, ver Brown (1999); Roberts e Garrison
(1994); Rosenfeld (1992); Steptoe (1992); e White (1999).

desafiar as forcas opressoras que as mulheres Negras
encontram em suas vidas cotidianas, tanto seu potencial
quanto seu poder serdo minados se ndo for usado para
construir aliancas humanizadoras nas interse¢oes da
marginalizagdo e do privilégio. Lembrando-nos da
complexidade de tal trabalho, Anzaldua (1990) diz:

O trabalho de alianga ¢ a tentativa de mudar de posi-
¢do, mudar de posicdo, reposicionar-nos em relacdo a
nossas identidades individuais e coletivas. Em alianga,
somos confrontados com o problema de como comparti-
lhamos ou ndo o espago, como podemos nos posicionar
com individuos ou grupos que sdo diferentes uns dos
outros e estdo em desacordo uns com os outros, como
podemos conciliar o amor de uma pessoa por diversos
grupos quando os membros desses grupos ndo se amam,
ndo podem se relacionar e ndo sabem como trabalhar

juntos. (p. 219).

Ao escolher as palavras de Anzaldua dessa pagina,
entendo a construc¢ao de aliangas como dificil, ousada e
indispensavel. Isto ndo quer dizer que certas identidades
ndo possam ser tornadas mais ou menos salientes,
que questdes baseadas na identidade nao possam ser
posicionadas como mais ou menos significativas, ou
que as pessoas devam ideologicamente concordar
em se unir; mas ¢ para dizer que, se os sistemas de
opressao funcionam em unissono, os que sdo alvos
de forcas opressoras também deveriam funcionar.
Enfatizando nosso interesse em ouvir, sentir € levar a
sério as reflexdes autoetnograficas de multiplos Outros,
Lorde (1983), que também foi alvo simultaneamente
de racismo, sexismo e heterossexismo, nos diz:

Nao posso me dar ao luxo de lutar contra uma tinica for-
ma de opressdo. Ndo posso me dar ao luxo de acreditar
que a liberdade da intolerancia é o direito de apenas um
grupo em particular. E ndo posso me dar ao luxo de es-
colher entre as frentes nas quais devo combater essas
for¢as de discriminagdo, onde quer que aparegam para
me destruir. E quando elas aparecerem para me destruir,
ndo demorard muito até que elas aparecam para destruir

voce. (p. 9).

Nesse sentido, torna-se essencial entender a AFN
ndo apenas como meio de resisténcia, mas também
como instrumento de construcdo da comunidade.
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Em suma, as historias que contamos sobre nossas
vidas sao importantes. As histérias podem inspirar
autorreflexividade, expor o intrincado funcionamento do
poder e trazer a luz a cumplicidade e a complacéncia com
a dominagao; elas também podem contemplar o “poder
de resisténcia e o potencial libertador” (Flores, 2000,
p. 692) e desencadear a possibilidade de identificacao
e confianga entre diferentes identidades e interesses.

Tendo falado através da AFN, preciso de tempo para
descansar e me curar. Meu corpo como uma ponte entre
o privado e o publico/pessoal e académico/eu e o outro
(Anzaldta, 1990; hooks, 1989; Ono, 1997) se sente
machucado e espancado. Minhas pontas dos dedos se
machucam ao socar o teclado, ¢ minha cabeca doi de
correr para acompanhar meu coragdo. Sinto-me esgotada
a0 maximo, mas permane¢o comprometida agora mais
do que nunca em levar minha raiva a praxis.

Eu quero ver o dia em que corpos de todas as cores,
formas, tamanhos e texturas sejam considerados
preciosos, em vez de projetos a serem trabalhados,
aprimorados e repetidos.

Eu quero ver o dia em que as pessoas responsabilizem
a si mesmas € umas as outras por prosperarem com a
dor dos outros.

Eu quero que todas as mulheres de todas as cores se
reunam para falar por n6s mesmas, para testemunhar
os danos que causamos € para se prepararem para as
lutas que permanecem.

EU SOU uma Mulher Negra com Raiva.

EU SOU uma Mulher Negra com Raiva que se sente
esperangosa, vé promessas € deseja o progresso.

Referéncias bibliograficas

ABC News. (Producer). (1992). Why she took on Tyson:
Magic? Myth? Medicine? [ Television series episode].
20/20. ABC News.

Access Hollywood (2009, November 19). Tyra
Banks finally addresses Top Model bi-racial photo
shoot controversy. Retrieved from http://www.

accesshollywood.com/tyra banksfinally-addresses-top-
model-bi-racial-photo-shoot-controversy article 25749

Aitken, P. C. (2011, September 13).Tyler Perry tops
Forbes’ list of highest-paid men in entertainment
with $130 million made in a year. New York Daily
News. Retrieved from http://articles.nydailynews.
com/2011-09-13/entertainment/30173758 1 forbes-
list brownsand-house-tyler-perry

Allen, B. (1998). Black womanhood and feminist
standpoints. Management Communication Quarterly,
11(4), 575-586.

Allen, B. J. (2002). Goals for emancipatory
communication research on Black women. In M.
Houston &amp; O. 1. Davis (Eds.), Centering ourselves:
African American feminist and womanist studies of
discourse (pp. 21-34). Cresskill, NJ: Hampton Press.

Anzaldua, G. (1990). Bridge, drawbridge, sandbar,
or island: Lesbians of color Haciendo Alianzas. In
L. Albrecht &amp; R. M. Brewer (Eds.), Bridges of
power: Women’s multicultural alliances (pp. 216-231).
Philadelphia, PA: New Society Publishers

Atwater, D. F. (2009). African American women’s
rhetoric: The search for dignity, personhood, and honor.
Lanham, MD: Lexington Books.

Bambara, T. C. (Ed.). (1970). The Black woman: An
anthology. New York, NY: Washington Square Press.

Barnes, B. (2009, May 29). Her prince has come.
Critics, too. New York Times. Retrieved from http://
www.nytimes.com/2009/05/31/fashion/3 1disney.
html?pagewanted=all

Beale, F. M. (1970). Double jeopardy: To be Black and
female. In R. Morgan (Ed.), Sisterhood is powerful:
An anthology of writings from the women’s liberation
movement (pp. 340-353). New York, NY: Random
House.

Bell, E. L. (2004). Myths, stereotypes, and realities of
Black women. Journal of Applied Behavioral Science,
40(2), 146-159.

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Berry, T. R., &amp; Mizelle, N. D. (2006). From
oppression to grace: Women of color and their
dilemmas in the academy. Sterling, VA: Stylus.

Braxton, J. M. (1989). Black women writing
autobiography: A tradition within a tradition.
Philadelphia, PA: Temple University Press.

Brown, K. (1999). The social construction of a rape
victim: Stories of African-American males about the
rape of Desiree Washington. In D. Carbado (Ed.), Black
men on race, 20 gender, and sexuality: A critical reader
(pp. 147-158). New York, NY: New York University
Press.

Calafell, B. M. (2007). Latina/o communication
studies: Theorizing performance. New York, NY:
Peter Lang

Calafell, B. M., &amp; Moreman, S. (2009). Envisioning
an academic readership: Latina/o performativities per
the form of publication. Text and Performance

Quarterly, 29(2), 123—-130. Chisholm, S. (1970).
Unbought and unbossed. New York, NY: Avon.

Cohen, P. (2011, February 4). Returning the blessings
of an immortal life. New York Times. Retrieved from
http://www.nytimes.com/2011/02/05/books/051acks.
html

Cole, J. B., &amp; Guy-Sheftall, B. (2003). Gender
talk: The struggle for women’s equality in African
American communities. New York, NY: Ballantine
Books.

Coleman, C. (1995, June 9). Sharpton says Iron Mike’s
no rapist. Daily News, p. 8.

Collins, P. H. (1986). Learning from the outsider
within: The sociological significance of Black feminist
thought. Social Problems, 33, 14-32.

Collins, P. H. (2000). Black feminist thought:
Knowledge, consciousness, and the politics of
empowerment (2nd ed.). New York, NY: Routledge.

Collins, P. H. (2005). Black sexual politics: African
Americans, gender, and the new racism. New York,
NY: Routledge.

Collins, P. H. (2009). Black feminist thought:
Knowledge, consciousness, and the politics of
empowerment (3rd ed.). New York, NY: Routledge.

Cooper, A. J. (1995). The status of women in America.
In B. Guy-Sheftall (Ed.), Words of fire: An anthology
of African-American feminist thought (pp. 44-49).
New York, NY: New Press.

Crenshaw, K. W. (1995). Mapping the margins:
Intersectionality, identity politics, and violence against
women of color. In D. Danielson &amp; K. Engle
(Eds.), After identity: A reader in law and culture (pp.
332-354). New York, NY: Routledge.

Davis, A. Y. (1974). Angela Davis: An autobiography.
New York, NY: Random House.

Davis, A. Y. (1981). Women, race, and class. New
York, NY: Random House.

Davis, O. I. (1998). A Black woman as rhetorical critic:
Validating self and violating the space of otherness.
Women’s Studies in Communication, 21(1), 77—89.

Davis, O. L. (1999). In the kitchen: Transforming the
academy through safe spaces of resistance. Western
Journal of Communication, 63(3), 364-381.

Denzin, N. K. (1997). Interpretive ethnography:
Ethnographic practices for the 21st century. Thousand
Oaks, CA: Sage.

Durham, A. (2004). Verbal exchange. Qualitative
Inquiry, 10(4), 493-494.

Ellis, C. S. (2009). Fighting back or moving on: An
autoethnographic response to critics. International
Review of Qualitative Research, 2(3), 371-378.

Fausto-Sterling, A. (1995). Gender, race, and nation:
The comparative anatomy of ‘““Hottentot”” women in

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)

_|
=
O
=
>
=
()
C
o
C
X
>




<
oc
>
-
>
O
L
<
(a's
o
Ll
|_

Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

science and popular culture (pp. 19-47). Bloomington:
Indiana University Press.

Flores, L. (2000). Reclaiming the “Other”’: Toward
a Chicana feminist critical perspective. International
Journal of Intercultural Relations, 24(5), 687-705.

Gibbs, N. (1991, October 21). Hill vs. Thomas: An ugly
circus. Time Magazine. Retrieved from http://www.
time.com/time/magazine/article/0,9171,974074,00.
html

Gregory, S. T. (2002). Black faculty women in the
academy: History, status, and future. Journal of Negro
Education, 70(3), 124—138.

Guy-Sheftall, B. (Ed.). (1995). Words of fire: An
anthology of African American feminist thought. New
York, NY: New Press.

Harris, T. (2007). Black feminist thought and cultural
contracts: Understanding the intersection and negotiation
of racial, gendered, and professional identities in the
academy. New Directions for Teaching and Learning,
110, 55-64.

Hendrix, K. G. (2002). Did being Black introduce bias
into your study? Attempting to mute the race-related
research of Black scholars. The Howard Journal of
Communications, 13, 153-171.

Hendrix, K. G. (2005). An invitation to dialogue: Do
communication reviewers mute the race- related research
of scholars of color? Southern Communication Journal,
70, 329-345.Hendrix, K. G. (2010). Dialoguing with
the “Communication Chorus”: Mapping the contours

of “the Morass.”” Southern Communication Journal,
75(2), 127-136.

Hendrix, K. G. (2011). The growth stages and maturation
of an outsider-within: Developing a critical gaze and
earning the right to speak. Qualitative Inquiry, 17(4),
315-324.

hooks, b. (1981). Ain’t I a woman: Black women and
feminism. Boston, MA: South End Press.

hooks, b. (1989). Talking back: Thinking feminist,
thinking Black. Boston, MA: South End Press.

hooks, b. (1990). Yearning: Race, gender, and cultural
politics. Boston, MA: South End Press.

hooks, b. (1992). Black looks: Race and representation.
Boston, MA: South End Press.

hooks, b. (2000). Where we stand: Class matters. New
York, NY: Routledge.

Houston, M. (1992). The politics of difference: Race,
class, and women’ communication. In L. F. Rakow (Ed.),
Women making meaning: New feminist directions in
communication (pp. 45-59). New York, NY: Routledge

Houston, M. (2000). Writing for my life: Community-
cognizant scholarship on African American women and
communication. International Journal of Intercultural
Relations, 24, 673—-686.

Houston, M., &amp; Davis, O. 1. (2002). Introduction:
A Black women’s angle of vision on communication
studies. In M. Houston &amp; O. 1. Davis (Eds.),
Centering ourselves: African American feminist and
womanist studies of discourse (pp. 1-18). Cresskill,
NJ: Hampton Press.

Hull, G. T., Scott, P. B., &amp; Smith, B. (Eds.). (1982).
All the women are White, all the Blacks are men, but
some of us are brave: Black women’s studies. Old
Westbury, NY: Feminist Press.

James, J. (Ed.). (1998). Introduction. In J. James (Ed.),
The Angela Davis reader (pp. 1-25). Malden, MA:
Blackwell.

James, J., &amp; Farmer, R. (Eds.). (1993). Spirit,
space, and survival: African American women in
(White) academe. New York, NY: Routledge.

Jones, C. (2009, February 16). Disney adds African-
American princess Tiana to royal family. USA Today.
Retrieved from http://www.usatoday.com/money/
industries/retail/ 2009-02- 15-disney-black-princess-
tiana N.htm

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Jones, J. L. (2003). Sista docta. In L. C. Miller, J.
Taylor &amp; M. H. Carver (Eds.), Voices made flesh:
Performing women’s autobiography (pp. 237-257).
Madison, WI: University of Wisconsin Press.

Jones, S. H. (2005). Autoethnography: Making the
personal political. In N. K. Denzin &amp; Y. S. Lincoln
(Eds.), The Sage handbook of qualitative research (3rd
ed., pp. 763—791). Thousand Oaks, CA: Sage.

Jordan-Zachery, J. S. (2009). Black women, cultural
images, and social policy. New York, NY: Routledge.

Joseph, R. L. (2009). “Tyra Banks is fat”’: Reading
(post-) racism and (post-) feminism in the new

millennium. Critical Studies in Media Communication,
26(3), 237-254.

King, D. K. (1988). Multiple jeopardy, multiple
consciousness: The context of a Black feminist
ideology. Signs, 14(1), 42-72.

Lerner, G. (Ed.). (1972). Black women in White
America: A documentary history. New York, NY:
Vintage Books.

Lester, N. A. (2010). Disney’s The Princess and the
Frog: The pride, the pressure, and the politics of being
a first. Journal of American Culture, 33(4), 294-308.

Lorde, A. (1983). There is no hierarchy of oppressions.
Interracial Books for Children Bulletin, 14(3—4), 9.

Lorde, A. (1984). Sister outsider: Essays and speeches
by Audre Lorde. Freedom, CA: Crossing Press.

Lorde, A. (2009). Poet as teacher — Human as poet
— Teacher as human. In R. P. Byrd, J. B. Cole &amp;
B. Guy-Sheftall (Eds.), I am your sister: Collected and
unpublished writings of Audre Lorde (pp. 182—-183).
New York, NY: Oxford University Press.

Lynch, S. (Director), &amp; Sissel, S. (Producer).
(2004). Chisholm “72: Unbought and unbossed [Motion
Picture]. New York, NY: Women Make Movies.

Madison, D. S. (1994). Story, history, and performance:

Interpreting oral history through Black performance
traditions. Black Sacred Music, 8(2), 43—63.

Madison, D. S. (1995). Pretty Woman through the triple
lens of Black feminist spectatorship. In E. Bell, L. Haas
&amp; L. Sells (Eds.), From mouse to mermaid: The
politics of film, gender, and culture (pp. 224-235).
Bloomington: Indiana University Press.

Madison, D. S. (2005). Critical ethnography. Thousand
Oaks, CA: Sage Publications.

Madison, D. S. (2009). Crazy patriotism and angry
(post) Black women. Communication and Critical/
Cultural Studies, 6(3), 321-326.

McGuire, D. L. (2010). At the dark end of the street:
Black women, rape, and resistance — A new history
of the civil rights movement from Rosa Parks to the
rise of Black power. New York, NY: Knopf.

Mintz, S. (Ed.). (2009). African American voices: A
documentary reader, 1619-1877 (4th ed.). Malden,
MA: Blackwell Publishing.

Morrison, T. (Ed.). (1992). Race-ing justice, en-
gendering power: Essays on Anita Hill, Clarence
Thomas, and the construction of social reality. New
York, NY: Pantheon Books.

Neubeck, K. J., &amp; Cazenave, N. A. (2001). Playing
the race card against America’s poor. New York, NY:
Routledge.

Niles, M. N., &amp; Gordon, N. S. (Eds.). (2011).
Still searching for our mothers’ gardens: Experiences
of new, tenure-track women of color at “majority”
institutions. Lanham, MD: University Press of America.

Ono, K. (1997). A letter/essay that I have been longing
to write in my personal=academic voice. Western
Journal of Communication, 61(1), 114—125.

Orbe, M. P., Smith, D. C., Groscurth, C. R., &amp;
Crawley, R. L. (2010). Exhaling so that we can catch
our breath and sing: Reflections on issues inherent
in publishing race-related communication research.
Southern Communication Journal, 75(2), 184—194.

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)

_|
=
O
=
>
=
()
C
o
C
X
>




<
oc
>
-
>
O
L
<
(a's
o
Ll
|_

Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Patton, T. O. (2004). Reflections of a Black woman
professor: Racism and sexism in academia. Howard
Journal of Communications, 15, 185-200.

Patton, T. O. (2008). Jim Crow on fraternity row: A study
of the phenomenon of Blackface in the White southern

fraternal order. Visual Communication Quarterly, 15,
150-168.

Pelias, R. J. (2000). The critical life. Communication
Education, 49, 220-228.

Reynolds-Dobbs, W., Thomas, K., &amp; Harrison, M.
S. (2008). From mammy to superwoman: Images that
hinder Black women’s career development. Journal of
Career Development, 35(2), 129-150.

Richardson, M. (Ed.). (1987). Maria W. Stewart,
America’s first Black woman political writer.
Bloomington, IN: Indiana University Press.

Roberts, R., &amp; Garrison, J. G. (1994). Heavy
justice: The trial of Mike Tyson. Fayetteville, AR:
University of Arkansas Press.

Rosenfeld, M. (1992, February 13). After the verdict,
the doubts; Black women show little sympathy for
Tyson’s accuser. Washington Post, p. D1.

Savage, C. (2010, October 19). Clarence Thomas’s
wife asks Anita Hill for apology. New York Times.
Retrieved from http://www.nytimes.com/2010/10/20/us/
politics/20thomas.html? r=1&amp;pagewanted=print

Segal, A. (2009, July 23). Perry’s greatest accomplishment
has nothing to do with business. Retrieved from http://
edition.cnn.com/2009/SHOWBIZ/07/23/bia.tyler.perry/
index.html

Shange, N. (1975). For colored girls who have
considered suicide when the rainbow is enuf. New
York, NY: MacMillan.

Shields, D. C. (2000). Symbolic convergence and special
communication theories: Sensing and examining dis/
enchantment with the theoretical robustness of critical
autoethnography. Communication Monographs, 67,
392-421. Simms, G. (1995, March 26). Former champ

quiet at chaotic homecoming: Crowd of 250 ready for
comeback awaited Tyson outside Ohio estate. Dayton
Daily News, p. 1D.

Skloot, R. (2010). The immortal life of Henrietta Lacks.
New York, NY: Random House.

Smith, B. (Ed.). (2000). Home girls: A Black feminist
anthology. New Brunswisk, NJ: Rutgers University
Press.

Smolowe, J. (1991, October 21). Sex, lies,
and politics: He said, she said. Time Magazine.

Retrieved from http://www.time.com/time/magazine/
article/0,9171,974096,00.html

Steptoe, S. (1992, February 24). A damnable defense.
Sports Illustrated, 76(7), 92.

Stewart, M. W. (1992). What if [ am a woman?. In
G. Lerner (Ed.), Black women in White America: A
documentary history (pp. 563-566). New York, NY:
Vintage Books.

The profession. (2011). The Chronicle of Higher
Education, Almanac Issue 2011-2012, 58(1), p. 28.

Tillet, S. (2010, November 11). Black feminism, Tyler
Perry style. The Root. Retrieved from http://www.
theroot.com/views/black-feminism-tyler-perry-style

Truth, S. (1992). I suppose I am about the only colored
woman that goes about to speak for the rights of colored
women. In G. Lerner (Ed.), Black women in White
America: A documentary history (pp. 566-572). New
York, NY: Vintage Books.

Warren, J. T. (2001). Absence for whom? An
autoethnography of White subjectivity. Cultural Studies
Critical Methodologies, 1(1), 36—49.

White, A. M. (1999). Talking feminist, talking Black:
Micromobilization processes in a collective protest
against rape. Gender and Society, 13(1), 77-100.

Yancy, G. (2008). Black bodies, White gazes: The
continuing significance of race. Lanham, MD: Rowman
and Littlefield.

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Sobre os autores

Adriana Vaz

Professora Associada Il do Departamento de
Expressdao Grafica (DEGRAF), da Universidade
Federal do Parana. Realizou estdgio em residéncia pos-
doutoral pela Universidade Federal de Minas Gerais.
Doutorado em Sociologia pela Universidade Federal
do Parana. Mestrado em Sociologia pela Universidade
Federal do Parana. Fez especializacdo em Historia
da Arte do Século XX, na Escola de Mtsica e Belas
Artes do Parand (EMBAP). Graduada em Educacao
Artistica — Habilitacdo em Desenho pela Universidade
Federal do Parana.

Camila Fontenele de Miranda

Mestranda no programa interdisciplinar de Estudos
da Condi¢gado Humana na Universidade Federal de
Sdo Carlos — UFSCar. E fotografa, artista visual
e pesquisadora. Suas investigacdes e interesses
permeiam os estudos do corpo gordo, feministas e
queer, questdes entre a monstruosidade e a humanidade
e os conhecimentos em volta das produgdes sobre
especulagdo e fabulagdo. E-mail: camilafontenele@
estudante.ufscar.br

Carlos F. Pérez Reyna

Doutor em Cinema pela UNICAMP e atualmente
prof. Associado III do PPGCSO e do Departamento
de Cinema do IAD da Universidade Federal de Juiz
de Fora / ORCID: 0000-0003-0049-2706.

Catia Paranhos Martins

Psicologa com graduacdo, mestrado e doutorado
em Psicologia pela UNESP/Assis. Especialista
em Saude Mental pela UNICAMP e em Saude do
Trabalhador pela FIOCRUZ. Atualmente, professora
da graduagdo e pds-graduagdo em Psicologia e do
Programa de Residéncia Multiprofissional em Saude
da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
Temas de estudo e trabalho: Psicologia Social, Sistema
Unico de Satide, HumanizaSUS, Satude Indigena/

Indigenista,Satde Mental, Loucura, Desejo, Fronteiras,
Estéticas Feministas e Amerindias, Cartografias.

Douglas Santos da Silva

Doutorando em Antropologia na Escola de Ciéncias
Sociais ¢ Humanas (ECSH) do ISCTE-IUL, em
associacao com a Faculdade de Ciéncias Sociais e
Humanas (FCSH) da Universidade NOVA, ambas
em Lisboa, Portugal. Doutorando integrado ao Centro
em Rede de Investigacdo em Antropologia (CRIA).

Eliézer Reis Vicente

Mestrando pelo Programa de Pos-graduagao
Interdisciplinar em Educacdo, Linguagem e Tecnologias
da Universidade Estadual de Goias (PPG-IELT/UEG).
Graduagdo em Matematica (UFG/RC). Bolsista da
Coordenagao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES). E-mail: eliezervicentte@gmail.com

Ernesto Gadelha

Formado em Pedagogia da Danga pelo Institut
fiir Biihnnetanz de Colonia (Alemanha), graduado
em Licenciatura em Danca na Universidade Federal
do Ceard, poés-graduado em Danga Moderna/
Contemporanea pela Folkwang Universitit der
Kiinste (Essen — Alemanha), Mestre em Educacao
pelo Programa de Pos-graduagdo da Faculdade de
Educacdo da Universidade Federal do Ceara. Atua
como professor, pesquisador, curador, artista e gestor
na area de danca. E analista de gestdo cultural na
SECULT-CE.

Ingrid Caroline Simielli de Araujo Alves

Mestre em Ciéncias pelo Programa de Pos-
Graduagao em Controladoria e Contabilidade da
Faculdade de Economia e Administragcdo de Ribeirao
Preto. Universidade de Sao Paulo. Mestranda do

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)

_|
=
O
=
>
=
()
C
o
C
X
>




<
oc
>
-
>
O
L
<
(a's
o
Ll
|_

Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Programa de P6s-Graduagdo da Faculdade de Direito
de Ribeirao Preto, Universidade de Sao Paulo.

Fabiane Albuquerque

Doutora em sociologia pela Unicamp, master em
Filosofia pela Universita di Verona, Italia, Mestrado
em Sociologia pela Unicamp, escritora do romance
Cartas a um Homem negro que amei, pela Editora
Malé, textos e ensaios sobre Feminismo negro, no
Portal Geledes e vencedora do Prémio Scritori Citta
di Siena, Italia, em 2020.

Fernanda Cunha Oliveira

Professora da Universidade Federal do Cariri
(UFCA). Mestra em Comunicagao e Linguagens,
especialista em Teorias da Comunicagdo e da Imagem
pela Universidade Federal do Ceara. Bacharel
em Comunicagdao Social. Fotdégrafa premiada e
pesquisadora da imagem. Atuou como coordenadora
do Museu da Fotografia Fortaleza (MFF). E- mail:
fernandacoliveira345@gmail.com Orcid ID: https://
orcid.org/0000-0001-7805- 6029

Francisco Elionardo de Melo Nascimento

Policial penal na Secretaria de Administracao
Penitenciaria do Ceara (Sap/CE, Sobral, Brasil)
e professor na Faculdade leducare do Centro
Universitario Uninta (Fied, Tiangua, Brasil). E
doutor e mestre pelo Programa de Pos-Graduagdo em
Sociologia da Universidade Estadual do Ceara (Uece,
Fortaleza, Brasil), além de membro do Laboratério
de Estudos da Conflitualidade e Violéncia (Covio,
Uece). Pesquisa sobre prisdo e sistema prisional
cearense, ressocializacdo e trabalho prisional, coletivos
prisionais, policia penal, narrativas, performances,
travestilidades, violéncia, género e sexualidade.
elionardomelo@gmail.com

Georgia Maria Feitosa e Paiva

Professora do Instituto de Linguagens e Literaturas
da Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB), membro
permanente do Mestrado Interdisciplinar em
Humanidades (MIH). Doutora e mestra em Linguistica,

bacharel em Comunicag¢ao Social, membro do GELP-
COLIN e Lider do Grupo de Pesquisa em Preconceito,
Polidez e Impolidez Linguistica (GEPPIL). E-mail:
georgiafeitosa@unilab.edu.br Orcid ID:https://orcid.
org/0000-0002-2915-9416

Genice de Fatima Fortunato da Silva Fiaschi

Professora de Arte na Escola Municipal Professora
Maria Neide Gabardo Betiatto, em Curitiba/PR.
Formadora em Educagéo para as relagdes Etnico-
raciais no Departamento de Ensino Fundamental
em Araucaria/PR. Mestrado em Educac¢ao: Teoria
e Pratica de Ensino pela Universidade Federal do
Parand. Fez especializagdo em Arte-Educagao (IBPEX/
UNINTER). Cursou graduagdo em Educacdo Artistica
— Habilitagdo em Artes Cénicas pela Faculdade de
Artes do Parana (FAP).

Jorge Montesé-Ventura

Antropdlogo y doctor en filosofia. Responsable
del departamento de Antropologia filosofica del
Centre d’Estudis Antropologics ACAF. Investigo
sobre la nostalgia, en concreto sobre sus posibilidades
emancipadoras a partir de su relacion con la decepcion.
Entre mis publicaciones destacan: La atencion en el
pensamiento de Ortega y Gasset (ACAF, 2016), Interés,
atencion, verdad (Thémata, 2019) y La perspectiva
nostalgica (Thémata, 2021).

Joselina da Silva

P6s-doutorado em Ciéncias Sociais (Pontificia
Universidad Catolica del Pert), Doutora em Ciéncias
Sociais (Universidade do Estado do Rio de Janeiro),
Professora Associada (Universidade Federal Rural do
Rio de Janeiro). Atua nos temas: feminismo negro,
mulher e ciéncia, ensino superior e antirracismo.

Lucas Luis de Faria

Doutorando em Psicologia Social no Programa de
Pos-graduacdo em Psicologia da Universidade Federal
de Minas Gerais. Mestre em Psicologia, na linha de
Processos Psicossociais, pela Universidade Federal
da Grande Dourados (2021).

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)



Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Possui graduagdo em Psicologia pela Universidade
Federal da Grande Dourados (2018). Integrante do
Grupo de Estudos e Pesquisas sobre Poder, Cultura
e Praticas Coletivas (Gepcol/UFPE) e do Nucleo de
Ensino, Pesquisa e Extensdo Conexao de Saberes
(UFMGQG). Desenvolve estudos na area de Psicologia
Social e Comunitaria, Psicologia da Libertagao;
Movimentos Sociais ¢ Movimentos Indigenas; Povos
Indigenas, Satde Indigena e Indigenista e Estudos
Decoloniais.

Maria Simone Euclides

Doutora em Educagdo pela Universidade Federal do
Cearé- CE. Mestra em Extensdo Rural e Pedagoga pela
Universidade Federal de Vigosa - MG. E pesquisadora
filiada a Associacdo Brasileira de Pesquisadores/
as Negros/as (ABPN) e foi pesquisadora na Latin
American Studies Association (LASA), de 2019
a 2020. E vinculada ao Nucleo Brasileiro, Latino
Americano e Caribenho de Estudos em Relacoes
Raciais, Género e Movimentos Sociais (NBlac),
certificado pelo CNPQ e o Grupo de Pesquisa Educagao
Género e Raca (EDUCAGERA), da Universidade
Federal de Vicosa. Professora Adjunta II no Curso
de Licenciatura em Pedagogia do Departamento de
Educagao da Universidade Federal de Vigosa. Atua
nos seguintes temas: trajetdrias negras, raga, racimos,
educacdo antirracista e autoetnografias.

Silvana Mendes Schuindt

Professora e pedagoga da Rede Municipal de
Ensino de Curitiba/PR. Doutoranda em Educacao,
pela Universidade Federal do Parana. Mestrado em
Educacio pela Universidade Federal do Parana. E
especialista em: Educacdo das Relagdes Etnico-
Raciais (UFPR), Historia, Arte e Cultura (UEPG),
Educacado a Distancia e Novas Tecnologias (FAEL),
Midias Integradas na Educacdo (UFPR) e Historia
e Cultura Afro- brasileira e Indigena (UNINTER).
Possui graduagdo em Pedagogia (PUCPR) e Historia
(UNINTER).

Silvio Matheus Alves Santos

Doutor em Sociologia pela USP e atualmente
Pesquisador Bolsista CAPES de Pés- Doutorado na
Sociologia — IFCH/UNICAMP. Email: silvioma@
unicamp.br / ORCID: 0000-0002-4110-8064.

Vanessa Diniz

Doutora e mestre em Psicologia pela Universidade
Federal Fluminense (UFF), especialista em Satde
mental Infanto-juvenil pela Universidade Federal do
Rio de Janeiro (UFRJ), atua como psicdloga clinica
Desenvolve estudos sobre as subjetividades pretas
em didspora, com €nfase em: racismo institucional
brasileiro e saide mental da populagdo do povo preto.

Violeta Maria de Siqueira Holanda

E docente da Universidade da Integragio
Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB),
vinculada ao Programa de Pds-Graduacao Associado
em Antropologia UFC/Unilab. Realizou P6s-doutorado
no Departamento de Antropologia da Universidad
de Sevilla/Espanha (2020-2021) e Po6s-doutorado
no Programa de Pds-graduacdo Interdisciplinar em
Ciéncias Humanas da UFSC (2018). Possui Doutorado
em Ciéncias Sociais pela UFRN (2013), Mestrado
em Sociologia pela UFC (2002). E sécia efetiva
da Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA)
e lider do Grupo de Pesquisa, Ensino e Extensao
Centro Interdisciplinar de Estudos de Género - CIEG
DANDARA (CNPg- UNILAB).

Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais - UFJF v.17 n.3 Dezembro. 2022 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)

_|
=
O
=
>
=
()
C
o
C
X
>




<
oc
>
-
>
O
L
<
(a's
o
Ll
|_

Dossié Autoetnografias: (In)visibilidades, reflexividades e interagdes entre “Eus” e “Outros”

Normas para publicacao

A Revista “Teoria e Cultura” do Programa de Pos-
-Graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade
Federal de Juiz de Fora ¢ uma publicacdo semes-
tral dedicada a divulgar trabalhos que versem sobre
temas e resultados de pesquisas de interesse para a
Sociologia, a Antropologia e a Ciéncia Politica. Esta
revista estd aberta para receber artigos, ensaios, re-
senhas, verbetes, conforme as suas Diretrizes para
Autores.

O material pode ser enviado para o e-mail te-
oriaecultura@gmail.com

DIRETRIZES PARA AUTORES

O MANUSCRITO DEVE SER PREPARADO
COMO SEGUE:

Tipografia: o manuscrito deve ser prepara-
do com espacejamento entre linhas simples, fonte
Times New Roman ou Arial tamanho 12, paginado
com margens de 3 cm a esquerda e superior € a 2cm
a direita e inferior, em papel A4.

Titulo e dados do autor ou autores: o titulo
do trabalho devera ser redigido em negrito. O titu-
lo deve ser apresentado em duas linguas, conforme
as traducdes do resumo (ver abaixo “resumo”). Os
dados biograficos do(s) autor(es) ndo devem constar
em qualquer parte da primeira versao do manuscrito
enviado pela plataforma a fim de garantir a avaliacao
as cegas pelos pareceristas. Eles serdo adicionados
pelo(s) autor(es) no momento oportuno, caso 0 ma-
nuscrito seja aceito, durante o processo de revisao.
Assim, as informagdes biograficas e institucionais
do(s) autor(es) devem ser preenchidas detalhada-
mente em “Metadados”, disponivel no momento de
submissao do texto. O preenchimento dessas infor-
macdes ¢ uma exigéncia para que o artigo avance
para a avaliacdo pelo conselho editorial de Teoria e
Cultura. O nimero méaximo de autorias por artigo
aceitas pela revista sdo quatro, salvo decisao edito-
rial em contrario.

Resumos: o artigo em lingua portuguesa
deve vir acompanhado de um resumo (150 - 200 pa-
lavras), titulo e palavras-chave neste idioma e sua
tradugdo para o inglés (resumo, titulo e palavras-cha-
ve também). Artigos em inglés devem ter titulos, re-
sumos e palavras-chave nesta lingua e sua traducao
para o portugués. Caso o artigo esteja numa lingua
que ndo seja nem o portugué€s e nem o inglés, sdo
necessarios trés resumos/ titulos/ palavras-chave: na
lingua original do texto, em portugués e em inglés.
Portanto, esses dados (resumo, titulo e palavras-cha-
ve) deverdo ser apresentados em dois idiomas (por-
tugués e inglés) para artigos escritos na lingua portu-
guesa e inglesa ou em trés idiomas (portugués, inglés
e outra lingua) para artigos nas demais linguas.

Palavras-chave: o texto deve conter entre
trés e cinco palavras-chave sobre o tema principal,
sempre separadas, assim como Keywords e Pala-
bras-clave (Mots-clés), por ponto.

Texto: o texto deve possuir uma extensao en-
tre 5.000 e 9.000 palavras para artigos e de 3.000 a
5.000 tanto para opinides, pensatas € ensaios como
para notas de investigacdo; e de 2.000 a 3.000 para
resenhas de livros (obras académicas publicadas re-
centemente).

Estrutura do texto: o trabalho deve vir
acompanhado de titulo na lingua verndcula, bem
como sua tradu¢cao em mais um idioma (conforme
descrito acima, em “resumo’’); resumo na lingua ver-
nacula e em lingua estrangeira (150 a 200 palavras),
as divisdes internas que se julguem necessarias (ge-
ralmente, introdugdo, referencial tedrico, metodo-
logia, resultados e discussdo, conclusdo), agradeci-
mentos (se pertinente) e referéncias bibliogréficas.

Citacoes: as citacOes diretas deverao utilizar
a mesma fonte em tamanho 10, e as notas de rodapé
devem apresentar o mesmo tipo de letra, no tama-
nho 9. Nao utilizar fontes nem tamanhos distintos
no texto. Caso pretenda destacar alguma palavra ou
paragrafo, utilize a mesma fonte em cursiva (italico).
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Notas: as notas explicativas devem ser utilizadas so-
mente se forem indispensaveis, e deverao vir sempre
como notas de rodapé, utilizando o mesmo tipo de
letra deste no tamanho 9.

Abreviagdes e acréonimos: deverdo ser definidos
claramente no seu primeiro uso no texto.

Idiomas: o trabalho deve vir acompanhado
de titulo na lingua vernacula e em inglés, dados bio-
graficos do(s) autor(es) (e que ndo ultrapassem 60
palavras), resumo na lingua vernacula e em lingua
estrangeira (150 a 250 palavras), as divisdes internas
que se julguem necessarias (geralmente, introducao,
referencial teorico, metodologia, resultados e dis-
cussdo, conclusdo), agradecimentos (se pertinente)
e referéncias. Para os artigos escritos em inglés ou
espanhol deve ser enviado necessariamente um re-
sumo em portugués, assim como o titulo; palavras
chave (entre trés a cinco, separadas por ponto) nas
duas linguas dos resumos.

Ilustracdes e tabelas: o caso de artigos com
tabelas, quadros, graficos e figuras, informar em
cada um(a) a fonte utilizada, inclusive quando se
trata de elaboragdo propria (por exemplo, elabora-
¢do propria com base em IBGE, 2009, ou elaboragao
propria com base em Gomes, 2013). Mesmo quando
os dados sdo oriundos de projeto coordenado pelo(a)
autor(a), € preciso informar o nome do projeto como
fonte.

Citacdes e Referéncias: as referéncias, as-
sim como as citagdes, no corpo do texto, devem se-
guir as normas da Associa¢do Brasileira de Normas
Técnicas NBR 6023:2002 e NBR 10520:2002.

GUIDELINES FOR AUTHORS

THE MANUSCRIPT MUST BE PREPARED AS
FOLLOWS:

Typography: the manuscript must be pre-
pared with spacing between single lines, font Times
New Roman or Arial size 12, paginated with margins
of 3 cm on the left and top and 2cm on the right and
bottom, on A4 paper.

Title and data of the author or authors: the
title of the work must be written in bold. The title
must be presented in two languages, according to the
translations of the abstract (see below “abstract”).
The biographical data of the author(s) must not appe-
ar in any part of the first version of the manuscript
sent by the platform in order to guarantee the blind
evaluation by the reviewers. They will be added by
the author(s) in due course, if the manuscript is ac-
cepted, during the review process. Thus, the biogra-
phical and institutional information of the author(s)
must be completed in detail in “Metadata”, available
at the time of submission of the text. Filling in this
information is a requirement for the article to advan-
ce to evaluation by the Theory and Culture editorial
board. The maximum number of authorships per arti-
cle accepted by the journal is four, unless an editorial
decision is otherwise made.

Abstracts: the article in Portuguese must be
accompanied by an abstract (150 - 200 words), ti-
tle and keywords in this language and its transla-
tion into English (abstract, title and keywords as
well). Articles in English must have titles, abstracts
and keywords in this language and their translation
into Portuguese. If the article is in a language other
than Portuguese or English, three abstracts/titles/ke-
ywords are required: in the original language of the
text, in Portuguese and in English. Therefore, these
data (abstract, title and keywords) must be presen-
ted in two languages (Portuguese and English) for
articles written in Portuguese and English or in three
languages (Portuguese, English and another langua-
ge) for articles in other
languages.

Keywords: the text must contain between
three and five keywords about the main theme, alwa-
ys separated, as well as Keywords and Palabras-cla-
ve (Mots-clés), per point.

Text: the text must have a length betwe-
en 5,000 and 9,000 words for articles and between
3,000 and 5,000 for opinions, thoughts and essays as
well as for research notes; and from 2,000 to 3,000
for book reviews and recently published academic
works, unless otherwise decided by an editorial.
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Text structure: the work must be accompa-
nied by a title in the vernacular language, as well as
its translation into another language (as described
above, in “abstract”); summary in the vernacular and
foreign language (150 to 200 words), internal divi-
sions deemed necessary (generally, introduction, the-
oretical framework, methodology, results and discus-
sion, conclusion), acknowledgments (if relevant) and
bibliographical references.

Citations: direct quotes must use the same
font in size 10, and footnotes must have the same
font, in size 9. Do not use different fonts or sizes in
the text. If you want to highlight a word or paragraph,
use the same font in italics (italics).

Notes: explanatory notes should only be used
if they are essential, and should always come as foot-
notes, using the same font as this one in size 9.

Abbreviations and Acronyms: must be cle-
arly defined on their first use in the text.

Languages: the work must be accompanied
by a title in the vernacular language and in English,
biographical data of the author(s) (not exceeding 60
words), abstract in the vernacular language and in
a foreign language (150 to 250 words), the internal
divisions deemed necessary (generally, introduction,
theoretical framework, methodology, results and dis-
cussion, conclusion), acknowledgments (if relevant)
and references. For articles written in English or Spa-
nish, an abstract in Portuguese must necessarily be
sent, as well as the title; keywords (between three to
five, separated by dots) in the two languages of the
abstracts.

Illustrations and tables: in the case of arti-
cles with tables, charts, graphs and figures, inform in
each one the source used, including when it is self-
-elaboration (for example, self-elaboration based on
IBGE, 2009, or self-elaboration based on Gomes,
2013). Even when the data come from a project co-
ordinated by the author, it is necessary to inform the
name of the project as source.

Citations and References: the references, as well as
the citations, in the body of the text, must follow the
norms of the Brazilian Association of Technical Nor-
ms NBR 6023:2002 and NBR 10520:2002
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