“E UMA QUESTAO DE GERACAO, EU NAO USO MEU
CORPO ASSIM”: DIFERENCAS GERACIONAIS E
DIFERENTES FEMINISMOS A PARTIR DA MARCHA DAS
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Resumo

O presente artigo busca apresentar e debater brevemente questdes relacionadas a diferencas geracionais
e a diferentes feminismos a partir de pesquisa etnografica realizada durante os anos de 2014, 2015 e 2016
na Marcha das Vadias de Goi4nia/GO. A partir dos dados de campo, ha a busca por reflexdes acerca de
aspectos relacionados aos diferentes modos de conceber o corpo em protesto na Marcha das Vadias e os usos
performaticos e politicos da nudez, interseccionados a marcadores sociais da diferenca, a exemplo de género,
sexualidade e idade/geragdao. Ademais, o artigo busca também pensar tanto rupturas e conflitos quanto as
possibilidades de coalizao no campo feminista intergeracional.
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“It’s a matter of generation, I don’t use my body that way”:
generational differences and different feminisms from Goiania’s Slutwalk

ABSTRACT

The following paper seeks to present and debate briefly about questions concerning generational differences
and the distinct feminisms based on etnographical research that happened during 2014, 2015 and 2016 in
Goiania’s Slutwalk. There’s a pursuit for reflections referenced on the field data about aspects related to the
distinct ways of conceiving the body in protest situation at Slutwalk and the performatic and political uses of
nudity, interseccionated with social markers of difference, for example gender, sexuality and age/generation.
In addition, the paper also seeks to think about breaks and conflicts concerning the cohalition possibilites in
the intergenerational feminist field.
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“Es una cuestion de generacion, yo no uso mi cuerpo asi’:
Diferencias generacionales y diferentes feminismos a partir de la Marcha de las Putas de
Goiania/GO

ResumeN

El presente articulo busca presentar y debatir brevemente cuestiones relacionadas a diferencias

* Mestra em Antropologia Social pela Universidade Federal de Goids (PPGAS/UFG). E-mail: paulxnogueira@gmail.com

Programa de Pés-Graduagio em Ciéncias Sociais - UFJF v. 13 n. 1 junho. 2018 ISSN 2318-101x (on-line) ISSN 1809-5968 (print)

YdNLIND 3 VIHO3L

51



TEORIA E CULTURA

52

generacionales y distintos feminismos a partir de la investigacion etnografica realizada durante los afios 2014,
2015 y 2016 en la Marcha de las Putas de Goiania/GO. A partir de los datos de campo, hay la busqueda de
reflexiones acerca de aspectos relacionados a los diferentes modos de concebir el cuerpo en protesta en la

Marcha de las Putas y los usos performaticos y politicos de la desnudez, interseccionados a marcadores sociales

de la diferencia, a ejemplo de género, sexualidad y edad/generacion. Ademads, el articulo busca también pensar

tanto las rupturas y conflictos como las posibilidades de coalicion en el campo feminista intergeneracional.

Palabras Clave: Marcha de las Putas, jovenes feministas, generacion

Nio ¢ facil, vocé sabe que essa relacdo geracional
as vezes gera conflito, as vezes as jovens nos acham
um pouco ultrapassadas, caretas, que ndo ousamos
muito. A questdo de usar o corpo é um limite que
nods temos. Eu, por exemplo, eu tenho muito limite
com a nudez. Tenho muito limite... Fui educada
pra isso. Assim, sabe, aquele pudor... Entéo... tem
um certo receio dessa exposi¢do. Eu acho que,
a minha gera¢do, nds temos essa dificuldade. A
grande maioria. Outras, talvez menos, né? Nao sou
ousada. Nesse sentido, é... Eu ndo uso meu corpo,
assim, meu corpo nu. Eu uso de outras formas. Mas
eu reconheco que é um bloqueio que nds temos. E
que é uma questdo de geragdo. [...] Mas eu acho [o
termo] “vadia” 6timo. Porque o “vadias” rompe com
os padrdes. Rompe com a ideia da mulher “recatada’.
[...] Pareco ser certinha, mas ndo sou. Gostaria de
ousar mais. Um dia eu vou ousar mais.[..] A minha
preocupagdo ¢ ndo cair no exibicionismo. Porque
ai exibicionismo é outra coisa. Agora, se tem um
monte de mulheres da minha geragio e n6s fazemos
um [peitaco], como se fosse uma ala, todas com
0s corpos, nossos peitos caidos, nossas celulites
expostas.... [...] E a Marcha desse ano? Ta passando
da hora. Bora organizar essa porra? E organizar
umas velhinhas pra nds fazermos um peitago? Eu
vou botar fogo nas mais veinha. Anota meu numero
que eu anoto o seu. Paula de qué? Ja sei, Paula
vadia. [...] J4 to com um conceito assim: a gente
faz pra saida como se fosse uma ala das mais velhas
fazendo peitaco... conduzindo! Porque a juventude

nao compreende isso, cara. Nos, mais velhas,

conduzindo rapidamente, fazendo a abertura ali,
com um peitaco. Nem precisa cartazes. Quando
a gente faz peitago, o corpo por si sé fala. (Trecho
adaptado de entrevista presencial com Izadora,

caderno de campo, Goiénia, julho de 2016).

O trecho acima, retirado de meu caderno
de campo, foi fruto de entrevista com a
interlocutora Izadora', 68 anos, que se considera
negra, heterossexual e de classes médias. Como
os demais trechos que aqui aparecerdo, ele faz
parte de entrevistas realizadas ao longo de minha
pesquisa de mestrado sobre a Marcha das Vadias
de Goiania/GO (MdV/GO), no Brasil, durante os
anos de 2014, 2015 e 2016% campo no qual eu
mesma atuei como militante.

Um total de 16 entrevistas semi-
estruturadas foram realizadas presencialmente.
Houve também conversas e encontros informais,
além do acompanhamento de grupos on-line
em redes sociais e plataformas virtuais que
compuseram a pesquisa, a exemplo do Facebook?
e do Whatsapp?. Participaram das entrevistas
tanto organizadoras das edi¢oes da MdV/GO
quanto mulheres que participaram pontualmente
dos atos. Ocasionalmente, didlogos com
organizadoras e militantes da MdV em outras
cidades brasileiras também contribuiram para as
reflexdes presentes, como ¢ o caso de conversas
com feministas do Rio de Janeiro/R], de Natal/
RN e de Floriandpolis/SC. Além de encontros
e reunides pré-marcha, acompanhei os atos da

1 Todos os nomes das interlocutoras foram alterados, com o emprego do anonimato.

2 Parte das reflexdes aqui presentes sdo frutos também dos debates realizados durante a 30* Reunido Brasileira de Antropologia,

ocorrida entre os dias 03 e 06 de agosto de 2016, em Jodo Pessoa/PB, no GT 40 - Marcadores sociais em didlogo: género, sexualidade,

idade/geragéo e o curso da vida. Ele foi coordenado por Dr. Gustavo Santa Roza Saggese (Faculdade de Ciéncias Médicas da Santa Casa

de Sao Paulo) e Dr. Raphael Bispo dos Santos (UFJF), com comentarios de Dr. Carlos Eduardo Henning (UFG). Agradeco aos co-

mentadores e participantes do GT pelas contribui¢des e reitero minha total responsabilidade autoral pelas questdes aqui apresentadas.
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Marcha das Vadias de Goiania/GO nos anos de
2014 e 2015 (nao houve ato em 2016), além do
ato em 2015 em Florianépolis/SC, onde realizei
mobilidade académica por meio do programa
Procad/Casadinho UFSC/UFG.

Sendo eu também uma feminista jovem, com
marcadores como bissexualidade, pertencimento
as classes médias e cor branca, tal aproximagido
com o campo evidentemente trouxe implicagoes
para a pesquisa e para a propria observacdo
realizada. Nao pretendo dar conta de todas
essas consequéncias aqui, mas explora-las na
medida em que significam e sdo atravessadas por
significados, pautando-me na reflexdo de que um
olhar de dentro ¢ limitado e acessa determinados
aspectos e ndo outros, assim como todos os
pontos de vista também o sdo e o fazem. Coube a
mim apenas tentar conferir e interpretar sentidos
a esta posigdo ocupada.

Interessante dizer que, ainda que as Marchas
das Vadias sejam consideradas expressdes de
“jovens feministas” e que de fato a maioria do
publico presente nos atos seja de pessoas que se
consideram “jovens’, Izadora, que é reconhecida
como uma “feminista histérica” em Goias®,
participou da organizagdo da primeira MdV/GO,
em 2011, e esteve presente em outras edigoes,
como na de 2015, quando nos encontramos pela
primeira vez.

A fala no trecho destacado sublinha algumas
das questdes que surgiram em campo e que
procurarei explorar neste artigo. De algum
modo, elas trouxeram para debate aspectos
relacionados a modos de conceber corpo,
sexualidade e idade/ “geragao’, além de outros
possiveis marcadores sociais da diferenca,
quando implicados no politico - como é o caso
de militancias feministas.

As diferencas geracionais e os diferentes
feminismos em jogo ganhariam, afinal,

contornos interessantes quando pensados sob
a Otica das chamadas performances geracionais
(HENNING, 2014) e das performances de
protesto (FUENTES, 2015), como proponho a
seguir. A partir desse olhar atento, busco entdo
possibilidades de entendimento circunscritas ndo
apenas por rupturas e diferengas, mas também
por potencialidades de aliangas intergeracionais,
que darao forma a complexidade do cendrio
feminista em questdo. Nao é por acaso, afinal,
que Izadora termina esse trecho anotando meu
telefone e convidando-me a construir com ela a
proxima edigao da MdV/GO.

Marchas das Vadias, juventude e geragao

Situando transnacionalmente as Marchas das
Vadias, ou Slutwalks, é importante compreender
o contexto do seu surgimento: ocorrida no
Canada, em 2011, em reacdo a fala de um policial
durante uma palestra sobre seguranca publica,
em um momento em que muitos casos de
estupros no campus universitario eram relatados.
Na ocasido da palestra, o policial afirmou que as
mulheres ndo deveriam se vestir como vadias se
nao quisessem ser estupradas, culpabilizando
as vitimas pela propria violéncia sofrida. Como
reagdo, alunas e professoras da Osgode Hall
organizaram a primeira Slutwalk, marchando
com O corpo exposto e roupas supostamente
“provocativas’, além de cartazes, que contestavam
a cultura do estupro e a ideia de que a culpa é da
vitima (GOMES, SORJ, 2014).

Segundo  observagoes e relatos de
interlocutoras em campo, a primeira Marcha
das Vadias goiana aconteceu no ano de 2011,
na cidade de Goids, durante o XIII Festival
Internacional de Cinema Ambiental (FICA). Ela
foi organizada por militantes ligadas ao Férum

3 Trago o Facebook como rede social on-line, na qual é possivel criar e adentrar grupos de discussdes e eventos de interesse,

compreendendo as Marchas das Vadias como eventos organizados e divulgados, na maioria das cidades observadas, a partir também

dessa rede. Em meu trabalho de campo, foi imprescindivel que eu adentrasse grupos on-line, tanto em Goi4nia/GO quanto em Flo-

riandpolis/SC, para ter acesso as discussoes.

4 O Whatsapp Messenger é um aplicativo de mensagens multiplataforma que permite a troca de mensagens entre celulares do

tipo smartphones, tablets, notebooks, entre outros aparelhos, sem custos adicionais, apenas com o uso de tecnologia 3G/4G ou rede de

internet sem fio, 0 que torna a comunicagao mais rapida, agil e barata entre pessoas que disponham de tal acesso.

5 O termo advém de sua participagio em momentos feministas histdricos na cidade, como na fundag¢io do Férum Goiano de

Mulheres, na década de 1990. Em campo, observei que tanto a interlocutora quanto outras feministas utilizavam o termo para se

referirem a Izadora.
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Goiano de Mulheres (FGM), considerado por
muitas interlocutoras um dos espagos feministas
mais importantes na cidade, com atuacao desde
a década de 1990. Entre as organizadoras dessa
primeira marcha em 2011 estava Izadora, que
por sinal também ¢ uma das fundadoras do
Férum.

Ao reler meu caderno de campo, um trecho
que relata meu encontro com Izadora em julho
de 2016 mostra-se particularmente interessante
para pensar as possibilidades de pontes, aliancas
e encontros geracionais. Trata-se do trecho
que narra o meu encontro com ela e com a
interlocutora Maria, 33 anos, que se considera
bissexual, “parda” e de classes médias, ocorrido
no Ponto 18, um dos bares gay friendly mais
antigos da cidade (BRAZ, 2014).

Naquele sabado, Maria, amiga militante da marcha
e também interlocutora da pesquisa, havia me
indicado para fazer uma palestra sobre sexismo e
cultura do estupro. Apds a palestra, na qual Maria
estava, marcamos de nos encontrar no Ponto
18 para tomarmos uma cerveja e CONversarmos.
Na verdade, eu jd estava voltando para casa,
porque ndo tinha almogado e estava com fome,
mas Maria me ligou no meio do caminho. Sugeri
entdo que nos encontrassemos no Ponto 18, que
ficava a algumas quadras do Instituto. Este era o
mesmo bar, no centro de Goiania, conhecido das
antigas por ser gay friendly e no qual eu ja havia
entrevistado Lana. Cheguei 14 sozinha e encontrei
duas mulheres organizando mesas na cal¢ada. O
bar devia ter acabado de abrir. Uma delas, por mim
desconhecida, era uma moca negra, baixinha e de
cabelos cacheados, que me cumprimentou com
uma piscadela de olho e um sorriso, ao qual eu
retribui. Parecia uma cantada. A outra, mais velha,
eralzadora. Eulembrava de Izadora da MdV/GO de
2015, quando dividimos um taxi na volta, junto com
Maria, e esta a apresentou como uma das feministas
histéricas de Goids. Mas eu ndo estava certa de que
ela se lembraria de mim. Por timidez e receio de
ser inconveniente, preferi sentar na parte de dentro
do bar e esperar Maria chegar, ja que com certeza
Maria puxaria assunto com ambas e poderia fazer
uma ponte melhor entre nds (como ja havia feito em
2015). Alj, ja imaginei que abririamos um didlogo
sobre a marcha. Poucos minutos depois, logo na

chegada, Maria lhes abragou e me chamou. Contou

a elas da palestra e mencionou minha pesquisa, a
qual Izadora se dispos de imediato a colaborar e
contar como havia participado da organizagio da
primeira MdV goiana (Trecho adaptado de caderno
de campo, Goiénia, julho de 2016).

Penso ser curioso que diante de minha
timidez e receio em abordar Izadora, “um nome
feminista histérico e importante em Goids’, eu
tenha esperado por Maria, de geragdo posterior
a minha, mas anterior a de Izadora, para que a
tal “ponte” pudesse ser feita. Interessante citar
também que em um outro momento, quando
nos reuniamos para um protesto em Brasilia,
tentei abordar uma outra feminista histérica na
cidade, também fundadora do Férum Goiano,
Luciléia, que iria ao ato no mesmo 6nibus em que
eu estava, e recebi uma resposta bastante seca e
desinteressada a0 mencionar a pesquisa — a qual
nao sei se teria sido a mesma caso uma outra
ponte e apresenta¢do, como a de Maria, houvesse
sido feita.

DuranteaentrevistacomIzadora, elaressaltou
que, apesar de ter sido uma das fundadoras do
Féorum Goiano de Mulheres, ndo atuava nele
mais — por razdes relacionadas inclusive ao que
ela mencionou como “conflitos geracionais”
com outras militantes. Interessante notar que,
como seria narrado posteriormente em campo,
apos a segunda edicdo da Marcha das Vadias em
Goiénia, houve a decisdo de “desvincula-la” do
FGM, sob um argumento que, creio, possa ser
pensado sob diversas perspectivas — incluindo
também a geracional e as diferentes visdes dos
feminismos.

Neste ponto da conversa, Maria apontou,
em um tom animado, que a partir de 2012 ‘as
novinhas teriam tomado conta”. Conforme
conversavamos, pude perceber que, desde o
inicio, na primeira edi¢do da Marcha das Vadias
goiana, houve uma associa¢ao entre a MdV em
Goias e um “publico jovem”, como presente no
trecho da conversa com Izadora:

Eu tive a ideia, vamo fazer no Fica? Dentro do Fica?
L4 a gente tem publico garantido. (...) Convenci o
pessoal de que seria interessante fazer no Fica.
Aproveitar o publico do Fica, porque o Fica tem
um publico extremamente irreverente, muito

jovem, muita gente de esquerda, muita gente que
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compreende essa luta, e que poderia entender e
somar conosco. Entdo vamos. [...] Porque o apoio
l4... é claro que teve gente que torceu o nariz, mas
ali, quem domina o Fica é a juventude. (Trecho
adaptado de entrevista presencial, caderno de

campo, Goiania, julho de 2016. Grifos meus)

No decorrer do didlogo, em diversos
momentos da fala de Izadora, pude perceber
como ela tomava a ideia das feministas historicas
como sendo estas detentoras de um “saber
maior, “fruto de mais experiéncia” e que
mereceriam respeitabilidade pelas mais jovens
- 0 que nem sempre acontecia, na sua opiniao,
gerando o que ela interpretou como “casos de
desrespeito’, aos quais ela demonstraria bastante
ressentimento.

Por outro lado, o modo como Izadora
se referia a juventude e as jovens feministas
mostrava animo, entusiasmo, como se saudasse as
jovens militantes e enxergasse ali possibilidades
ndo apenas de aliangas, mas principalmente
de continuidades - embora essas ndao fossem
exatamente lineares ou sem contradi¢des. As
contradi¢des inclusive apareceram em sua fala
alusiva a um conflito com a militante Laura, de
35 anos a época da pesquisa, e a qual Izadora teria
tomado como uma filha no feminismo. Segundo
seu relato, esse conflito seria parte importante de
sua saida do Férum Goiano de Mulheres.

Antes de narrar o que pude escutar de
sua versdo do conflito, interessa-me pensar
um pouco sobre o que se diz em referéncia
a “geracao”’. Sobre o conceito de “gera¢do’, o
socidlogo hungaro Karl Mannhein (1982), no
texto original de 1927, afirmou que ela poderia
ser compreendida a partir do compartilhamento,
na juventude de individuos de idades
semelhantes, de uma situacao social e histdrica
em comum, sendo assim uma espécie de posicdao
social. Como aponta o soci6logo brasileiro Luiz
Antonio Groppo (2015), Mannhein daria inicio a
“desnaturalizacdo” do que se conceberia até entdo
enquanto juventude.

Apesar de um fundo ainda naturalista, o autor
ressalta que insere Mannhein no grupo chamado
de “teorias criticas da juventude” porque este
enfatiza o seu potencial transformador em
relagio a geragdes anteriores, distinguindo-se
assim das chamadas “teorias tradicionais da

juventude”. Tais “teorias tradicionais” colocariam
em foco uma visdo estrutural-funcionalista, na
qual seria fungdo da juventude uma socializagao
secundaria, expondo portanto o jovem a riscos
de “anormalidade” e desvio. Ja4 as “teorias
criticas” seriam importantes na segunda metade
do século XX por questionarem essa vinculagao
demasiadamente determinista dos individuos a
estrutura social. Todavia, a no¢ao de socializacdo
secundaria permaneceria (GROPPO, 2015, p. 5).

Para Groppo (2015, p. 9), a ideia de potencial
renovador da sociedade contido na juventude
seria uma importante contribui¢ao de Mannhein
no ideal de desenvolvimento humano da
modernidade. Enquanto o jovem estaria em
uma fase de experimentagido de seus quadros
de referéncia e valores, os adultos ja os teriam
mais solidificados, o que os tornariam mais
resistentes a mudangas. Seriam ainda as “teorias
criticas” a darem inicio ao reconhecimento das
diferentes percepg¢des de vivéncias da juventude,
considerando marcadores como classe social,
género, etnia e nacionalidade — nogdes essas que
seriam radicalizadas nas teorias pos-criticas, que
relativizariam e chegariam mesmo a negar a ideia
de juventude como “transi¢ao” para a fase adulta
nessa socializa¢do secundaria (GROPPO, 2015,
p. 27).

Dito isso, interessa-me pensar aqui na ideia
de geracdo interseccionada a demais marcadores
sociais da diferenca, o que possibilita certa
analise do campo. Busco refletir sobre como
essas intersec¢des por vezes serdo ganchos para
rupturas, outras vezes para continuidades, dando
forma a complexidade do cenario feminista em
questao.Saoentreconflitosearticulagbesemtorno
de interesses em comum que as falas caminhardo,
demonstrando o aspecto enriquecedor e
desafiador da existéncia de feminismos, no plural.
Isso ficara nitido nas narrativas apresentadas por
interlocutoras ao longo da pesquisa, inclusive
nas disputas discursivas em torno do ato de
“desvincula¢do” da MdV ao Féorum Goiano de
Mulheres. Afinal, ao lado da “feminista histdorica”
Izadora na construgdo da primeira Marcha das
Vadias goiana, estava também Laura, de geracao
posterior a sua. Laura se considera mestica,
bissexual e de classes trabalhadoras. Relevante
dizer que Laura também foi coordenadora do
Férum, pedindo afastamento deste em 2014, ano
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em que, segundo ela, “as coisas degringolaram e
houve um esvaziamento” (Fala de interlocutora,
entrevista presencial, Goidnia, mar¢co de
2017).

Sobre diferentes razdes paraa “desvinculagao”
da Marcha das Vadias do Forum Goiano,
a interlocutora Maria apresentou outras
perspectivas para além das geracionais. Segundo
ela, ndo teria havido uma “desvincula¢ao”, mas
sim um “desdobramento”, necessdrio sob sua
otica por questdes de burocracia. “Nao foi criado
o coletivo [Marcha das Vadias]. Foi tudo uma
questdo de burocracia, pra colocar no oficio [a
ser encaminhado as autoridades estatais para
realiza¢do do ato, como na comunicag¢ao a Policia
Militar]” (Fala de interlocutora, entrevista
presencial, Goiania, 2017). Nesse ponto, uma das
diferencas entre as organizagdes que me chamou
atenc¢do ao acompanhar reunides pré-ato da MdV
de Florianépolis/SC foi a decisdo deliberada
das organizadoras de ndo enviar comunicados
prévios ao Estado, considerando a orientacdo
politica anarquista da maioria das militantes.

Diferencas geracionais e diferentes
feminismos em jogo

Quando eu estava na mesa do Ponto 18 com
Izadora e Maria, Izadora relataria um conflito
com Laura durante a organizagdo da primeira
MdV, a ser realizada na cidade de Goids, no FICA.
Segundo seu relato, Laura iria de carro buscar
Izadora. Antes, estaria encarregada de algumas
tarefas, como comprar materiais para a confecgao
de cartazes, buscar megafones, entre outras
atividades preparatdrias para o ato. Combinaram
de se encontrar em um determinado horério,
na casa de Izadora, mas Laura se atrasou, o que
acabou por gerar um atrito entre elas e irritar
Izadora profundamente. Todavia, na fala da
interlocutora histérica, chamou-me atengdo as
associagoes que Izadora fez entre tal conflito,
exercicio da sexualidade, modos de conceber
militancia, juventude e questdes geracionais.

Po, cara, eu temho muitos anos de militancia.
Encaminhamento ¢é encaminhamento. Tem
que cumprir! Se ndo vai cumprir, ndo assume o

compromisso. E militante, tem que cumprir! Vocé

divide tarefa, tem que cumprir, sabe? E imperdodvel
vocé ndo cumprir uma tarefa. Tarefa é tarefal Mas...
a Laura ndo chegava. Ela chegou eram umas seis
horas. Cara emburrada. Ai eu desci com minha
bagagem, a mochila... [..]. Falei “ah, Laura, que

A 2

atraso, p6” Mas ela ‘ndo, mas da tempo, preocupa
nao. Af t4, botei as coisas no porta-malas, entrei no
carro, e falei assim: ‘mas vocé pegou os textos, né?’
“Nao”. “Vocé comprou as cartolinas?. “Ndo”. “Nem
os pincéis?’ “Nao”. “Vocé pegou os megafones?”
“Nao”. Falei “po, cara... Nossa, Laura, nio fez nada
que ficou de vocé fazer?”. “Fiz ndo, ndo fiz. Falei
Laura, porra cara, ai é foda, né bicho? Nao pode
ser assim. Por que tu ndo fez? E agora? Cartolina
a gente até compra em Goids, mas os megafones,
cara... Olha o tanto de gente que ainda temos que
buscar. E nds queriamos chegar com antecedéncia
para assistirmos ao show da Maria Rita. E ai eu falei!
Eu tinha o direito de reclamar. Mas néo fui grosseira
com ela, so6 falei “po, cara, mas porra!”. A Laura é
da minha casa, eu usava toda essa linguagem com
ela. Ela “eu ndo fui mesmo ndo, ndo adianta vocé
achar ruim”. Falei “Ué, o que td acontecendo?”.
Ela disse “eu fui fazer sexo. Se eu ndo fizesse sexo
eu nao dava conta nem de dirigir e chegar até em
Goias” NOSSA!! Mas aquilo me deu uma raiva
TAO grande! Af eu respirei e pensei “eu ndo posso
dizer que ela ndo podia fazer sexo” Mas ela podia
ter sido honesta! Mas devia ter jogado limpo. E ela
falou num cinismo, foi cinica, sabe? Esnobou. E
eu engasgada com essa moga... n6s chegamos em
Goias ndo sei nem que hora. Chegamos em Goiis,
fizemos a marcha. [...] Acabou a marcha, fomos pra
casa. Af ela tocou no assunto. E com deboche. Ai
EU falei “O Laura, eu ndo tenho problema nenhum
de vocé ter ido fazer sexo. Vocé ta achando que eu
nunca fiz sexo, Laura? Eu sou um mulher de - falei
ld minha idade, ndo sei nem quantos anos eu tinha,
véia pra cacete, mas tudo bem. Eu ja tenho 68. Mas
vocé tinha que ter sido honesta. [...] Ai eu falei pra
ela ‘Laura, sabe o que acontece? Eu ndo sei com as
outras, mas comigo, acho que nés estamos chegando
num momento em que acho que nds temos que
separar a militdncia por geragio. Porque vocé tem 30
anos, td no auge da tua sexualidade, ninguém pode
te reprimir. Porque eu quando tinha a tua idade eu
também tava desse jeito. E um direito que vocé tem.
Nbés, mulheres mais maduras, nds jé estamos com a
libido comprometida, assim... a gente jd td fazendo

militdncia, ndo estamos correndo atrds de sexo. Por
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uma questdo de idade. O dia que vocé tiver nossa
idade, 60 anos, 60 e pouco, vocé vai saber o que é
libido. Porque cada uma tem a sua fase” (Entrevista
presencial com Izadora, caderno de campo, Goiania,
julho de 2016. Grifos meus)

No relato apresentado, aspectos da propria
formagdo militante de Izadora podem ser
observados. A ideia de que “é¢ imperdoavel nao
cumprir uma tarefa” remete a uma formagio
mais rigida, alusiva a um periodo histérico de
dura repressao, como foi o da ditadura militar
brasileira, vivida pela interlocutora em sua
juventude. No periodo ditatorial, em nome de
uma suposta defesa da ordem nacional contra
aquilo que se nomeava enquanto “guerra
revoluciondria comunista’, o Estado brasileiro
se apoiou nas Forcas Armadas, que utilizou o
discurso da seguranga nacional para reprimir
toda a sorte de direitos democraticos - inclusive
a de livre manifestacao e expressdo. Conforme
Izadora relata, ela conheceria o feminismo nos
anos 1960 e 1970 a partir de referéncias dos
Estados Unidos e na Europa, mas entenderia tudo
aquilo como muito distante de sua realidade,
especialmente em Goids.

Em determinado momento de nossa
entrevista, Izadora se define como “geracido
Ditadura Militar”, ainda que sua atuagdo como
feminista tenha se dado dos anos 1990 em
diante. Contudo, ela reconhece o impacto que
ser “geracdo ditadura” teve em sua militancia,
mesmo em momentos distintos, como nos anos
1980, considerando sua atuagdo sindicalista e na
luta pela educagdo. Além disso, a interlocutora
aponta a necessidade de “endurecer” para se fazer
ouvida enquanto mulher na militancia partidaria
e sindicalista, cenario dominado por homens. “O
tanto que vocé imaginar a dureza, multiplique
muitas vezes. E muito sofrido” (Entrevista
presencial com Izadora, caderno de campo,
Goiania, julho de 2016).

Ao tragar uma narrativa sobre a resisténcia
feminista goiana no cenario ditatorial, a
historiadora Rubia Rodrigues (2010) traz
entrevista, realizada em dezembro de 2009,
com a socidloga feminista Nilva Maria Gomes
Coélho, também wuma “feminista histérica”
goiana. A socidloga foi presidente do Diretorio
Académico da Universidade Federal de Goias,

e presa e torturada pelos militares em Goiania
durante a ditadura, com memorias sobre aquilo
que mais a marcou em sua prisdo. Seu relato traz
o modo como a nudez foi instrumentalizada nos
atos de tortura, bem como a interpretaciao que
isso assume diante dos valores morais vigentes,
ao lado da nogdo de que “mulheres que lutavam
contra a repressao eram lidas como putas pelos
agentes da violéncia” O corpo assume entdo
centralidade nos relatos de memoria da violéncia
(JELIN, 2001), inclusive no que tange a sua
nudez, com sentidos proprios com relagdo aos
corpos das mulheres (COLLING, 1997).

[...] me marcou isso e o sequestro, porque eu estava
indo para um noivado e nds estdvamos pensando
que estavamos livres [...]. Ja foram colocando capuz
na gente, igual cena de filme. [...] Porque eu acho
que o que me assusta é essa questdo do sequestro
e dos valores morais, porque a gente tem que se
despir quando a gente nunca se despiu na frente
de ninguém e é ensinada a se cobrir. [...] E o que
eu digo pra vocé, todos foram torturados? Foram,
simbolicamente, porque simbolicamente isso aqui
é simbolicamente ndo, é uma agdo que eu estou
participando com meu corpo, mas é simbolica, ndo
é fisica. Eu estou dizendo a vocé, ndo sei o que é
pior, porque a outra arrebenta, receber um choque
na vagina e na orelha a0 mesmo tempo quem
aguenta? [...] e pra mulher acho que é a coisa mais
dificil foi essa, porque vocé é criada com um valor
né, feminista, chega la, vocé quer depor vestida ou
nua? Vocé quer com os olhos abertos ou fechados?
E légico que eu quero aberto e se é pra tirar a
roupa, eu quero te encarar e isso uma turma fez
de mulheres. Quer dizer, a gente rebentada e agora
ainda tem que tirar a roupa de baixo de um capuz
ndo da, quer dizer, se deram a opgdo. [...] isso é
muito dificil, porque vocé é criada para nunca um
homem pegar no seu corpo, nunca transou, nunca
ndo sei o que, ai eu digo: sera que valeu a pena ficar
24, 25 anos sem transar? E isso foi pior que transar.
Uma tortura dessa, vai tirando a roupa pra um
estranho, quer dizer, que valores morais sdo esses?
Vocé hoje fica despida na frente de uma mulher, nés
ndo! Foi na frente de homem mesmo. Em questdo
de mulher eles queriam saber porque a mulher que
tava nisso era o que? Puta, quer dizer, ndo merecia
nem o respeito. [...] e ai, foi que ficou claro, pra mim

ficou muito claro a questdo, porque a luta politica
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nao ficava sé em politica, tinha umas questdes que
tinha que lutar mesmo porque a mulher precisa
disso (RODRIGUES, 2010, p. 82).

O proprio cenario de constituicao do Férum
Goiano de Mulheres ¢ interessante para pensar
as relagdes geracionais entre feministas. Fundado
na década de 1990 por “feministas histéricas”
goianas, ele surge em um contexto de preparac¢do
para a Conferéncia Mundial de Mulheres em
Beijing, na China, e se torna um importante
lugar de reunido das mais variadas expressoes
feministas, aglutinando tanto feministas
autobnomas quanto partidarias — embora, é
claro, nao sem conflitos ou “rachas” internos.
Como disse Maria em uma conversa, ‘o Férum
representa o feminismo de um tempo, de uma
época. Ele representa a formatagdo do feminismo
em 1990. A pluralidade e diversidade inclusive
em 90. (...) Ele articula e desarticula conforme
o proprio caminhar do movimento” (Entrevista
com interlocutora por Whatsapp, Goiania, maio
de 2016). Nacionalmente, o FGM se conecta
com a Articulagio de Mulheres Brasileiras
(AMB) e segue sua carta de principios e politica
geral. Izadora, por exemplo, é uma feminista que
se articula politicamente de forma partidaria.
Contudo, a carta de principios do FGM ressalta o
seu carater apartidario®.

Situando  historicamente  os
feministas em contexto brasileiro, Ana Alice
Alcantara Costa (2006) identifica a década
de 1990 como um momento de fragilidade
e precarizagdo, especialmente dos conselhos
e organismos de governo para mulheres, os
quais se encontravam desprestigiados. Foi neste
contexto que muitas feministas, varias delas
inseridas nos 6rgaos dos anos 1980, criaram
organizagoes nao-governamentais. So6nia
Alvarez (1998, 1999) aborda o processo de
“ONGizag¢ao” do movimento feminista - que
ndo remete exatamente a proliferacao de ONGs,
mas a uma “‘promogdo ativa e sancionamento
oficial pelo neoliberalismo nacional e global de
determinados formatos e praticas organizativas

cenarios

entre organizagdes feministas e outros setores da
sociedade civil” (ALVAREZ, 2014, p. 27).

Ao colocar a ideia de “separar a militancia
por geragdo, com base em um conflito que,
a principio e na visio de Izadora, envolveria
questdes associadas aos modos de conceber
nao apenas a militancia, mas a temporalidade,
a sexualidade e o seu exercicio, a interlocutora
parece também reforc¢ar estereétipos de fundos
naturalistas, como se a velhice significasse um
declinio da sexualidade e da libido - questdes ja
questionadas e problematizadas, por exemplo, na
teoria antropolégica’.

Todavia, para a interlocutora Laura, ndo
era disso que se tratava o conflito, mas de
questdes emocionais, de madagoas anteriores,
que envolveriam também o seu cansago diante
do “autoritarismo” de Izadora, com o qual
Laura haveria “explodido” naquela situagao.
Novamente, uma interpretacio que alude a
diferencas geracionais, presente inclusive em
relagoes familiares. Aqui, os papéis de “mae” e
“filha” politica também parecem estar presentes,
a imagem de Laura sendo interpretada por ela
mesma como a de “filha rebelde”.

Como eu comecei o feminismo vinculada a ela, ela
me tem no momento como se eu fosse uma filha
injusta, uma filha rebelde, que ndo deu valor... E af
ela fez coisas interessantes. Em 2014, eu fui eleita
coordenadora nacional. Um rolé que as mulheres
de Goids ndo conseguiram entender. A minha
organizagao nacional ndo se organiza por delegadas
por Estado. E horizontal. Sio nove frentes. Tudo
acontece paralelo. Mas para ajudar a tocar, havia
a figura da coordenagdo. Cinco coordenadoras.
E essas mulheres eram eleitas por aclamagdo. Em
2014, eu fui convidada pelas mulheres de Recife.
E as mulheres de Goids nao entenderam isso. (...)
A partir do momento que eu assumi, algumas
mulheres aqui de Goids, que tinham interesses
politicos dentro do Férum... nossa politica de
autonomia estava incomodando um grupo. E por
outro lado, tinham essas magoas... De modo que

na plendria de Brasilia, foi um grupo de mulheres,

6 Disponivel em: https://www.facebook.com/pg/AMB.FGM/about/?entry_point=page_nav_about_item&ref=page_internal.

Acesso em: 12 fev. 2017.

7 Sobre velhice, género e sexualidade, ver Debert & Brigeiro, 2012; Debert & Henning, 2015, Debert, Simdes & Henning, 2016.
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inclusive a Izadora, falar horrores de mim. (...) Que
eu tinha viajado pra Argentina com o dinheiro
da prefeitura. Eu nunca nem fui pra Argentina!
Fizeram acusagbes muito mds, levianas, que eu
era racista... porque nio entenderam. Mas isso é
secunddrio, é pequena politica, e ainda atravanca
as coisas aqui em Goids (Entrevista presencial com
Laura. Caderno de campo, Goidnia, mar¢o de 2017.

Grifos meus).

Interessante pensar ainda como Laura
interpreta a situagdo conflituosa: se para Izadora,
sexualidadeeirresponsabilidadenocumprimento
de tarefas surgem como aspectos centrais no
desentendimento, Laura aciona elementos
relacionados a outras madgoas e interesses
politicos. Todavia, ainda que esses interesses nao
envolvam modos de conceber sexualidade, por
exemplo, ainda assim acionam elementos de uma
certa insubordinagao geracional.

Aqui, penso que a ideia de “filha politica”
aciona um aspecto geracional relevante — como
se os filhos se tornassem rebeldes ao contrariar as
decisoes dos pais, quebrando suas expectativas,
um ruido na transmissdo geracional. Nesse
sentido, Laura também assume a posi¢do da
“jovem rebelde”, que contrariou uma geragao
anterior. Sobre essa ideia de transmissao
geracional, ¢ interessante problematizar as
possibilidades de leitura que assumem uma
via de mao unica - como se o ensinar se desse
apenas em um sentido, das mais velhas para as
mais novas, descartando que as “filhas” também
teriam algo a ensinar a essas “maes”, entendendo
que o aprendizado é uma via de méao dupla.

A ideia metaférica de “mae” e “filha” politicas
foi aqui relatada na tentativa de observar se
nio poderia haver uma “expectativa frustrada”
de algumas feministas mais velhas para com as
mais jovens, como se fosse esperado um ciclo
relativamente fechado e continuo, que nio
desse abertura para desdobramentos, inclusive
politicos, inesperados. O papel da “filha
politica” seria assumir o lugar da mae, um lugar
de continuidade de sua politica diretamente
atravessada por relagdes de poder, sem muita
abertura para que nesse processo novas
experiéncias e decisoes fossem tomadas.

Em todo caso, essa é uma perspectiva
contraditoria que pode ser observada na propria

Marchas das Vadias de Goiania, com jovens
feministas usando os corpos de modos distintos
daqueles concebidos por feministas mais velhas
em suas performances de protesto e, por um
lado, sendo saudadas e recebendo as boas
vindas, enquanto por outro, nao contando com a
presenca das mais velhas nos atos.

Embora o conflito tenha sido o tonus desse
relato, penso que seja desejavel ressaltar as
contradi¢des que permeiam a vida politica: como
em qualquer ambito humano, ndo se vive s6 de
continuidades ou s6 de rupturas. As aliangas
feitas até entdo foram mais do que frutiferas
para as militincias feministas colocadas em
perspectiva, como mostra a propria experiéncia
de Izadora e Laura organizando juntas a primeira
MdV/GO. Afinal, apesar dos problemas, a
marcha aconteceu e teve seus efeitos politicos.
Novamente, que os feminismos sejam multiplos
ndo se traduz necessariamente em um problema,
mas que as possibilidades de aglutinacao e
alinhamento de agendas sejam compreendidas
nos seus momentos politicos importantes é uma
busca que se mostra relevante nas estratégias de
coalizdo, inclusive transnacionais.

Nas linhas que seguem, continuo as analises
pautando diferente visdes, atravessadas por
diferentes marcadores, que refletem inclusive
sobre o uso do nome “Vadias” — que mostrou nao
ser consenso nos variados espacos feministas,
principalmente entre feministas negras - e
problematizam os diferentes usos dos corpos em
campo. Aqui, um aspecto interessante da marcha
goiana merece ser apresentado: no ano de 2014,
houve a mudang¢a do nome “Marcha das Vadias
de Goiania” para “Marcha das Libertas”, baseada
na critica advinda principalmente de feministas
negras de Brasilia.

Segundo relatos de campo, o termo seria
problematico principalmente pelas possibilidades
de umaleitura “hiperssexualizada” (termo émico)
de corpos negros. Para as mulheres negras que
criticavam tal uso, o termo “vadia” teria um peso
diferente, considerando um cendrio historico de
escravidao, racismo, violéncia e leitura desses
corpos, que nao lhes representaria. Apds a critica
advinda principalmente da militante goiana
Gloria, de 33 anos, que se considera lésbica,
de classes médias e ndo-branca, foi realizada a
mudanga para o nome “Marcha das Libertas”
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- mudanc¢a esta que ndo foi exatamente um
consenso entre todas as militantes.

Contudo, em 2015, foram outras feministas
negras em Goidnia, que passaram a fazer parte
da organizagdo, que reivindicaram o retorno
ao nome “Marcha das Vadias”. Tal retorno se
deu sob argumentos, por exemplo, de que a
mera mudanga do nome ndo significaria uma
abordagem adequada da discussdo racial e
que ela inclusive poderia gerar consequéncias
indesejaveis, como o esvaziamento e a falta de
visibilidade da marcha, percebidas em 2014.

“Somos todas vadias”?

Um fato que me chamou atengdo foi que
Izadora ndo s6 demonstrou gostar, como
defendeu o nome “vadias’, recusando sua
mudanga para “libertas”, em nova nomeagio a
marcha. “Quiseram mudar o nome, a gente nao
aceita, é vadias! Nao é libertas, nao, é vadias!”,
ela me disse. Por outro lado, a sua ideia do corpo
em ativismo, incluindo o uso performatico da
nudez, como realizado pelas MdV's, demonstrou
uma associagdo direta com questdes que ela
entende como geracionais — e que é atravessada
por aspectos morais. Para ela, “usar o corpo [nu]
¢ um limite que noés temos’, limite associado
diretamente a sua geragao.

Em relagdo aos usos dos corpos em ativismo,
a visio de Izadora sera corroborada pela
interlocutora Ana, 42 anos, feminista, que se
considera branca, de classes médias altas e mae
de duas jovens feministas. Entre suas filhas esta
Julia, 23, branca, de classes médias, universitaria e
bissexual e que, ao contrario de Ana, ja participou
da marcha e defende o uso performatico da
nudez enquanto ferramenta de protesto: “¢
preciso confrontar! E se hd esse choque, é porque
esta dando certo” (Entrevista por Whatsapp com
interlocutora, caderno de campo, Goiania, julho
de 2016).

De acordo com os relatos de Ana, assim como
sua mae e sua vo, ela sempre foi feminista — s6 ndo
sabia que existia um termo que designasse suas
praticas. Aprendeu entdo a usar o termo com suas
filhas. Ana diz entender o uso dos corpos nus e
semi-nus, mas discordar desse uso. Ela também
aciona aspectos geracionais, além daqueles de

classe, para explicar a sua discordancia.

Um movimento desses ndo me representa. Eu ndo
usaria o corpo dessa forma. Eu sou de uma geragdo
que cresci ouvindo a minha vé e a minha mae
dizerem assim, que o homem senta no chio, levanta,
sacode a poeira da bunda e vai embora. A mulher
quando ela vai e senta no chio, mancha a bunda.
Nio adianta sacudir a poeira porque a mancha
fica l4. Entendeu? E a0 mesmo tempo que eu ouvi
minha mie e minha avd dizerem isso, eu ouvi
elas dizendo assim que quando se tem dinheiro, a
mancha sai, entendeu? Olha s6... a nogao que elas
ja tinham, sabe? (...) Mas com as minhas filhas, eu
acho que consegui reformular isso. Desde que a
gente comegou a conversar sobre sexo, eu falei aqui
em casa: lavou, td novo (Conversa por dudio no
Whatsapp com Ana, Goiénia, junho de 2016)

Nao por acaso, apresentei aqui falas de mae
e filha feministas, porque a ideia de “minha mae
ndo entende a marcha” surgiu com frequéncia em
campo entre os relatos das jovens feministas. Os
conflitos poderiam ser associados principalmente
as interpretacdes dos usos performaticos dos
corpos nus e a nomea¢ao da marcha. Além disso,
ha ainda o fato de que eu mesma, enquanto jovem
feminista e pesquisadora, encontrei conflitos com
meus proprios pais ao decidir militar e estudar
a MdV. Lembro, por exemplo, de na véspera da
Marcha das Vadias de Floriandpolis, em 2015,
receber a seguinte mensagem de minha mae: “vé
se ndo vai protestar de lingerie na rua”. Na ocasiao,
acionei a “obediéncia rebelde”: obedeci e protestei
sem lingerie, fazendo o chamado “peitago”’, um
dos usos politicos feministas performaticos da
nudez.

No que tange a nudez enquanto ferramenta
performatica de protesto, a interlocutora Laura
demonstrou gostar da ideia de “expor o corpo”
enquanto protesto. Para ela, as contestagdes
quanto a isso refletiriam certo moralismo. Ja a
interlocutora e organizadora da MdV/GO Emma,
25 anos, branca, lésbica e de classes populares,
quando questionada a respeito do uso da nudez,
colocou sua classe social como um aspecto forte
que atravessaria sua subjetividade. Durante todo
o campo pude notar que Emma néo participou
dos “peitacos” ou mesmo usou lingeries.

Para ela, usar roupas largas, que nao
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marcassem seu corpo, seria uma estratégia de
sobrevivéncia ao longo de sua vida, considerando
as varias tentativas de estupro pelas quais passou.
Sendo assim, de acordo com suas falas, ndo faria
sentido tirar a roupa na MdV, se no Onibus de
volta para casa ela ndo poderia fazer a mesma
coisa, o que provavelmente seria interpretado
como exposi¢do desnecessaria e correria o risco
de receber uma resposta equivocada por parte
dos homens, que poderia inclusive tornar-se
sinénimo de violéncias.

Todavia, a forma como Emma coloca a
questao poderia dar a entender que a culpa da
violéncia sexual é da roupa - o que ela tem como
nitido que ndo é. Mas isso nao significa que a
roupa, ou a auséncia dela, nao acione significados
imaginados e atribuidos por uma cultura sexista e
de estupro, na qual ela poderia - e provavelmente
iria - sair prejudicada. Afinal, conforme
suas proprias palavras, Emma equaciona sua
expressdo corporal e de feminilidade de seguinte
forma: “quanto mais invisivel eu for, maiores
as chances de eu continuar viva” (Caderno de
campo, Goidnia, 2016).

Ao mesmo tempo, durante nossa conversa,
Emma apontou como sua experiéncia ¢ subjetiva
e nao refletird a percep¢do de todas as jovens
periféricas. Ela serd inclusive uma minoria,
considerada “hippie” em sua vizinhanga, na qual
as meninas gostam de shortinho e de tops. Ainda
que ela associe em determinado momento a ideia
de usar essas roupas com a nog¢do de que “acho
que ndo caiu a ficha para essas meninas’, acaba
por concluir que, afinal, usar muita roupa ou usar
pouca roupa sao duas formas — mais semelhantes
do que a principio parecem — de encarar a mesma
questao:

Entio eu acho que mostrar essa corporalidade
toda tem uma ligagdo com o que social pede pras
meninas, e ai as minas que nao querem mostrar o
corpo acionam essa coisa da feminilidade, que nado
querem ter e ndo querem usar, acionam os abusos em
suas trajetorias... e as minas que mostram, algumas,
também acionam tudo isso. Que é pra tentar ir
contra, que ¢ tipo, eu tenho amigas que fazem isso.
Sdo combatentes e usam uma corporalidade nio
hegemonica, entdo elas querem derrubar. O que
acontece é: pra mostrar o corpo ou ndo, as minas vio

acionar as mesmas coisas! S6 que umas pra derrubar

e outras pra.. todas elas lutando contra, mas umas
tentando ndo mexer com isso, porque é violentador
e traumatico e a resisténcia delas construida foi essa,
e as outras, porque elas querem quebrar de uma
outra forma, que é chocando mesmo e querendo
abrir assim “olha, eu to tirando aqui pra que todo
mundo possa tirar num 6nibus”. Mas poderia ter
a ver com essa consciéncia da violéncia (Fala de
Emma, caderno de campo, entrevista presencial,

Goiania, novembro de 2016, grifos meus).

A seguir, ao buscar interpretar as
“performances geracionais” (HENNING, 2014)
e as “performances de protesto” (FUENTES,
2015) em campo, continuo a analise sobre como
diferentes corpos, marcados de formas distintas,
buscarao atuagdes militantes diferentes, e como
isso se refletird no politico. Tal reflexo por vezes
podera decorrer em conflitos, mas isso ndo
significa que a existéncia deles ndo possa ser ela
mesma enriquecedora e com desdobramentos

frutiferos  capazes de erar, inclusive,
p 24

possibilidades de coalizdes.
Performances Geracionais e

Performances de Protesto

Entre as organizadoras da MdV/GO 2015
com as quais tive contato, um outro relato
associado a debates sobre geracdo em meu campo
foi especialmente interessante. Entre conversas
informais, percebi uma tensdo geracional em
relagdo as “feministas historicas”, principalmente
as que compoem o Férum Goiano de Mulheres,
cuja atuagdo ¢ fundamental para pensar as
praticas e politicas feministas em Goias. Tais
tensOes estariam principalmente relacionadas as
formas politicas de atuagio.

Para algumas, a organizagdo pautada por
aspectos como “horizontalidade” e “autogestao”
- isto é, vista como sem hierarquias, baseada
na ideia do “faga vocé mesma” e auxiliada pelas
redes sociais e midias digitais - “ndo dialogaria
com essas feministas” Haveria mesmo a fala de
que “elas nao se sentiram convidadas porque
nao enviamos um convite formal. Evento no
Facebook para elas ndo conta” (Caderno de
campo, conversa presencial com interlocutora,
Goiania, agosto de 2015). Nessa visdo, mesmo
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aquelas que eventualmente comparecessem
a marcha, ainda se pautariam por nogdes de
militancia e por aquilo que Fuentes (2015)
chama de “performances de protesto” associadas
ao partidarismo - como a fala em palanque, no
microfone. Sobre as performances de protesto, a
autora afirma que:

A relacio entre a performance e a politica d4 forma
a uma grande gama de comportamentos, sujeitos e
agentes, abrangendo desde os corpos individuais aos
corpos de protesto. (...) As performances de protesto
também levantam a questdo do valor e da eficacia
de eventos simbolicos corporais, tanto online
quanto off-line. (...) Levar protestos performaticos a
sério, mesmo que seus resultados a longo prazo niao
possam ser imediatamente discernidos, nos permite
explorar subjetividades politicas contemporaneas
(nem todas necessariamente progressistas) e as
maneiras em que a relagdo entre acdo humana e
politica estd sendo redefinida nos contextos pds-
coloniais, neoliberais, e neoconservadores, com
sistemas e legados de opressdo e resisténcia que
sobrepdem-se (sic) uns aos outros. (FUENTES,
2015, s-p).

Emma relataria, por exemplo, acreditar que
as feministas mais velhas nao fossem a Marcha
das Vadias por diversas razdes - entre elas,
pela propria ideia de que a marcha seria “algo
das jovens”, o que em sua visao ja refletiria uma
posicdo “adultocentrada”, isto é, que “atribui
significados de menor relevancia as praticas
organizadas pelas jovens feministas”.

Ja ao conversar sobre a auséncia de feministas
mais velhas com Laura, ela afirmou discordar da
ideia de que as “histdricas” ndo participariam
apenas porque nao se sentiriam convidadas, ou
porque seria algo “das jovens” Para ela, haveria
também uma outra questdo ai: a Marcha das
Vadias nao garantia, a algumas, o “palanque
desejado”. Nao significaria um lugar de poder
interessante a ser ocupado politicamente, quase
sempre com vistas partidarias. E uma das razoes
disso acontecer seria “o microfone no chao’: as
pessoas que desejassem fazer alguma fala nas
marchas nao subiriam nos carros de som, como
¢ comum em diversos protestos, mas deveriam
falar do chao. Sobre o microfone no chao, Laura
relatou que esta foi a discordéncia, em 2014, que

tomou conta do Férum Goiano de Mulheres,
na organizagido de eventos importantes de sua
alcada, como o 8 de mar¢o, gerando um boicote
ao proprio Forum.

Em 2014, tivemos um racha no Férum Goiano.
(...) Tomamos decisdes que contrariaram alguns
grupos politicos. Qual foi a decisdo que contrariou:
microfone no chio. Parece uma bobagem, mas
isso foi o grande pivoé do problema do Férum de
Mulheres de 2014. Porque em 2014, logo nesse
ano teria eleicdo e nos préximos teria novamente
eleicdo. E o Féorum, como é um lugar de poder forte,
que tem um imagindrio aqui, tem 40 instituigdes
e grupos que assinam junto, ele tem um status. E
o Férum tava reunido, tinha a ideia de articular
os grupos feministas de Goi4nia e entorno. E esse
interesse tinha algum sucesso. Tava conseguindo
alguma coisa nisso. E em alguns momentos isso se
agiganta, como no 8 de marco. E aquele lugar do
microfone, principalmente em cima do carro de
som, liderando uma massa de mulheres, passou
a ser uma coisa do imagindrio das mulheres que
disputavam espagos de poder como candidatas
a vereadora, a deputada, como assessoria de
candidatas... [...] A partir do momento que a gente
decide que a marcha de 8 de margo de 2014 nao
vai ter microfone no alto, vai ser no chio, a gente
comegou a sofrer boicotes, e sofrer o desgaste da
pequena politica... entdo a coisa degringolou (Fala
de interlocutora. Entrevista presencial com Laura.

Goiénia, margo de 2017).

Aqui, considero importante ressaltar que tive
o insight de usar os conceitos de “performances
etario-geracionais” e “performances de protesto”
neste trabalho a partir de uma fala de outra
interlocutora, Luisa, 22, que se considera uma
jovem feminista, branca, de classes médias e
universitdria, e que afirmou ter ido a Marcha das
Vadias de Goiania uma tnica vez, no ano de 2015
- ndo gostando muito do que presenciou. De
acordo com ela: “s6 as pessoas jovens expdem o
corpo nesses atos, enquanto as mais velhas ficam
no microfone. Acho algo meio ‘vao la fazer essas
loucuras enquanto a tia aqui faz o trabalho sério™
(Conversa por Facebook, caderno de campo.
Goiania, junho de 2016, grifo meu).

Sendo assim, sua fala me remeteu as
possibilidades de interpretagdes hierarquizadas
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das performances de protesto nos atos militantes,
nas quais a exposi¢cao do corpo (ainda que
acompanhada de palavras de ordem e gritos
feministas) poderia ser olhada, por algumas,
como um lugar secunddrio em relagdo ao uso
verbal no microfone.

Quando Laura afirmou que algumas
feministas nao iriam a Marcha das Vadias goiana
“por falta de palanque”, penso que ndo se trata
aqui de tomar tal afirmacdo como uma verdade
em si - afinal, apenas cada militante poderia
responder em seu intimo as razdes pelas quais
nao participaria de algo. Entretanto, sua mera
suposi¢ao de que a MdV/GO nio seria um lugar
desejavel para algumas por ndo lhes garantir a
visibilidade politica, ja reflete que tal analise é, de
algum modo, possivel para alguém.

Na visao de Luisa, a possibilidade de
hierarquizagdo estaria atravessada por uma
pratica “adultocentrada” advinda das militancias,
cujo histérico partidario coadunaria com essa
imagem. Isso inclusive seria traduzido no uso da
expressdo “tia” para se referir a essas feministas.
Mas como serd que as organizadoras e demais
jovens feministas encarariam isso?

Decidi entdo apresentar a fala de Luisa para
a interlocutora Tina, que é negra, de classes
populares, bissexual e com 35 anos a época da
pesquisa. Tina a principio apontou a necessidade
de pensar que ha varias formas de falar na
marcha e que seria arriscado pensar em uma
interpretagdo hierarquizada entre elas - seja
entre os corpos e o microfone, seja entre estes e
os tambores da bateria, formados pelo Batuque
Feminista goiano, um grupo de bateria formado
principalmente por mulheres negras.

Einteressante que Tina ressaltou, por exemplo,
nao ser adepta do peitago por considerar os riscos
de hiperssexualizagdo de seu corpo negro, ja
historicamente hiperssexualizado, ao aderir a tal
performance. Sendo assim, o Batuque Feminista
e os seus tambores - que trazem também aspectos
candomblecistas, considerando que Margarida,
a responsavel pelos ensaios do grupo, ¢ mae de
santo e que algumas militantes negras inclusive
frequentavam a sua casa de santo - poderiam ser
interpretados como uma performance de protesto
atravessada por marcadores da diferenca, tendo a
“raga’/cor evidenciada nesse contexto.

Posteriormente, Tina também colocou

como a (falta de) intimidade com o microfone,
advinda de mais tempo de militancia, poderia
afastar mulheres mais jovens, principalmente
as mulheres negras, desta performance de
protesto.

Sobre o microfone: eu realmente acredito que
ele pode ser mais aberto. Mas tem que haver um
processo de construgdo por parte das mulheres 1a
dentro, né? Tipo assim, de entender a importancia
de pegar o microfone. A gente é educada pra nao
falar. Os homens que falam. E as mulheres que
tomam a liberdade de falar, geralmente ja passaram
por esse processo, ja desconstruiram isso, entendeu?
Por isso que eu digo: a marcha, ela tinha que ter
mais atividades de desconstrugdo ali, porque as
vezes até nds mesmas ainda reproduzimos algumas
coisas. E o medo de falar 14 na frente, sabe? (...)
Entdo eu ndo sei se vale a pena dizer “as mais velhas
estdo se apropriando’, ou se ainda faltam muitos
detalhes ai nesse processo de ter a consciéncia de
que ela [a jovem], sobretudo a jovem negra pode
falar. Entdo eu acho que é muito subjetivo isso. Mas
sim, acho que mais pessoas precisam falar (Caderno
de campo, entrevista presencial, Goidnia, junho de

2016, grifos meus).

Nesse sentido, seguindo a perspectiva de Tina,
aprender com as mais velhas, inclusive com as
“historicas”, um modo falar, ainda que se questione
o qué se fala e se faga uma escolha deliberada por
outros modos, poderia ser um aprendizado e uma
alianga intergeracional interessante. Ainda sobre
a fala no microfone, Maria foi a organizadora
e interlocutora que pude perceber com mais
intimidade e com amplo uso dessa performance
de protesto nos atos. Ela também foi candidata
a vereadora em 2016 e afirmou contabilizar em
sua histdria mais de uma década de militancia.
Quando lhe apresentei algumas questdes sobre
os usos do microfone, seus apontamentos foram
interessantes, inclusive no que tange os outros
espagos de militancia para onde a pratica do
“microfone no chao” foi levada.

Essa questdo do microfone, eu to me perguntando
muito, porque...[..] eu sou da comunicag¢do, sou
muito da palavra. Eu também fico com muito
receio de ndo ta deixando outras meninas irem.

Eu me preocupo muito com isso. E putz, hoje no
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movimento [Frente Popular, organizado pelo PT]
tem militante nem olhando na minha cara, porque
questionei que centraliza a fala, levei a metodologia
da Marcha das Vadias.. E putz, a Marcha foi
fundamental, Paula, foi fundamental, acho que até
noés feministas nos educamos mais, sabe? Pra levar
isso por exemplo pro movimento sindical, e ai vocé
leva essa metodologia pra outros movimentos,
e o povo nio entende ndo. Ndo entende nio, e
depois elogia quando vocé faz uma marcha com o
microfone aberto e no chio. Hoje mesmo a gente
come¢ou a marcha com o microfone no carro
de som por uma questio de critica anterior, de
visibilidade, ai falamos “Vamos descer”. Af beleza,
microfone aberto e no chio. Isso faz com que outras
pessoas participem. Mas eu vejo que ainda hd
mulheres que néo... Eu fico sem saber o que fazer,
sabe? Pra mim, todo mundo tinha que falar um
pouco. E elas tinham que treinar. Todo mundo fica
nervosa, fica timida, mas... E treino, eu sempre falo
pras meninas mais novas, ¢ treino, tem que ir pra
pratica (Conversa por audio no Whatsapp, caderno

de campo, Goiénia, 2016).

Consideragoes finais

Conforme apresentado, sem o intuito de
fechar ou cristalizar quaisquer andlises, penso
que o campo da Marcha das Vadias de Goiania/
GO possa ser rentavel para reflexdes que
levem em consideragdo aspectos geracionais
presentes naquilo que Fuentes (2015) chama
de “performances de protesto”. Estas, por sua
vez, poderiam se interseccionar, de modos
variados, com “performances etario-geracionais”
(Henning, 2014) e com a prépria nogao de
experiéncias adquiridas de praticas de militancia.
E importante ressaltar que Henning utilizara este
conceito para pensar como seus interlocutores
terdo performances etario-geracionais que nao
corresponderdo as expectativas geradas por suas
idades. O uso que fago aqui, no entanto, leva em
consideragdo um outro contexto, relacionado ao
meu campo e as nog¢des de idade/geragdo que
nele aparecem. Nesse sentido, em meu campo,
as idades e geragdes por vezes surgem como
elementos que justificariam e explicariam as
performances de protesto realizadas ou refutadas,
em tentativas talvez de coeréncias, como na fala

da interlocutora Izadora, quando diz “é uma
questao de geragao”

Além disso, é importante dizer como o
aspecto racial também precisa ser levado em
consideragdo nesse campo, pois conforme
Tina e outras militantes negras ressaltaram
em entrevista, o risco de “hiperssexualiza¢do”
de determinadas performances de protesto, a
exemplo do peitaco, quando feitas especialmente
por mulheres negras poderia fazer com que
estas tivessem mais restricoes do que mulheres
brancas aos usos de nudez ou semi-nudez, com
possibilidades de impacto em suas performances
de protesto. Obviamente, ndo se trata aqui de
uma analise totalizante.

Pensar tais performances nao é sin6nimo,
de modo algum, de determinagdo fechada de
comportamentos associados a algum grupo. A
proposta é muito mais de pensar e refletir sobre
tensdes e aberturas, incluindo as geracionais e
aquelas associadas a outros marcadores. Alguns
dos aspectos que me chamaram ateng¢do foram,
por exemplo, as formas pelas quais muitas
interlocutoras, de diferentes idades, acionaram
as nogoes geracionais e de idade para justificar
seus posicionamentos, ideias e comportamentos,
inclusive os de cunho feminista e que participam
de sua militancia.

Falas como “ouvi de minha maie e de
minha avé” e “minha mae ndo iria entender”
poderiam denotar, nesse sentido, continuidades
e/ou rompimentos, na medida em que as
geracdes sequentes colocariam posigdes mais
ou menos inteligiveis para as anteriores. Sendo
assim, ao refletir sobre as praticas de jovens
feministas nos mais diversos campos, como nas
Marchas das Vadias, poderia-se refletir sobre
as performances de protesto, com 0s corpos
sendo utilizados de modo subversivo com sua
exposicdo, por vezes baseada na nudez e no
uso de roupas e indumentarias provocativas,
incluindo aqui os batuques e tambores, aliadas
entdo as performances etario-geracionais.
Nestas, as ideias de juventude seriam retomadas
como aquelas expostas por Debert (2010), de
dinamismo e criatividade, a0 mesmo tempo que
sugere na nogao de juventude o que as falas das
jovens feministas entrevistadas no trabalho de
Oliveira e Gongalves (2014) apontaram, com as
ideias de forga, novidade e rebeldia.
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Dessa forma, alguns caminhos se abrem para
pensar os pontos que o campo me colocou. A
decisdao de quem fala e de como fala, assim como de
quem marcha e como marcha - num movimento
feminista jovem como a MdV/GO e inserida
num contexto de feminismos contemporaneos -
parece atravessada por intersec¢des entre corpo,
género, “raga’/cor, classe, além de idade/”geragao’,
nao desconsiderando outras possiveis, como
sexualidade.

Como a interlocutora Tina sugeriu, nao se
trataria simplesmente de criar hierarquias sobre
como essas falas e expressoes sdo feitas, mas de
pensa-las relacionalmente: por que um microfone
no chao, afinal, gera tantas dissidéncias? Se a
nudez de um corpo poderia ser interpretada
como possivel “exibicionismo’, o que dizer sobre
as falas do alto dos carros de som, tio comuns a
determinadas praticas militantes?

Em linhas gerais, busquei apresentar alguns
desafios associados as tentativas de constru¢ido
de coalizdes politicas em torno de programas e
agendas feministas compartilhadas entre geragdes
- tarefa ardua, permeada por contradigoes,
diferencas, disputas de poder e nem sempre
alcangada com o éxito esperado. Pensar impasses
feministas em termos etario-geracionais também
pode ser uma forma de entender, de modo
frutifero, os proprios dilemas, deslocando o
olhar das rupturas para as possibilidades de
continuidades e aliancas.

Se as coalizdes por vezes sdo bem-sucedidas,
em outras também ¢é possivel que elas ndo
acontecam. Entender que a possibilidade de
espagos distintos ndo mina o desejo por aliangas
e por agdes conjuntas, ainda que permanegam
guardadas as devidas especificidades, também
¢ uma forma de buscar uma compreensiao, em
um cendrio mais geral, daquilo que nos une.
Nao lutamos com os mesmos corpos, nem das
mesmas formas. Mas eles continuam em campo.
Resistem, cada um a sua maneira. Apesar de.
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