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Resumo

O artigo a seguir se enquadra no atual momento de efervescéncia dos estudos mortudrios nas areas das Cién-
cias Sociais e Ciéncia da Religido. A partir da reflexdo sobre a relagdo da sociedade com a sua religiosidade
e a questdo da finitude do homem, irei abordar as atitudes dos vivos diante da morte, a partir da observagao
dos rituais funerarios no Vale do Jequitinhonha em Minas Gerais, assim esse trabalho devera esclarecer os
rituais de passagem presentes numa vivéncia popular do catolicismo e as possiveis transformagdes nas ati-
tudes dos homens frente a morte - estas se referem as relagdes estabelecidas entre os vivos e destes com os
mortos, durante os rituais funebres. A morte no catolicismo ¢é concebida como uma passagem de um mundo
para outro havendo obrigagdes entre vivos e mortos, estes ultimos estando num momento de liminaridade.
O individuo deve se preparar para a morte e, apos o seu acontecimento, cabe aos vivos a preparacio do ritual
de passagem que proporcione a transi¢do tranquila do morto, que em espirito deverd seguir em dire¢ao ao
seu destino final: para uma outra vida. Dessa forma o momento da morte se destaca na vivéncia popular do
catolicismo onde o rito coletivo tem extrema importancia pois é o elo entre familiares, vizinhos e amigos. Sao
nesses momentos em que todos estdo juntos que fazem com que qualquer ritual coletivo seja um momento
de sociabilidade e festa.
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Religiosity and Death in the interior of Minas Gerais

Abstract

The following paper fits in the framework of current effervescency on the mortuary studies in the fields of So-
cial and Religion Sciences. Starting from a reflection about the society’s relationship with its religion and the
finiteness of men, it approaches the attitudes of the living in face of death based on the observation of funerary
rituals in Vale do Jequitinhonha, Minas Gerais. Thereby, this paper intends to shed more light on the passage
rites in a popular catholicism experience and the possible tranformations in the attitudes of men in front of
death - the latter referred to the relationships established among the living and between them and the dead,
during the funereal rituals. Death in catholicism is conceived as a passage from a world into another, creat-
ing obligations between the living and the dead, the latter going through a liminality moment. The individual
must be prepared to death and, after its fulfillment, it is up to the living to provide the proper transition to the
dead, who must proceed in spirit to its final destination, another life. Thus, The moment of death outstands
in a popular catholicism experience where the collective rite is extremely important as a bond among family,
neighbours and friends. These gatherings are precisely what makes the collective rites a moment of sociability.
Key-words:Death. Religiosity. Catholicism.

Introducao no Vale do Jequitinhonha em Minas Gerais.

A pesquisa esta na sua fase inicial e pretende-

Este artigo apresenta resultados parciais da se comprovar os argumentos levantados
pesquisa de mestrado, ainda em curso, onde aqui, a partir de duas fontes metodoldgicas -
busca-se observar as atitudes dos vivos diante da  Histdria oral e etnografia, estas serdo utilizadas
morte e a importancia do ritual finebre para a mutuamente. A Histdria oral serd usada a partir
consolida¢io da religiosidade e da solidariedade  da realizacdo de entrevistas abertas sobre o tema,
entre catélicosdacidade de Presidente Kubitschek  ela possibilitard o acesso de historias dentro da
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histéria, a partir de testemunhos de moradores
e frequentadores dos rituais funerarios e a
partir da realizacao da etnografia — nos moldes
de Geertz (1989)!. Porém para este artigo
utilizarei o material bibliografico levantado até o
momento, que prioriza as discussdes em torno
dos rituais funerarios e suas transformacgoes,
além da relacdo entre a morte no catolicismo e
ritos de passagem.

Antes de tudo é importante familiarizar o
leitor com o objeto de pesquisa. Muitos sdo os
autores que retratam a morte nas mais diversas
sociedades - tradicionais, pré-industriais ou
modernas -, dentre eles podemos destacar
historiadores, antropologos e socidlogos tanto
no exterior como no Brasil2. Em seus livros
apresentam a preocupagao das pessoas em buscar
uma forma de “bem morrer” ou apontam as
atitudes dosvivos frente aos mortos, apresentando
as maneiras nas quais eles cultuam e ritualizam a
morte, na preocupagao de que o morto, sendo ele
um parente ou um amigo, conclua seu caminho e
chegue ao seu destino final, realizando para isso
rituais ricos em signos e simbolos coletivos. No
catolicismo, por exemplo, a morte é concebida
como uma passagem de um mundo para outro
havendo obrigagdes entre vivos e mortos, estes
ultimos estando num momento de liminaridade.
O individuo deve se preparar para a morte e, apos
o0 seu acontecimento, cabe aos vivos a preparagao
do ritual de passagem que proporcione a
transicao tranquila do morto, que em espirito
devera seguir em dire¢ao ao seu destino final:
para uma outra vida.

Durante a Idade Média e meados do século
XVIIIL, havia uma rela¢ao de proximidade entre
vivos e mortos na Europa. A morte era publica e
0 morrer em casa, proximo a familiares e amigos,
era o essencial. No Brasil colonial acontecia
da mesma forma, uma boa morte era sempre
acompanhada por especialistas em bem morrer
e solidarios espectadores —, ela nao podia ser
vivida na soliddo (REIS, 1991, p. 110). As pessoas
eram veladas em casa e enterradas nas cercanias
das igrejas em solo sagrado pertencente as suas
irmandades, estando assim mais proximas de
Deus e da salvagdo eterna. Os cortejos funebres
cortavam a cidade e quanto mais influente e rico
o defunto, maior a pompa e o nimero de pessoas
no seu funeral.
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A Igreja Catdlica no século XVIII e XIX
fornecia manuais com as formas de “bem
morrer’, que tinham como objetivo organizar
um imagindrio social fundamentado pelo
temor acerca da morte. Desta forma, o medo da
morte era uma aprendizagem didria, sendo que
a Igreja transmitia aos seus fiéis a possibilidade
de salvarem ou ndo suas almas, de acordo com
certas atitudes. O padre portugués Bernardo
Queirds recomendava em seu manual que os
catdlicos na hora da morte nio se esquecessem
de seus parentes mais necessitados e aconselhava
que ndo morresse deixando qualquer bem
indevidamente adquirido (REIS, 1991).

Com o passar dos anos as atitudes diante da
morte e do morto foram mudando. A partir do
desenvolvimento da medicina, do processo de
modernizacao e racionaliza¢do da sociedade a
visao sobre a morte foi se transformando, saindo
do publico em dire¢do ao privado e ganhando
uma forma mais individualista. Como lembra
Elias (2001), o tratamento dado aos cadaveres
e o cuidado com as sepulturas eram atividades
realizadas pelas familias e agora passaram a ser
realizadas por especialistas remunerados. As
mudangas na sociedade moderna sob influéncia
da secularizagdo dos valores, dos costumes e
dos sentimentos sao possivelmente as grandes
responsaveis pelas mudancas do culto ao morto.
E necessirio compreender que a distribuicio
dessas mudancgas nao é uniforme sendo menos
acentuada nos meios mais conservadores das
zonas rurais e das camadas modestas e menos
modernizadas da sociedade assim como em
familias mais religiosas (AZEVEDO, 1987).

Para atingir o objetivo proposto por este
trabalho torna-se necessario pensar como se
deram as transformacgdes em torno dos rituais
funerarios e como sdo as relagdes entre os
individuos e o morto numa concepgio catdlica
popular sobre a morte. Empiricamente, o estudo
sera conduzido no municipio de Presidente
Kubitschek, que fica localizado entre duas das
principais cidades da regido - Diamantina® e
Serro** -, no Vale do Jequitinhonha em Minas
Gerais. Gracas a essas cidades deu-se o inicio do
povoamento e o desenvolvimento da regido e da
localidadeaserestudada. O nimero de moradores
da cidade sofreu poucas altera¢des no decorrer
dos anos, segundo dados do IBGE em 2012



tinha a popula¢ao estimada em 2.961 pessoas™,
mas a cidade alterou-se consideravelmente.
Motivada por maiores investimentos do governo
federal, acompanhada por boa administracido
publica local, a cidade desenvolveu-se, havendo
a construcao de novas casas — bem diferentes
das construgdes mais antigas, que normalmente
eram pequenas e simples — além de contar hoje
com duas unidades de saude, creche e escola.
Dentre essa populagio 2017 pessoas vivem
na zona urbana e 942 na zona rural. Sendo
deste total, 1493 homens e 1466 mulheres. Os
moradores estdo divididos em 760 domicilios,
sendo que em 453 destes a populagio vive com
até 2 salarios minimos®.

Primeiramente sera exposto através das obras
de Ariés(1977) e Rodrigues(1983),acompreensao
sobre os rituais funerarios e as transformacoes
na morte no morrer. Em seguida, a vivéncia da
morte no catolicismo tendo como tema central
o momento liminar, para assim, ao fim desse
artigo, chegarmos as primeiras conclusdes
sobre o questionamento da possibilidade do
ritual funerario, conciliado a uma religiosidade
popular, ativar uma memoria coletiva que
reafirma a solidariedade e a religiosidade entre
os participantes do ritual.

Perspectivas em torno da morte e do
morrer

A consciéncia da morte estd ligada a
domesticacdo,avidaem sociedade humanamente
organizada. O homem tem consciéncia de que
sua estada sobre a Terra é precdria, efémera.
Assim a consciéncia da morte é uma marca da
humanidade, um produto das relagdes sociais.
As imagens que os cristdos se fizeram da morte,
da vida e da imortalidade variaram no tempo
(RODRIGUES, 1983, p. 116).

O momento da morte é carregado por
um rico e complexo ritual, que remete a vida
coletiva e suas transformacgdes. A “boa morte”
e os sentimentos ao seu redor sdo ritualizados
e socialmente propostos. (ARIES, 1977,
RODRIGUES, 1983).

A morte é um produto da histdria,
contendo mudangas que embora lentas
sempre existiram. Inicialmente as cerimonias
funerdrias apresentavam um carater mais civil,

eminentemente leigo e com elementos pagaos.
Com o passar dos séculos a Igreja Catolica definiu
maior participagao nas cerimdnias funebres e os
funerais se tornaram cada vez menos civis e mais
religiosos. Mudangas mais drasticas se dardo
no advento da modernidade, levando a uma
laicizagdo dos funerais.

Ariés traga o processo historico das atitudes
diante da morte, come¢ando na Idade Média
chegando até ao século XX. Ele observa que
durante esse periodo as atitudes diante da morte
foram se modificando. De acordo com tais
mudangas, Ariés denominou as atitudes diante
da morte da seguinte forma: morte domada,
morte de si mesmo, morte do outro e morte
interdita.

Na primeira fase da Idade Média é um
periodo marcado pelo que Aries chamou de
morte domada. O autor observa que a morte era
simples, uma cerimonia publica e organizada.
As pessoas tinham consciéncia de quando iam
morrer, seja por signos naturais ou por convicgoes
intimas. Para que ocorresse uma “boa morte” era
necessario esperar a morte no leito, de modo que
as pessoas se preparavam para recebé-la como se
preparavam para dormir. No quarto do enfermo
era importante a presenca de parentes, amigos
e vizinhos. O detestavel nessa época era morrer
em segredo, sozinho, inesperadamente e sem
cerimonial. O préprio moribundo organizava a
cerimdnia, ndo havia carater dramatico ou gestos
de emogao excessivos. Apds a morte comegavam
as exéquias”, que eram compostas de quatro
partes:

1) luto - as manifestagdes de dor apareciam
logo ap6s a morte, o inico momento dramatico
do ritual;

2) absolvigao geral dos pecados - reduzia-se
a uma repeticao da absolvicao dada em vida;

3) cortejo — submetido a algumas regras com
certo itinerario, certas paradas ou pequenas
demoras, acompanhado por parentes e amigos;

4) enterro — muito breve e sem solenidade,
era necessario ter uma nova absolvigdo geral. Os
corpos eram confiados a igreja e deveriam ser
mantidos dentro dos limites sagrados (dentro
das igrejas, préximo ao altar ou das imagens
dos santos e nos cemitérios que ficavam nos
arredores das igrejas).

Ja na segunda fase da Idade Média, a partir do
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século XI e XII, comegam a surgir modificagdes
sutis nas atitudes diante da morte. As cerimonias
sdo basicamente as mesmas, mas existe a
preocupagdo do que ird acontecer apds a morte.
Ninguém mais estava seguro da salvagdo e o
episdédio da morte se transforma na encenagdo
de um tribunal onde o céu e o inferno desceram
ao quarto do moribundo, de modo que cada
acontecimento da vida sera pesado na balanca
do bem e do mal (RODRIGUES, 1983). Durante
o velério, monges recitam o oficio dos mortos
e passam a ocorrer missas de corpo presente —
antes do enterro o corpo passa a ser colocado
diante o altar das igrejas, ali ocorrem missas
cantadas em intengao do falecido. O cortejo tem
a presenga nao s6 de amigos e parentes, mas de
figurantes, clérigos, religiosos e leigos. A partir
desse momento é preciso prevenir-se para o
“Além” com garantias espirituais e, ademais, sdo
necessarios rituais de absolvicdo e oragdes. Os
testamentos se tornam um meio religioso no
qual o homem pode garantir missas, preces e
atos de caridade, doando seus bens. Esse periodo
¢ denominado a morte de si mesmo.

Nesse mesmo periodo comegaram a ocorrer
diferenciagdes entre os funerais de ricos e pobres.
Quanto mais rico e poderoso o defunto, mais
padres, monges e pobres havia em seu cortejo. A
partir do século XVTI as confrarias, que tinham
como objetivo praticar todos os tipos de caridade,
passam também a dar assisténcia nas exéquias,
onde os associados passam a contar com as
preces feitas pelos confrades e a ter um cortejo
fanebre com um maior nimero de pessoas.

O periodo entre o inicio do século XVIII
a meados do século XIX recebeu o nome de a
morte do outro. A morte passa a ser exaltada e
dramatizada, ndo desejavel, mas admiravel por
sua beleza - a morte romantica. Aqui iremos
encontrar um ritual agitado pela emocgéo. Deve-
se suplicar, gesticular e chorar pelo morto. A
cena da morte deixa de apresentar a serenidade
dos séculos anteriores. Os ultimos adeuses sdo
agora dilacerantes, uma emocao

quase incontrolavel aflige os espectadores.
Neles existe a necessidade de exibir a dor
(RODRIGUES, 1983).

Nos periodos anteriores, a morte provocava
tristeza, mas esta era perfeitamente controlada.
O luto roméntico remete a dificuldade dos que
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sobrevivem em aceitar a morte do préoximo. Em
meados do século XVIII surge a preocupagao
dos médicos higienistas quanto a proximidade
fisica de vivos em relagdo aos (corpos/cadaveres
dos) mortos. Nesse momento comega a ocorrer
a “medicaliza¢ao” da morte, os médicos passam
a substituir os homens da igreja na cabeceira
dos moribundos, ficando junto deles apenas
familiares mais proximos e amigos intimos. A
morte no leito ¢ menos publica. Outra mudanga
se da no local dos enterros quando, sob impulso
de uma ideologia higienista inicia-se a laiciza¢ao
dos cemitérios e sua separacao das igrejas. Nesse
momento os mortos passam a ser retirados das
igrejas e transferidos para cemitérios fora dos
centros urbanos.

A medicalizagdo é um dos fatores que vai
provocar as maiores mudangas das atitudes
em torno da morte. Veremos que, na segunda
metade do século XIX, muda-se a imagem da
morte. A partir de entdo o decoro proibe toda
referéncia a morte. Ela é consequéncia, faz-se de
conta que nao existe, existem apenas pessoas que
desaparecem e das quais nao se fala mais - talvez
se fale um dia, bem depois do acontecido, quando
se tiver esquecido que morreram (ARIES, 1977).

A partir da metade do século XIX até os dias
atuais o ritual em torno da morte é chamado de
morte interdita. As imagens da morte sao cada vez
mais raras. Um fato familiar no passado comeca
a desaparecer. Inicialmente a proximidade da
morte ja ndo é mais contada ao enfermo ou
moribundo, que passa a ser poupado de tal dor.
A morte em casa passa a ser rara, morre-se no
hospital local onde sdo prestados os cuidados que
ja ndo podem ser prestados em casa. O hospital
esconde os aspectos repugnantes da enfermidade.
Se antes a presenca de familiares e amigos no
leito do moribundo era imprescindivel, hoje em
dia ja nao é mais possivel, devendo-se respeitar
o siléncio e evitar a contaminag¢io nos hospitais,
um local para especialistas.

O tratamento dos moribundos e dos
caddveres e o cuidado com as sepulturas
sairam das maos da familia, parentes e amigos
e passaram para especialistas remunerados. A
morte se profissionalizou. A familia transferiu
o moribundo para o hospital, que por sua vez
transferiu o morto para as empresas funerarias
(RODRIGUES, 1983). O defunto passa a ser



tratado como mercadoria. Hospitais e funerérias
trabalham juntas e os familiares ja nao sabem
como lidar com o corpo, ndo sabem quais
providéncias devem tomar, e veem nas empresas
funerarias uma maneira rapida e facil de resolver
o seu “problema”.

Nos costumes modernos cada vez menos se
tolera a presenca do corpo (doente ou morto) em
casa, seja por motivos de ordem higiénica, seja
por falta de condic¢oes psicoldgicas para enfrentar
a realidade Tudo isso contribui para empurrar
a agonia e a morte mais que nunca para longe
do olhar dos vivos e para os bastidores da vida.
Nunca antes as pessoas morreram tao silenciosa
e higienicamente como hoje nessas sociedades,
e, nunca em condigdes tdo propicias a solidao
(ELIAS, 2001).

O corpo morto ja ndo vai para a igreja para
que acontega a missa de corpo presente como
também nao ¢ velado em casa. Ele é levado
para um saldo funerdrio, conhecido nos Estados
Unidos por funeral home. Ali é criado um
novo ambiente, com regras a serem seguidas.
A emocgdo e o choro em excesso sdo deixados
de lado, podendo aparecer nos semblantes dos
amigos e familiares mais préoximos. O morto
acolhe seus convidados apds todo o trago da
morte te sido eliminado do seu corpo - ele ja foi
lavado, embalsamado, cuidadosamente vestido e
magquiado. Os funcionarios desses funeral homes,
cuidam da restauragao do defunto, para apagar
qualquer trago de agonia e sofrimento, poupando
assim os vivos e “respeitando a imagem dos
mortos”.

O ritual catélico em torno da morte
também se modificou, devido aos processos
de secularizagdo e modernidade vividos pela
sociedade. Na se¢ao a seguir observaremos que o
ritual funebre catolico continua mantendo parte
das suas tradi¢des principalmente nas regides
rurais que podem ser consideradas “bolsoes” de
uma vivéncia popular do catolicismo® e que tem
uma forte preocupagdo com o destino das almas.

Morte no catolicismo: periodo liminar

As expressoes populares do catolicismo
apresentam uma relacdo intima com a morte
e as almas, estas sdo lembradas nas oragdes,
promessas e até mesmo no culto aos santos”.

Segundo Brandao (1987), o imaginario catdlico
popular estabelece relagdes de interferéncia
entre vivos e mortos, sendo que esses ultimos
dependem mais do que interferem sobre os
primeiros.

A morte representa um periodo liminar,
onde existem obrigag¢des entre vivos e mortos. O
individuo deve se preparar para a morte, e cabe
aos vivos a preparacdo do ritual de passagem
que proporcione a alma do morto chegar ao seu
destino final. Mas a posigdo social e o futuro do
morto sdo incertos e causam duvidas, pois:

“O morto tem posi¢ao ambigua: a0 mesmo
tempo que estd entre os vivos — iguala-se aos
mortais em presenca — estd partindo para
ser diferente dos que ficam (na qualidade de
ancestral). O cadaver estd em uma situacio
marginal, deslocado e excluido do padrao
social; seu status ¢ indefinivel. Seu futuro
também é ambiguo(lugares misteriosos), tanto
‘céw’ quanto ‘inferno’ sdo lugares que nao
existem concretamente” (DOUGLAS apud
SURERUS, 1997, p. 23).

Para entender a posi¢do social do morto e
o seu estado liminar, é necessario compreender
0 que sdo momentos de liminaridade. O
periodo de liminaridade (“antiestrutura”) faz
parte dos rituais de crise de vida ou dramas
sociais, si0 momentos de grande importancia
para o desenvolvimento social do individuo. O
nascimento, a puberdade, a morte e cerimonias
como o casamento e o batismo, sdo exemplos
desses rituais que marcam a transicdo de uma
fase da vida ou de um status social para outro,
desta forma, podem ser também chamados de
rituais de passagem. Os momentos de dramas
sociais ndo dizem respeito somente ao individuo
que ocupa o lugar central no ritual, mas também
acarreta mudancas nas relagdes das pessoas que
estdo fortemente ligadas a ele por algum tipo
de vinculo, seja ele sanguineo, matrimonial ou
politico (TURNER, 2005).

Para compreender o ritual de passagem ¢
obrigatoria a leitura de Arnold Van Gennep
(1978) e Victor Turner (1974). Para o primeiro,
rituais de passagem seriam todos “os ritos que
acompanham qualquer mudan¢a de lugar,
estado, posicao social ou idade” Tais rituais de
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“transicao” apresentariam trés fases:

1) separagdo ou ruptura - fase inicial,
compreende o comportamento simbdlico que se
refere ao afastamento do individuo ou do grupo;

2) margem ou liminar - durante esse periodo
o estado do individuo é ambiguo, um espago de
transito, ocorrendo a suspensao de papéis;

3) agregacdo ou reintegragdo — o individuo
volta a estar na condicao estavel, com direitos e
deveres definidos.

Van Gennep foi referéncia para Turner, que
desenvolveu um novo modelo de dramas sociais/
rituais de passagem, composto por quatro fases:

1) separagdo ou ruptura — quebra de algum
relacionamento considerado crucial por parte do
grupo social;

2) crise e intensificacao da crise — aponta para
a fragmentagdo do grupo;

3) agdo remediadora — consiste na tentativa
de reconciliagio ou ajustes entre os grupos
envolvidos e

4) reintegragdo - desfecho final, que pode
ser tragico (levando a total divisao social), ou
fortalecer a estrutura (SILVA, 2005, p. 37).

Dessa forma, segundo a teoria de Turner a
sociedade esta dividida em dois momentos: a
estrutura (realidade cotidiana, modelo basico
de sociedade) e a Tantiestrutura” (momentos
extraordinarios). A  estrutura institui a
“antiestrura”. A sociedade na tentativa de lidar
com suas crises estabelece as “communitas’,
periodo liminar, no qual as pessoas e até mesmo
grupos representam, simbolicamente, papéis
que correspondem a uma posi¢do invertida em
relagdo ao status que habitualmente possuem, é
o momento no qual se situam em betwixt and
between'"°. Segundo Silva (2005), posteriormente
a “antiestrutura” tende a contribuir para a
revitalizagdo da propria estrutura social.

Nesse contexto, as cerimonias funerarias
fazem parte de ritos de separacio entre vivos e
mortos, e ritos de incorporagdo destes ultimos
a seu destino no “Além”. Os rituais funerarios
sao mais elaborados e adquirem significados
expressivos em sociedades onde a morte é vista
como momento de transi¢do, onde o morto é
agregado ao mundo dos mortos:

“As pessoas para quem nao se observam os
ritos funerdrios sdo condenadas a uma penosa
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existéncia, pois nunca podem entrar no mundo
dos mortos ou se incorporar a sociedade la
estabelecida. Estes sdo os mais perigosos dos
mortos. Eles desejam ser reincorporados ao
mundo dos vivos, e, porque ndo podem sé-
lo, se comportam em relagio a eles como
forasteiros hostis. Eles carecem dos meios de
subsisténcia que os outros mortos encontram
em seu proprio mundo e consequentemente
devem obté-los a custa dos vivos. Ademais,
estes mortos sem lugar ou casa as vezes
possuem um desejo intenso de vinganga’
(GENNEP apud REIS, 1991, p.89).

Nesse momento de liminaridade, deve
haver preocupagdes tais como a cerimonias de
purificagdo, sepultamento, garantia da ungio
dos enfermos e missas pela alma (como as
missas de 7° dia, de 30 dias e de 1 ano). Também
¢ importante lembrarmos-nos do dia de finados,
dia instituido para visitar e rezar pelas almas
dos mortos, sobretudo as almas do purgatorio,
sublinhando simultaneamente sua posicao
hierarquica mais baixa do que a das almas no céu,
e a ativa “communitas” dos vivos, que pede aos
santos para intercederem por aqueles que sofrem
a aprovagdo liminar no purgatério (TURNER,
1974). O purgatorio é o local para purificacdo
das almas dos que morreram em estado de
graca'''l, Para dele escapar mais rapidamente,
além do arrependimento na hora da morte, os
mortos precisavam da ajuda dos vivos na forma
de missas e promessas a santos (REIS, 1997).

Pelo exposto até aqui podemos destacar que
a morte é uma preocupagdo para os catdlicos. O
individuo em vida deve se preparar para morrer, e
apos o seu acontecimento o homem-morto passa
a se encontrar num momento de liminaridade,
sua transicdo para o seu destino final vai
depender das suas atitudes em vida, dos rituais
de passagem e das celebragdes desempenhadas
pelos vivos em sua memoria.

Metodologia

No segundo semestre de 2012 foi realizado
o primeiro contato com os habitantes, estes
contribuiram para que fosse possivel conhecer
um pouco mais sobre a religiosidade e o ritual
funerario, nessas conversas trés pontos se



destacaram: o culto aos santos, o local do velorio
e a solidariedade entre os participantes do
funeral.

O estudo que esta em fase inicial ¢ realizado
a partir de trés fontes principais: levantamento
bibliografico, entrevistas e etnografia. A pesquisa
bibliografica tem como objetivo auxiliar no
levantamento de informagbes sobre o assunto,
colaborando para entender melhor o objeto de
pesquisa. O levantamento bibliografico passara
pelos campos das Ciéncias Sociais (Antropologia
e Sociologia), Histdria e Ciéncia da Religido, na
busca de encontrar dados relevantes sobre o
catolicismo, morte, rituais de passagem, cultura
popular, modernidade e questdes gerais sobre o
Vale do Jequitinhonha. A partir das informagoes
colhidas terd inicio a segunda fase da pesquisa:
as entrevistas.

A entrevista devera ser dirigida ao tema,
tendo como apoio a bibliografia levantada. Esta
sera mista: livre e orientada, a partir de uma
entrevista semi-estruturada, com a utilizacio de
camera e gravador. Estas entrevistas se pautardo
na Histéria oral, metodologia presente nas
Ciéncias Humanas desde meados do século XX,
sendo uma fonte rica de informacéo que permite
o conhecimento de experiéncias e modos de vida
de diferentes grupos sociais. A Historia oral é
util para compreensdo da histéria do cotidiano,
permitindo o estudo de diferentes formas de
articulagao de atores e grupos de interesse, das
mais diversas camadas sociais, geragdes e sexos
(ALBERTT, 2008).

Serdo selecionados moradores da cidade a
ser pesquisada - Presidente Kubitschek - pessoas
que tenham vivido experiéncias referentes ao
culto ao morto e que se enquadrem no que aqui
foi chamado de vivéncia popular do catolicismo,
o recorte inicial sera mais amplo porém os mais
velhosserao osprimeirosaseremouvidos. Através
de suas narrativas sera possivel compreender
como se dava o rito funerario e assim conhecer as
possiveis mudangas. Além de poder saber como
sao criados os lacos de sociabilidade e as formas
de solidariedade existentes entre os participantes
do ritual.

O trabalho com a Histéria oral pode mostrar
como a constituicdo da memoria é objeto
de continua negociagdo. Ela [a memdria] ¢é

essencial a um grupo porque esta atrelada a
construcdo de sua identidade. A memoria é
resultado de um trabalho de organizagao e de
selecao do que é importante para o sentimento
de unidade, de continuidade e de coeréncia
- isto é, de identidade. (POLLAK apud
ALBERTTI, 2008, p.167).

Por sua vez a etnografia também acontecera
na medida em que ocorram funerais e estes
possam ser acompanhados. Dessa forma, sera
possivel a realizacdo de uma descricdo densa,
onde todos os detalhes do ritual serdo observados
e interpretados. Esse momento da pesquisa se
dard seguindo os moldes de Geertz (1989), a
etnografia ndo é apenas descrever os atos e fatos,
mas interpretar os significados que compdem
as acodes e desvendar quais sao suas relagoes e
as suas consequéncias. Inicialmente terei que
aprender sobre o ritual funerario para s depois
poder apresenta-lo.

O trabalho etnografico é uma atividade

decididamente perspectiva, fundada no
despertar do olhar e na surpresa que
provoca a visdo, buscando, numa abordagem
deliberadamente micro-socioldgica, observar
o mais atentamente possivel tudo que
encontramos, incluindo mesmo, e talvez,
sobretudo, os comportamentos aparentemente

mais anddino.(LAPLATINE, 2004 p. 15).

Apés o levantamento  bibliografico,
realizagdo das entrevistas e da etnografia se faz
necessario uma analise conjunta de todos os
dados colhidos, para assim chegar as respostas
dos questionamentos elaborados nesse artigo e
no projeto de Mestrado.

O panorama local: a morte no Vale do
Jequitinhonha

A partir das exposicoes feitas durante esse
artigo, apresento os dados iniciais que foram
colhidos na primeira inser¢do no campo,
podendo assim dialogar o trabalho de campo
com o material bibliografico levantado até o
momento.

A pesquisa se concentra na cidade de
Presidente Kubitschek'?"?, cuja formagdo esta
relacionada com o ciclo do ouro e diamante
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durante os séculos XVII e XIX. A cidade ¢é
pequena e acolhedora, nela é comum ver as
pessoas sentadas em frente a porta de suas casas
tomando sol e observando o movimento. A
cidade conta com algumas pragas — em torno
de sete — nao sdo grandes, mas sdo arborizadas
e muito bem cuidadas, duas delas contam
com equipamentos de ginastica. No centro do
municipio estdo instalados o correio, a camara
municipal, a prefeitura, o posto de satde, o
colégio e uma farmacia. E proximo a entrada da
cidade também na regido central esta a Igreja de
Nossa Senhora das Dores, padroeira da cidade,
representa a religiosidade da populagdo ja que
muitos dos moradores sao devotos da padroeira
—ainda segundo dados do IBGE, 2720 moradores
se declaram catdlicos™". Esse é um dado de
extrema importancia, segundo esses dados 91%
da populagido da cidade referida é composta por
catdlicos, essa é a propor¢do de catdlicos que
existia no Brasil nos anos 1970. E importante
ressaltar que o quadro nacional aponta para
ascensao do nimero de evangélicos contra uma
decadéncia do numero de catdlicos. De forma
que esse mesmo quadro nao se comprova na
cidade referida.

Em meio as conversas e ao observar as casas
foi possivel notar a grande devog¢ao aos santos. A
concepg¢ao popular sobre os santos vai além da
nogao pregada pela Igreja, os santos sdo pessoas
- isto é, seres individuais, dotados de liberdade,
vontade, qualidades proprias e uma biografia —
que habitam o céu, estando junto de Deus e, por
isso, tém poderes sobrenaturais. Mas a0 mesmo
tempo também estdo presentes na terra através
de suas imagens, que equivalem a prépria pessoa
do santo. E como se a imagem estivesse viva
(OLIVEIRA, 1983). Na experiéncia popular se
busca uma figura humana capaz de ouvir seus
apelos e resolver seus problemas (PASSOS,
2002). Por isso a relagao pessoal entre o fiel e a
imagem do santo: com ela se conversa, se enfeita,
acendem-se velas e sdo agradecidos os milagres
alcancados. A imagem sai a rua, participa de
procissoes, recebe e faz visitas. A imagem do
santo tem um lugar de evidéncia no culto popular.

Segundo Freitas (2003), o culto de santos no
Ocidente teve inicio como uma espécie de culto
funerario. Também conhecido como o culto aos
martires, pessoas que morriam de um modo tao
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sofrido que causava comog¢do na opinido publica
local. Isso os tornava “mortos especiais’, sagrados,
santificados e redimidos.

Outro dado a ser ressaltado se refere a
morte e aos funerais, estes representam o reflexo
de uma populacao unida, o rito finebre é um
momento de efervescéncia, primeiramente por
gerar movimento em uma localidade de vida
pacata, os veldrios atraem amigos e parentes
vindos de outras cidades. A morte e o funeral
sdo espagos de expressao e de ressignificacao dos
lagos sociais (LEMOS, et al., 2011). Praticamente
toda a popula¢io da cidade vai participar do
veldrio, ¢ 0 momento que ndo existem diferencas,
o morto ¢ velado em casa, lugar escolhido para
as despedidas. O corpo fica exposto na sala, este
é o local de maior respeito, onde as emogdes de
tristeza sdo mais nitidas. No lado externo da casa
é o local de descontragdo, sdo feitas uma ou mais
fogueiras, as pessoas bebem cachaca e comem
tira-gosto, falam coisas boas ou ruins - num tom
jocoso — sobre o morto.

De forma solidaria e solicita as pessoas
dividem tarefas, seja para vestir o mortol414,
preparar as comidas ou para realizar as
oragdes. A populagdo busca visitar e prestar
sua ultimas homenagens, aqueles que nio o
fazem durante o funeral, visitam os familiares
mais proximos do morto no periodo de luto
que se insere entre o dia da morte e a missa de
sétimo dia. O ritual é considerado também um
momento de reencontro, pois muitas vezes é
a Unica possibilidade de parentes distantes se
encontrarem. Segundo Lemos, et al.,, (2011) a
solidariedade se destaca nos espagos de morte e
de funerais no meio rural, porque

“A morte envolve contingentes de testemunhos
solidarios. No decorrer do funeral aglomeram-
se em torno do morto pessoas envolvidas
num sentimento de solidariedade e pungente
contri¢do, onde a tessitura de lagos presentes
de parentesco e de amizade é reforcada no
sentimento de solidariedade espontinea e
através do proprio ritual”. (LEMOS, et al,
2011, p.99)

Consideracoes Finais

Neste artigo, buscou-se apresentar o



material bibliografico levantado até o momento,
destacando as discussdes que priorizam o
debate em torno dos rituais funerarios e suas
transformacoes, além da relagdo entre a morte
no catolicismo e ritos de passagem. O ritual
funerario vem sofrendo diversas transformagoes
com o passar dos séculos, a morte, tanto como
processo quanto como imagem mnemonica, é
empurrada mais e mais para os bastidores da
vida social durante o impulso civilizador (ELIAS,
2001). Devido ao processo de modernizagio
e o desenvolvimento da medicina higienista
0s Mortos comegam a parecer perigosos para
a saude dos vivos. Porém deve-se notar que os
rituais religiosos de morte podem provocar nos
crentes sentimentos de que as pessoas estdo
pessoalmente preocupadas com eles, o que é sem
duvida a fungdo real desses rituais. Fora deles,
morrer é no presente uma situagdo amorfa, uma
area vazia no social (ELIAS, 2001).

O trabalho segue no caminho de observar
as cerimoOnias funerarias — enquanto ritos
de separagdo entre vivos e mortos, e ritos de
incorporagao destes ultimos a seu destino no
“Além” - destacando sempre que esse ritual
esta conciliado com uma cultura rural, que tem
como trago a necessidade de estar juntos. A vida
no meio rural ¢ organizada em torno da familia,
vizinho e grupos de interesse, o estar com outro
¢ a situagao culturalmente natural de ser e estar
(LEMOS, et al., 2011).

Ainda é necessaria uma insercdo maior no
campo de pesquisa e arealiza¢ao de novasleituras,
que devem se concentrar em autores como
Turner, Schechner, DaMatta, Brandao, Martins e
Geertz. Os trés primeiros para a compreensao do
ritual e das performances ali presentes; Brandao
e Martins, pois trabalham em algumas de suas
obras a dinamica entre a religiosidade e o meio
rural; e Geertz, principal referéncia tedrica na
realiza¢do da etnografia para a compreensao do
ritual de passagem. Lembrando que as obras de
Aries e Rodrigues serdo sempre retomadas, pois
sdo obras densas com uma ampla concep¢ao
sobre o tema da morte.
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Notas

1 A etnografia ndo ¢ apenas descrever os atos e fatos,
mas interpretar os significados que compdem as
acoes e desvendar quais sdo suas relagdes e as suas
consequéncias.

2 Ariés(1977); Reis(1991,1997); Rodrigues(1983);
Elias(2001).

3 Em 1831 a localidade até entdo conhecida como
Arraial do Tijuco ¢é elevada a categoria de vila, com
o nome de Diamantina. Passando a ser cidade com o
mesmo nome em 1838.

4 A comarca de Serro Frio, foi criada em 17 de
fevereiro de 1720. Foi elevada a cidade - Serro — em 6
de margo de 1838.

5 Evolu¢io populacional: Ano Populagio

1991 2.932
1996  2.549
2000  2.951
2007  2.978
2010 2959

6 Rendimento mensal domiciliar:
Até % saldrio minimo: 32 domicilios



De ¥ a 1 salario minimo: 180 domicilios

De 1 a 2 salarios minimos: 241 domicilios
7 Cerimonias funebres pomposas.
8 Existe uma série de relativizagdes sobre o conceito de
religiosidade popular, tanto em relagdo ao seu alcance,
quanto a sua ambiguidade(MENEZES, 2003).

Fernandes(1984) analisa a bibliografia sobre as
religides populares produzidas no Brasil até os anos
80. O autor observa que o conceito de popular aparece
com pelo menos trés sentidos diferentes:

1° A maioria da populagdo, em oposi¢io a
minoria.

2° Pertencente a extratos inferiores da populagio,
por oposigdo a préticas da elite.

3° Extra oficial, no sentido de estar fora do
controle ou da regulamentacdo da autoridade
instituida, oposi¢do a uma religido oficial.
9 O catolicismo popular ou tradicional é aquele que
se entrelaca com a formagdo cultural do brasileiro.
Sistema religioso marcado pelo culto aos santos,
tendo caracteristicas festivas e “milagreiras’, sendo os
leigos seus principais agentes religiosos. O catolicismo
popular se define pela autoprodugido religiosa,
segundo Cruz (2010) a compreensdo do catolicismo
popular é uma empreitada ampla e inesgotavel, ndo é
um fato coisificado, mas um processo histérico, onde
se desenvolvem expressdes de fé e de organizagdo,
agregando assim, expressdes caracteristicas especificas
e elementos universais do Catolicismo.

10 Termo utilizado por Victor Turner, podendo
significar “aquém e além de dois pontos fixos”, “entre
dois mundos”, “entre entrementes” e no coloquial
“nem l4 nem c&.

11 A graga representaria um dom universal dado por
Deus, para as pessoas satisfazerem suas necessidades
espirituais ou materiais e também para tornassem
filhos de Deus e “participantes da natureza divina, da

vida eterna”.

12 2Esta situada no Centro Norte de Minas Gerais,
na Serra do Espinhaco. Faz parte da microrregido
de Diamantina e estd localizada no Alto do Vale do

Jequitinhonha.

13 “Religido Evangélica: 203 pessoas.

14 Segundo Cascudo (1985), ndo sdo todas as pessoas
tém o direito de tocar, vestir o caddver. Somente
pessoas de boa vida, especializadas, com a seriedade
e compostura de uma exposi¢do de oficio religioso.
E necessario rezar e depois quando se veste a roupa
é preciso conversar com o morto, pedindo para que
ele dobre o brago, levante a perna, até que esteja todo
vestido.

Juiz de Fora, v. 7, n. 1/2, p. 91 a 101, jan./dez. 2012

viaNLinNd i VIIOIlL

101



