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Resumo

Propode-sediscutir, ainda que inicialmente, as dinamicas de inser¢do de indigenas em cidades brasileiras e refletir
acerca de suas percepgdes sobre o espago urbano. O foco recai sobre o contexto amazonico (particularmente,
a cidade de Manaus) e apresenta as percep¢des de um grupo de indiosBarésobre o lugar. Demonstro como, a
despeito das desigualdades sociais no que tange ao acesso a direitos elementares e das formas de violéncia a
qual estdo submetidos, os Baréconstroem de modo singular seu cotidiano na cidade, cabendo reconhecer seu
papel de agéncia nesse processo.
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Urban dimensions: What the indigenous narratives reveal about the city?
Bare’s considerations about Manaus, AM.

Abstract

It is proposed to discuss, although initially, the dynamics of the insertion of indigenous peoples within brazil-
ian cities and reflect on their perceptions of the urban space. The focus is on the Amazonian context (par-
ticularly the city of Manaus) and presents the perceptions of a group of Indians Baré over the place. I intend
to demonstrate how, despite social inequalities in terms of access to basic rights and also being subjected to
different kinds of violence, the Baré build uniquely their daily lives in the city, being recognized for their role

in this process.
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INTRODUCAO

Propde-se discutir, ainda que inicialmente, as
dindmicas de inser¢do de indigenas em cidades
brasileiras e refletir acerca de suas percepgdes
sobre o espaco urbano. O foco recai sobre o
contexto amazonico, mais especificamente, a
cidade de Manaus e apresenta as percepgoes de
um grupo de indios Baré sobre esse lugar.

A guisa de introducio, o termo Baré deriva
da categoria “bari’, que quer dizer “branco” por
oposigdo a de “negro”. O territério de referéncia
¢ o Alto Rio Negro, regido caracterizada
por intensos fluxos migratérios e acentuada
diversidade cultural. Ocupam areas de fronteiras
do Brasil, da Colombia e da Venezuela, inserindo-
se secularmente em cidades amazdnicas. No
Brasil, foram estimados em 1500 (ISA/FOIRN,
2000).

Tratando especificamente do grupo Baré
com o qual realizei pesquisa etnografica, pode-
se afirmar que ocupam a cidade de Manaus
secularmente e de modo disperso. Embora na
maioria das vezes inseridos nas periferias, é
possivel encontra-los no centro da cidade, onde
se deslocam para trabalhar, estudar, entre outros
aspectos. Também costumam se reunir em torno
de pragas, feiras, camelédromos e em torno das
associagoes indigenas e dos torneios de futebol
(organizados com certa periodicidade pelas
Associagoes nos finais de semana).

Mesmo considerando o modelo de vida em
comunidade como ideal, a maioria ndo pensa
em voltar definitivamente para as comunidades
ribeirinhas que reconhecem como tradicionais,
dizendo-se dependentes dos servigos (ainda que
limitados) ofertados pela cidade (como acesso
a escola, a hospitais, a empregos e ao préprio
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dinheiro). Alias, embora o ritmo da cidade seja
intermitente e contato entre os Baré (e os indios
urbanos de modo geral) seja esparso durante boa
parte do tempo em estdo em Manaus, os Baré
costumam se reunir especialmente nas festas
de santos, que sdo realizadas em comunidades
ribeirinhas préximas a Manaus e que tem a
duragdo aproximada de 15 a 30 dias. E nesse
momento, aguardado durante todo um ano, que
podem empreender praticas que criam um senso
de coletividade que lhes é proprio e reafirmar as
redes sociais existentes entre eles.

Ressalte-se ao final que os Baré reconhecem
um vinculo muito forte com o Rio Negro e
especialmente com Manaus, cidade que é por
eles afirmada como parte de seu territorio
tradicional e resignificada de diversas formas,
particularmente a partir da analise dos processos
de transformagdes ambientais provocadas pelos
“brancos” nestas paisagens: como soterramentos,
desvios derios, construcao de portos e pragas, etc.
onde havia edificagdes indigenas. Desse modo,
o lugar em que se encontra o Mercado Publico
de Manaus, por exemplo, é reconhecido como
um igarapé no qual pescavam, que foi soterrado
e que hoje passou a ser identificado como um
lugar “em que a natureza sangra”. A rua dos Baré,
por outro lado, também esta associado a ideia de
sofrimento (especialmente de mulheres), sendo
que identificam pragas como locais onde havia
cemitérios e assim sucessivamente'.

Diante do exposto, além de discutir a
complexa situacao que envolve os indios urbanos
no Brasil, o objetivo do artigo é justamente
demonstrar como os Baré constituem um
imaginario proprio sobre Manaus, vinculadoasua
cosmovisdo e as condi¢des por eles vivenciadas
na contemporaneidade. Isto é, a despeito das
desigualdades sociais e das formas de violéncia
a qual estdo submetidos no ambiente urbano,
constroem de modo singular seu cotidiano na
cidade como pretendo demonstrar.

O DEBATE SOBRE “OS INDIOS
URBANOS”: UM PANORAMA INICIAL

O debate sobre indios urbanos é bastante
complexo. Na Etnologia Brasileira, Cardoso de
Oliveira (1968) foi pioneiro ao tratar o tema,
inaugurando um novo campo de estudo. Apesar
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dos avancos tedricos recentes, as respostas sao
restritas. Diga-se, de passagem, que nao ha sequer
um consenso em relagdo a que categoria analitica
usar. Sao utilizados os termos “indios urbanos”,
“indios citadinos” e “indios da cidade” e “indios
na cidade’, categoria que me foi apresentada em
campoZ.

Ainda ¢é relativamente comum pensarmos
o “mundo do dos brancos” por oposicio ao
“mundo dos indios”. Segundo este modelo, o
“mundo dos brancos” esta para a cidade, para
o individuo, para o afastamento da natureza,
para a centralidade do pensamento cientifico
e conceitual. Ao “mundo dos indios”, por sua
vez, caberia a aldeia, o senso de coletivo, a
proximidade com a natureza, prevalecendo um
tipo de conhecimento sensivel’.

Mesmo que estudos recentes proponham
ampliar essa perspectiva, a visdo estd tao
solidificada em nosso imagindrio que pensar
a conjun¢ao entre indios e o contexto urbano
torna-se, no minimo, problemética. Em Manaus,
onde se encontra uma das maiores populacdes
de indios urbanos no Brasil*, a presenca indigena
é, quase sempre, ocultada. Ao pesquisar nesta
cidade imediatamente surgira uma primeira
dificuldade. O simples fato de perguntar a uma
pessoa acerca de sua identidade étnica corre o
risco de ser interpretado como uma ofensa. Se a
indagacdo ¢é aceita, a resposta é negativa®. “Aqui
ndo tem mais indio. Indios na cidade? Eles vivem
na floresta, da caga e da pesca, andam nus. Falam
suas proprias linguas. Na cidade ndo tem indio,
se tem, é vagabundo, preguicoso e bébado safado”.
Ou seja, tende-se a negar a presenca indigena.
Quando é reconhecida, é percebida como
deletéria para aos povos indigenas.

A perspectiva, ainda que limitada, é bastante
presente no imagindrio social brasileiro e as
implicagdes sdo inimeras. Ndo permite, por
exemplo, que percebamos que as populagdes
indigenas, desde muito, ja estdo inseridas na
cidade, fazem parte desse contexto e ajudam a
construir o cotidiano urbano. Todavia, damos
pouca importancia para esses aspectos. Muitas
vezes, simplesmente, ndo os enxergamos. Ou
apenas percebemos a inser¢do indigena na cidade
como um sinal de degradagao, da assimetria e,
finalmente, da sujei¢ao dos indigenas a sociedade
nacional.



Se superarmos essa visio, poderemos
ter acesso a um mundo que sempre esteve a
espreita de nds. Ainda que muitas sociedades
indigenas estejam vivendo atualmente no
contexto de suas aldeias ou “comunidades’,
categoria usada no Amazonas, a “cidade” é um
mundo presente. Os indios estabelecem uma
relagdo muito proxima com esse ambiente: seja
pelo consumo de bens industrializados, seja
através de relagdes comerciais, da busca por
formas de acesso ao sistema de saude e ou de
educagéo e, particularmente, através dos meios
de comunicagdo. Assim, é possivel afirmar que
a “cidade” estd na “aldeia”, assim como a “aldeia”
esta na “cidade”. Perceber essa dindmica implica
em reconhecer que esse processo é marcado por
relagdes de continuidade e descontinuidade que
oraaproximam a “cidade” da “aldeia” ora afastam.
Ha ainda a possibilidade, apresentada pelos Baré,
de fusdo entre esses dominios.

Por outro lado, a tematica é essencial para
uma compreensdo mais densa da realidade
contemporéanea. Pesquisas recentes demonstram
que a migracdo de indios para as cidades é
fendmeno cada vez mais frequente e existem
indicativos que essa populacio sé tende a
aumentar numericamente, tanto no Brasil como
em outras partes do mundo (Hall, 2005). A
despeito dessa configuragdo, é pratica comum
dos governos nacionais negar a existéncia
dessas populagdes, o que significa priva-las do
acesso a direitos fundamentais. Em Manaus,
por exemplo, o acesso a sua saude é dificultado
para aqueles que se reconhecem como indigenas.
Muitos ndo sdo aceitos nos hospitais, cabendo
deslocar-se para um “hospital de transito’, que
¢ isolado da cidade e abriga quase uma centena
de indios. Estes sdo provenientes de diferentes
regides e estdo todos compartilhando um mesmo
ambiente - constituido por pequenas “ocas” de
alvenaria, nas quais sdo fixadas inimeras redes.
E nesse contexto, compartilhando substancias e
doengas diferenciadas, que devem permanecer
até que possam ter acesso a uma consulta médica
- 0 que demora, em torno de 30 dias ou mais.

Ou seja, ainda que os indios urbanos
fagam parte das paisagens citadinas, ainda
sdo percebidos como se fossem uma espécie
de anomalia. Isto se reflete na auséncia de
politicas publicas destinadas a estes grupos

(Sisson, 2005) e pode ser verificado quando
percebemos que estdo inseridos em espagos
periféricos, tendo maior dificuldade para ter
acesso ao mercado de trabalho e ao ensino. Isto
é, a pratica costuma ser a de “invisibiliza¢ao”
desses grupos, por meio da constituicio de
identidades genéricas ou imposi¢do de padroes
de identidades que se constituem por meio de
uma “autenticidade opressora’, orientadas por
padrdes de sociabilidade indigena representados
como ideais e estereotipados (Bernal, 2003).

UMA APRESENTACAO SOBRE OS BARE
E SUA RELACAO COM AS CIDADES
AMAZONICAS

Embora o quadro tenha se alterado,
praticamente inexistem etnografias sobre os
Baré. O grupo tem sido sistematicamente tratado
no ambito do complexo cultural existente no
noroeste amazonico®, espaco em que interagem
vinte e dois grupos etnicamente diferenciados,
reconhecidos como  “povos  rionegrinos”
Tradicionalmente faziam parte de uma extensa
rede de comércio através da qual se conectavam
com varios outros grupos e configuravam um
sistema macropolitico e econdmico regional,
multiétnico e multilinguistico que envolvia
uma hierarquia interétnica. Este modelo
organizacional comegou a se desestruturar
no século XVI em virtude dos processos de
colonizagdo, dando origem a novas formagoes
sociopoliticas (Vidal, 2002).

Ao analisar os dados histdricos” e remontar
ao século XVII, Hill (2003) afirma que a regido
do Alto Rio Negro foi marcada por diferentes
ciclos econdmicos e processos coloniais.
Em meados deste século, uma campanha de
“descimentos” deslocou cerca de 20 mil indigenas
de seus territérios de origem, o que exigiu
a reconfiguragdo de suas redes sociais e deu
origem a novas formas sociolingiiisticas, grupos
e modelos de organizagdo politica. O resultado
deste processo de etnogénese, provocado
por intensas lutas politicas e culturais, foi a
constituicdo de novas identidades, como a Baré.

A despeito de inumeros atores sociais
envolvidos, cabe citar os missiondrios jesuitas
tiveram um papel central no desenrolar
desses processos locais. Foram os primeiros
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a se estabelecer na regido, onde construiram
aldeamentos. Recrutaram indigenas,
especialmente jovens e criangas, e os proibiram de
realizar suas préticas rituais. Também proibiram
que falassem suas linguas, cabendo, doravante,
o uso do nheengatu®. For¢aram os indios ao
trabalho agricola e extrativista, inserindo-os
desigualmente na economia mercantil. Alguns
aldeamentos mais abastados deram origem as
cidades amazonicas Manaus e Sao Gabriel da
Cachoeira (Silva, 2001).

Em 1750 essa politica, que dava grande poder
a Igreja, foi reorientada. A “Amazonia” e seus
povos deveriam ser “integrados” a economia
nacional, cabendo incentivar a miscigenagao.
Leis sao promulgadas e portugueses tinham
privilégios, além de doagdes de terras, caso
se casassem com mulheres indigenas (Figoli,
1982). As consequéncias foram inumeras.
Podemos citar: a depopula¢iao em virtude das
doengas; a desorganizagio de grande parte
dos agrupamentos indigenas; a extingao de
linguas indigenas. Muitos grupos fugiram para
a Venezuela, como aconteceu com muitos Baré.

Naquele contexto, dizem os relatos
indigenas, os Baré que permaneceram no Brasil
estabeleceram “aliangas” com os “brancos”.
Ainda que as bases desse acordo sejam tensas e
instaveis, a atitude foi interpretada como uma
estratégia de resisténcia, que os possibilitaria
incorporar a “alteridade” e administrar sua
poténcia desagregadora através de um jogo
relacional entre diferentes “tipos de gente”, nogao
ancorada em seus proprios mitos de origem
como demonstrarei adiante.

Emboracalculassemqueoscustosseriamaltos,
os Baré incentivaram os casamentos interétnicos
e adotaram o nheengatu, que transformaram
em seu proprio idioma. Buscaram ter acesso ao
“mundo dos brancos”, tornando-se “aliados” na
guerra contra outros povos rionegrinos, guias e
“canoeiros”. Fundamentalmente transformaram-
se em operarios da construcdo civil e através
de sua forca de trabalho consolidaram
projetos de construgdo de cidades amazonicas,
particularmente, Manaus’. As mulheres se
posicionaram como empregadas domésticas. Ou
carregaram em seus ventres filhos “mesticos’,
a grande maioria abandonados por seus pais
“brancos” Ao final, transformaram-se, eles
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proprios, nos “indios brancos’, categoria
elaborada por eles para marcar sua condigdo
de liminaridade, de intermediadores entre dois
mundos, que se fundem na propria identidade
Baré. Desde meados de 1980, reivindicam o
reconhecimento de sua identidade étnica, o
proprio direito de existir.

iINDIOS EM MANAUS: FORMAS DE
SOCIABILIDADE E CONDICOES DE VIDA

Como disse, a dinamica de migra¢ao para os
centros coloniais e para as cidades é atividade que
remontaaum longo processo histérico, sendo que
os Baré estdo em Manaus pelo menos desde 1669,
tendo sido um dos primeiros grupos indigenas
a lidar com agentes da sociedade nacional
(Lasmar, 2005). Além de secular, o vinculo com
Manaus é bastante peculiar. Nesse sentido, apesar
das situacdes de adversidade, consideram que
Manaus sempre foi uma espécie de grande aldeia,
é parte de seu territorio de ocupacio tradicional.
Assim, analisam o processo de urbanizacio sob
diferentes prismas, entendendo que ndo somente
migraram para a “cidade”, mas que construiram
esse espaco. Reconhecem que sua historia esta
também inscrita neste territorio. Até o final do
século XIX, quando comegam a ser transferidos
para as periferias, confirmaram que era o ritmo
da aldeia que vigorava. Inclusive comunicavam-
se por meio da lingua nheengatu (Silva 2001: 45-
49).

Remontando ao contexto mais recente,
pode-se notar que os indios continuam fazendo
parte desse espago citadino, e o constituindo,
ainda que se insiram na maioria das vezes na
condi¢do de marginalizados e de ocupantes de
lugares periféricos e favelas. O mosaico cultural
que constitui o vale do rio Negro, alias, esta bem
representado em Manaus. Deslocam-se pela
cidade, Baré, Tariano, Tukano, Desano, Tuyuka,
Arapdso, Wanano, Pira-Tapuya, Miriti-Tapuya,
Baniwa, Baragana, Karapand, e outros - todos
origindrios da regido do alto e médio rio Negro.
Estao vinculados em termos econdmicos, sociais
e politicos por meio de trocas matrimoniais, entre
outros aspectos. Assim, “na cidade, por paradoxal
que parega, a orientagdo do comportamento tende
a dar-se com vistas ao “universo tribal”, ou melhor,
para a comunidade indigena local citadina,



enquanto grupo minoritario urbano” (Cardoso de
Oliveira, 1968: 221).

Por outro lado, mesmo vivendo em Manaus,
os indios urbanos estio vinculados as suas
comunidades no rio Negro. A “saudade” ¢é
sentimento presente e
se para falar a “giria” (a lingua indigena ou
nheengatu no caso dos Baré, sobretudo os mais
velhos) e compartilhar histérias em que a vida
na comunidade é a representada como ideal.
Embora ndo queiram retornar definitivamente
para suas comunidades, costumam organizar-
se e planejar viagens para desfrutar de alguns
dias no “interior”, onde reafirmam as redes de
reciprocidade existentes.

No caso dos Baré, até meados de 1980, era
comum que “disfarcassem” sua identidade, o
que contribuiu para divulgar o mito de que nao
existiam mais enquanto coletivo. Negar a propria
identidade, porém, foi uma tentativa para se
desvencilhar dos preconceitos a que estavam
submetidos, fato que comega a se alterar desde
os anos de 1980, em virtude de mobilizacao
politica dos povos amazonicos. Neste contexto,
os indios inserem-se no centro da agenda
politica, lutando por melhores condigoes de
vida e pelo reconhecimento de seus territorios
tradicionais. Porém, a despeito das conquistas
efetivadas, os indios urbanos permanecem sem
voz. Afinal é a representa¢do do indio “aldeado”
que esta sendo evocada em contraposi¢do aquela
do “urbano”. Por oposi¢do ao indio “bravo” que
“vive aldeado”, os “urbanos” sao vistos como
“mansos” e “civilizados” e, por um ponto de
vista absolutamente estereotipado, tém sido
percebidos como aqueles que perderam sua
propria esséncia ao se aproximar de um ideal de
“branco” ao qual nunca terdo totalmente acesso.

Mesmo que alguns ainda ocultem
sua identidade, essa dinimica vem sendo
sistematicamente modificada. Ha indios urbanos
que reafirmam os lagos étnicos, muitas vezes por
meio das organizagdes indigenas. Nesse contexto,
usar a lingua nativa passou a ter importancia
central, constituindo sinal diacritico relevante. O
artesanato também passou a ser valorizado e é
hoje central para a reafirmacdo étnica e politica
dos povos indigenas, especialmente daqueles
inseridos na cidade. A atividade permite
que evidenciem sua capacidade criativa e o

costumam reunir-

dinamismo de sua identidade.

A articulagdo em torno de associagdes
indigenas ¢ um outro diferencial. O
“associativismo” permite que esses grupos
se associem mutuamente, criando um grupo
relativamente compacto, ainda que disperso
territorialmente (Pereira, 2007; Peres, 2003). No
caso de Manaus, contribui para recriar as redes
sociais indigenas e tém sido importantes para
promover a reafirmagdo étnica desses grupos
e para tecer novas aliangas, constituindo-se
como ferramenta capaz de alterar as dinamicas
de dominacao. Serd necessario, antes, avaliar os
caminhos a serem trilhados de modo a evitar a
armadilha da hiperetnicidade. Afinal, o discurso
frequentemente ¢é esquizofrénico: tém por
principais referéncias um tipo de sociabilidade
que é proprio das aldeias, ao passo que ndo
tém conseguido desenvolver agdes praticas
para melhorar as condi¢des de vida dos indios
urbanos (Bernal, 2003).

Diga-se, de passagem, que em Manaus ¢
comum aos indios urbanos passarem a reafirmar
uma identidade comum, relacionada ao rio
Negro e que é capaz de inserir em seu bojo todos
0s grupos sociais que ali se encontram. Ressalte-
se que esta concep¢do faz parte do proprio
imaginario indigena e ancora-se no mito do
“Lago do Leite”Como indica Lasmar (2005) ha
um relagdo secular entre os povos rionegrinos
e as cidadesamazonicas, especialmente Sao
Gabriel da Cachoeira e Manaus (se temos
por referéncia os indios Baré). Segundo sua
analise, os Barécompartilham do imaginario
dos povos Tukano acerca do “Lago do Leite”
-um local mitico no qual um ancestral comum
reconhecido, a Cobra Canoa, teria dado origem
a propria humanidade ou “Maxsd”, constituida
por uma extensa subdivisdo hierarquica entre
os sibs’’. Os proprios “brancos” surgiram nesse
contexto. Todavia, foram expulsos do cosmos
amazoOnico por ter um comportamento agressivo
e belicoso, valendo-se das armas de fogo para
se relacionar com os outros. Ao contrario
do previsto, retornaram para esse contexto,
cabendo aos indios lidar com sua poténcia
destruidora. Ou seja, a Cobra Canoa da origem
a humanidade plural, no entanto prevalece uma
distingao entre dois grupos: o dos “indios do rio”,
o que inclui os povos rionegrinos, e dos “indios
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da floresta”, atribuida aos Maku, considerados
como hierarquicamente inferiores (Figoli,
idem). Na cidade esse sistema de classificacdo é
redirecionado, havendo uma tendéncia em negar
a diversidade e a complexidade concernente a
atribuicao das identidades intertribais tipicas do
Rio Negro.

Assim, é comum que os indios urbanos
evitem assumir sua identidade ou apenas
reconhecé-la no 4mbito de categorias “genéricas’,
como a de “povos do rio Negro”. Isto significa
negar as taxonomias internas existentes. Assim,
¢ como se as relagdes antes pensadas como
assimétricas — através da oposi¢do entre “indio
dorio” e “indio da floresta”, fossem transformadas
nas cidades, ainda que permanecam outras
estruturas elementares. Ou seja, impde-se
um novo esquema de classificacdo social, que
opera através dos seguintes pares de oposicao:
“cidade” e “aldeia”; “modernidade” e “tradi¢do”;
“selvagem” e “civilizado” Esta amdlgama de
representacdes constitui uma verdadeira filosofia
social que valoriza um tipo “ideal” de indio em
detrimento dos indios urbanos. Assim, é como
se os verdadeiros indios fossem aqueles que estao
nas “florestas”, ao passo que o indio na cidade é
representado como “manso’ e “domesticado’,
como uma farsa (Figoli, 1982).

Em Manaus, os indios nao estdo concentrados
em um determinado lugar, mas dispersos e
diluidos pela imensidao cinza e poluida cidade
de Manaus''. Ainda que prefiram estar proximos
do centro da cidade, é mais comum que estejam
nas periferias da cidade e até mesmo em dreas
que apresentam sérios riscos de vida, como em
casas de palafitas localizadas as margens dos
igarapés, como o de Sdo Raimundo, entre outros,
e principalmente as margens do rio Negro, que
margeia Manaus.

Um dado importante a notar é que o numero
de jovens indigenas em Manaus é cada vez maior.
Alias, a saida de mulheres jovens da aldeia é o que
mais tem marcado as comunidadesrionegrinas,
pois as atividades que desenvolvem sdo
importantes para a reprodugdo de um modo
de vida comunitario. Além de sua forca de
trabalho sdo importantes para a reprodugdo
familiar. Ademais, as mulheres vém geralmente
sozinhas para a cidade para trabalhar em casas
de familias, o que as desloca de suas redes
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sociais. Como ndo ha controle efetivo acerca da
situagdo, ndo é raro que sejam alocadas em casas
de prostituicao, o que corta, definitivamente, os
vinculos com seus parentes. Se a condi¢do de
prostituta é marginalizada, ser uma “prostituta
indigena” insere essas mulheres em duplo
processo de marginalizagdo. A tendéncia é negar
sua existéncia, demarcando-lhes um lugar que as
leva para fora, para “rua” (Bernal, idem).

Os jovens indigenas, por sua vez, encontram
outras dificuldades e é desafiante pensar em
suas formas de insercio no ambiente urbano.
Para os homens, além do conflito interno por
estarem lidando todo o tempo com duas logicas
diferenciadas, é complicado recriar novos
vinculos afetivos e familiares, pois é dificil que
consigam se casar na cidade. Afinal, na cidade as
mulheres indigenas costumam dar preferéncia
ao casamento com os “brancos’, ao passo que o
casamento entre indios e mulheres “brancas” é
bastante raro (Bernal, 2003; Lasmar, 2005).

Alias, ¢ importante acrescentar que ja existem
segmentos indigenas nascidos em Manaus.
Assim, estamos diante ndo mais de “Indios na
cidade”, mas de “indios da cidade” - nascidos
nesse contexto e muitas vezes desconhecedores
das dindmicas de vida estabelecidas em uma
aldeia, cabendo buscar novas ferramentas
tedricas para compreender essas novas dindmicas
de identificacao.

Além dessas questdes, importa notar que em
Manaus houve um processo de hipervalorizagao
da materialidade e do dinheiro. Para os indios,
o dinheiro ndo ¢ somente necessario, mas foi
transformado em objeto de fetiche, o que altera
as redes sociais indigenas, fundamentadas nas
nogdes de dadiva e de reciprocidade, bem como
gera um processo eminente de individualizagao
do sujeito. Ressalte-se, porém, que ter acesso
a esse bem ¢é ardua tarefa para os indigenas,
envolvendo negociagdes complicadas. As
estatisticas demonstram que recebem uma
quantidade muito pequena da circulagdo da
moeda em Manaus. Um dos mecanismos capazes
de alterar essa tendéncia tem sido a mobilizacao
em torno das organizagdes indigenas (Bernal,
2003).

No entanto, se o quadro ¢ complexo, nem
tudo é assimetria. Cardoso de Oliveira (1968)
mostra que na cidade os indios configuram



uma extensa rede social e isto tem também um
peso positivo em termos de agéncia politica e de
insercdo no contexto das politicas identitdrias
locais. A inser¢do urbana, por outro lado,
fomenta a reafirmacio de identidades étnicas
e leva a um exercicio em que se busca dotar de
maior eficdcia as associagdes indigenas, para que
possam minimizar as adversidades do contexto
urbano.

OS BARE E SUAS PERCEPCOES SOBRE
MANAUS

Apresentado esse contexto mais geral,
passo a tratar especificamente das percepg¢des
Barésobre Manaus. O intuito é demonstrar que
possuem um ponto de vista singular sobre esse
contexto. Como vimos, Manaus é parte de seu
territorio tradicional e estar nessa cidade permite
que mantenham uma relagdo que é essencial:
o contato com o rio Negro, ao qual estio
interligados simbolicamente. Alids, esta relagao
constitui as bases da territorialidade Baré, uma
vez que estdo constantemente se deslocando
pelos rios, pratica bastante valorizada. Afinal, a
dinamicapermite que revisitem lugares e pessoas
consideradas afetivamente importantes, o que
ajuda a constituir sua memoria.

Em relagdo aos seus regimes cosmolégicos,
prevalece entre os Baré a visio de natureza
viva, dinamica, encantada. Isto é, o cosmos
esta povoado por seres da sobrenatureza,
marcados essencialmente por sua capacidade
transformacional e habilidade para interagir
em dominios diferenciados (natureza, cultura e
sobrenatureza). Assim, acreditam que os animais
sao dotados de ponto de vista, possuindo familias
e sociedades e sendo protegidos pelos “donos”
ou “maes’ dos animais como ressaltaram em
campo. Por essa perspectiva, plantas podem se
transformar em animais, botos em seres humanos
e assim sucessivamente. Ou seja, para eles, o
cosmos abriga diferentes “sujeitos” que fazem
parte de uma rede de relagdes hierarquicamente
postuladas e cujas relagdes sao instaveis, pois
dependem da pratica dos atores sociais.

Segundo esse modelo, compartilhado por
muitos grupos amerindios como pontuou
Viveiros de Castro (1996), o mundo parece ser
o “lugar das trocas’, pois seres diferentes estdo

em constante interagao a despeito de linguagens,
e formas e corporais
diferenciadas. As relagdes entre esses dominios
idealmente devem ser regidas por principios de
reciprocidade especificos, sendo este o principio
organizador tipico das sociedades amerindias, o
que inclui os Baré. Ao refletir sobre Manaus, sao
estas as narrativas que acionam para interpretar
as profundas modificagdes neste lugar, causadas
principalmente pelos “brancos’, por seu
comportamento marcadamente agressivo.

Por outro lado, se essa visdo permanece,
mesmo vivendo na cidade os Baré alimentam
um imaginario sobre o que chamam de “vida
no interior’, fundamentada na explora¢io de
produtos da floresta e no cultivo de mandioca;
na vivéncia em pequenos e dispersos sitios
familiares, o que ajuda a definir um modo de vida
caracterizado pelo movimento, pela configuragao
de redes amplas de parentesco e compadrio.
Neste contexto, o acesso a bens da natureza ¢
coletivo, especialmente quando existem vinculos
de parentesco, co-residéncia ou de vizinhanca,
o que ajuda a compor uma filosofia social que
valoriza a “gratuidade'?”.

Ressalte-se que os Baré nao apenas valorizam
esse imagindrio, como também o colocam
em pratica. Isto é, deram origem a inumeras
comunidades, mais ou menos proximas de
Manaus, quase todas acessiveis através do
rio Negro. Alids, de modo geral quase todos
tém uma moradia em Manaus e, outra, nessas
comunidadesmultiétnicas. ~ Neste  contexto,
valorizam simultaneamente os vinculos de
consanguinidade como também as relagdes
afetivas que se constroem no cotidiano.

Digno de nota é que, anualmente, ha um
tempo especial dedicado as “festas de santo”
Nesse momento, os Baré deixam Manaus e, por
meio de pequenas embarcagdes, deslocam-se
para comunidades espalhadas pelo Rio Negro.
Trata-se de um momento ritual e festivo'?, em
que as comunidades, relativamente abandonadas
em boa parte do ano, ficam novamente “vivas”
Embarcagdes trazendo pessoas e bens da cidade
- como televisores, ventiladores e géneros
alimenticios — chegam frequentemente. As ruas
estdo cheias, bem como as casas Baré, onde se
agrupam parentes e amigos de todo a regiao
ede Manaus. Nesse contexto, todos de algum

naturezas culturais
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modo se conhecem e compartilham de um
mesmo imagindrio, das mesmas praticas, da
mesma comida a despeito de suas diferencas.
Ginganas, torneios de futebol, bailes dangantes
e “lanches” coletivos e gratuitos fazem parte do
cotidiano. Procissdes e missas realizadas pelos
proprios Baré, rezadas na lingua nheengatu, sao
eventos ndo menos importantes. Afinal, ajudam
a delinear a idéia que os Baré tém de si mesmos e
como parte de uma coletividade maior.

De volta a cidade, estdo novamente dispersos,
mas acionando suas proprias lentes culturais
para pensar sua relacgio com a cidade. Dessa
forma, relacionam Manaus ao dinheiro e a
relagdo especifica com o espago, marcada pela
sua apropriacao ilimitada, o que da origem a
intensos processos de degradaciao ambiental.
Também interpretam esses fatos a partir de suas
proprias lentes culturais. Afinal, percebem que
se inseriram em Manaus ao estabelecer uma
espécie de alianga para com os “brancos” pela
qual buscavam criar melhores condi¢des para
produzir a vida diante dos novos contextos
histéricos, marcados pelo signo da violéncia e da
assimetria.

No fundo, os que os Baré pretendiam
“amansar” ou “domesticar” os brancos.Ou seja
0 que estava em jogo era também um projeto
que pretendia “pacificar o branco” para usar os
termos de Ramos e Albert (2002). A estratégia foi
incorporar, digerir essa diferenca, o que se fez pelo
compartilhamento de alimentos e de substancias
corporais. A cidade foi igualmente incorporada,
tornando-se menos um lugar do “outro” para se
transformar em seu proprio “lugar no mundo”
(DiMéo, 2001).Nesse processo, foram muitas
as perdas. Afinal, se Manaus transformou-se
em seu lar, esse espago passou por um processo
de inexoravel mudanga. Assim, ainda que se
vejam como “colonizadores” do espago hoje
representado por Manaus, ndo concordam com a
devastacao ambiental, com o barulho incessante,
com a exigéncia do dinheiro para tudo e com
a violéncia urbana que caracteriza a cidade na
contemporaneidade. Contudo, se Manaus esta
se constituindo por oposi¢do ao modelo ideal
Baré, a percep¢do desse ambiente esta sendo
influenciada por padrdes de entendimento que
lhes sdo proprios.
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Até um tempo os adultos vinham respeitando
a natureza, mas a nova geracdo vai para a
cidade e jd vio se esquecendo de seus principios
e dos conhecimentos tradicionais. Ele acaba até
mesmo destruindo a natureza e fica sem nada.
Quando chega a cidade ja ndo tem nada para
contar, para ensinar para seus filhos. Jd ndo
sobra nada. Olha, eu sou Baré e estou aqui desde
1979. De ld para 2007, eu fico vendo, existem
lugares onde se cagava, pescava tomava banho
que jd ndo existem mais. Manaus estd morta.
Ndo sdo grandes avenidas, ndo sdo as induistrias
e os viadutos, o grande shopping que significam
modernizagdo. Ndo é isso que vai melhorar
Manaus, é o que estd matando Manaus. Manaus
era vida e hoje ndo. Antes tinha violéncia, mas
ndo era igual ao que é hoje. Manaus estd cheia
de galeras™ que ndo respeitam mais ninguém.
A cidade estd muito grande. Aqui ndo estd
tendo vida, Manaus estd morrendo. Hd tanta
violéncia acontecendo entre os familiares hoje...
Desrespeitou seus familiares, desrespeitou a
prépria natureza. A natureza é a mde de todos.
Apesar de tanta tecnologia, ndo podemos prever
0 que estd acontecendo. A natureza estd dizendo
0 que vai acontecet, o que podemos fazer. Mas
ndo hd ninguém preocupado em ouvir. Temo
que esteja chegando o tempo em que vamos
todos voltar para a Cobra Canoa, que deu
origem a toda humanidade e que pode fazer
essa mesma humanidade desaparecer (Celina
Baré, 2007).

Todos esses fatos, ainda que apresentados
sumariamente, ajudam a demonstrar que os Baré
estdo engajados secularmente nesse exercicio
relacional, que envolve “diferentes tipos de
pessoas” e poténcias, bem como diferentes grupos
indigenas e cidades brasileiras. No caso Baré,
reconhecem que a forca dos “brancos” tem se
sobreposto aquelas indigenas e deixado seu lastro
negativo. A situagdo de miséria de alguns indios
urbanos; o fato de serem invisibilizados; de nao
terem acesso aos servicos de saude ou escolar;
de estarem sujeitos a violéncia seja invadindo
um pedago de terra, seja no envolvimento com
as “galeras”, falam por si. Porém, a despeito das
adversidades, reafirmam seus proprios padroes e
reivindicam sua condicao de existir.



No caso Baré assumem-se como um povo
cuja referéncia basica é a ideia de “mistura” e é
por isso que, de acordo com suas representagoes,
podem ser considerados os “indios brancos,
acreditar em botos, viver em Manaus, “festejar
os santos catdlicos” e continuar sendo Baré. Suas
narrativasindicam, portanto, que é preciso dotar
de maior flexibilidade nossos modelos tedricos,
de forma a substituir os pares de oposicdo -
como, por exemplo, indio:branco; cidade: aldeia
— por “posicdes escalares que, contrastam umas
com as outras de acordo com a distancia relativa
de um polo a outro” (Lasmar, 2005:148). Afinal,
estas nao sao “posicdes” absolutas, mas indicam
formas distintas de estar e perceber a cidade.

O caso Baré, nesse sentido, pode ser
representativo para pensar na relagdo entre
indios e a cidade e mostrar a complexidade das
dinamicas envolvidas no Brasil. Pode-se afirmar
que, ainda que possam ter variagdes, algumas
das estruturas encontradas em Manaus junto
aos Barésdo compartilhadas por outros grupos
indigenas inseridos nas cidades brasileiras: a
precariedade, a assimetria, a negacdo de sua
condic¢do de indigenas e a falta de acesso a direitos
fundamentais. Os dados indicam ainda como o
debate é complexo e como, apesar dos avancos,
a questdo permanece mal compreendida em
termos sociais e desafiante em termos teoricos,
tanto na etnologia indigena como naantropologia
das cidades. Enfrentar esses desafios, contudo, é
essencial, pois os direitos dos indigenas na cidade
tem sido sistematicamente negados. Desta feita,
tem sido submetidos a situagdes marcadas pela
adversidade que, ndo obstante, permanecem
silenciadas - a despeito também de seu papel de
agéncia no processo de constru¢ao do cotidiano
urbano.
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Notas

1 Embora o foco do trabalho ndo tenha sido
mapear esses locais e compreender seus significados,
é possivel perceber que hd uma percepgio do espago
que envolve uma dimensao material e imaterial muito
forte e que ajuda a delimitar sentidos proprios para a
cidade e compreender suas trajetérias nesse ambiente
particular.

2 Remete a uma condi¢do tempordria e a uma
vivéncia na cidade marcada por um vinculo afetivo
com seus lugares de origem (comunidades).

3 Sobre essa perspectiva, ver Lévi-Strauss (1989)
que apresenta uma analise magistral sobre o tema.

4  DadosdoIBGE (2007) estimaram uma populacido
de 1.646.600 habitantes. Estes nimeros, porém,podem
sofrer alteragdes, ja que muitos indigenas ainda negam
sua identidade no contexto urbano.

5  Excegdo para os indios vinculados aos campos
da politica indigenista, seja através de agéncias estatais
(Funai), estaduais (FEPI/Federagio Estadual dos
Povos Indigenas) ou ndo governamentais (como a
Coiab/ Federag¢do das Organizagdes Indigenas do rio
Negro e AMARN/Associagdo de Mulheres Indigenas
do Rio Negro, entre outras).

6 A regido do Alto e Médio rio Negro ¢ habitada
hd pelo menos dois mil anos por um conjunto
diversificado de povos indigenas, que falam idiomas
pertencentes a quatro familias lingiiisticas distintas:
Aruak, Maku, Tukano e Yanomami. Esta area é
drenada pelo curso alto e médio rio Negro, que recebe
as dguas de inumeros rios e igarapés, entre os quais
se destacam o Uaupés, Icana, Curicuriari, Padaauiri,
Uneiuxi, Cauaburi, Marauia, Xié, entre outros, que
fazem parte da maior bacia de aguas pretas do mundo
(ISA/FOIRN, 2000).

7 Noto que, assim como a etnografia sobre os povos
rionegrinos, este debate é extremamente complexo
e ndo poderia apresentar uma analise mais densa,
até por que fugiria @ minha proposta apresentada.
Todavia, maiores informagdes podem ser obtidas nas
varias referéncias citadas, inclusive, em minha prépria
tese de doutoramento (Melo, 2209).

8 E uma variante da lingua Tupi, criada pelos

jesuitas, que passou a ser usada como lingua franca ou
geral.

9 Tradicionalmente Manaus era territério de
ocupacdo dos indios Manad que, ao reagirem
aos agentes de colonizagdo portuguesa, foram
sistematicamente exterminados. A derrota indigena
foi concretizada com a constru¢io de um forte militar
no local, fundado em 1669. Nesse contexto, os Baré
constituiram a principal mdo de obra disponivel,
estabelecendo definitivamente nesse lugar (Silva ,
2001).

10 A condigdo de humanidade, porém, nio é
compartilhada simetricamente por todos como
veremos adiante.

11 Vale citar um texto apresentado pelo escritor
local Marcio Souza, no qual descreve Manaus como
a“cidade mais odiada do Brasil”, conforme demonstra o
trecho que se segue. “Houve um tempo que Manaus tinha
calcadas, largos passeios em mdrmore de Libs, aqui e ali
os canteiros de ficus benjamin distribuindo sombra aos
transeuntes. Ndo hd mais calcadas. Caminha-se quase
sempre em uma terra de ninguém, entre o esgoto a céu
aberto e a pista de transito. Uma cidade onde o tecido
urbano foi destruido e ndo hd uma rua, uma artéria
intacta. Atravessa-se a cidade e tem-se a impressdo
de que todas as edificagbes estdo inacabadas. Tijolos
a mostra, o paraiso da arquitetura espontinea. Uma
cidade que foi demolida pela gandncia imobilidria e
ficou sem dinheiro para a reconstrugdo. O terremoto do
populismo cleptocrata varrendo do mapa a orgulhosa
capital dos Bardes do Ldtex. Mudando o original
tracado urbano geométrico pelos labirintos medievais
das ocupagdes e pondo no lugar dos palacetes, o tabique,
o cimento vermelho e a grade de ferro. As fachadas de
ladrilho de banheiro. O caldo dos trépicos. A alegria da
agonia (....) Manaus, odiada talvez por ndo cumprir
com o que promete. Que engana as gentes de barrancas,
os inocentes do rio. Engana os que chegam de muito
mais longe, carregados de misérias e de esperangas. Mas
¢ conivente com os oportunistas, com os canalhas. Essa
gente enganada ndo perdoa a cidade, e castiga Manaus,
cada uma dela fazendo crescer o tumor canceroso em
que foi transformada a velha e orgulhosa capital dos
Baré” (Cronicas de Domingo, Jornal “O Liberal”,
2007).

12 O que néo significa menosprezar os principios de
reciprocidade.

13 Tassinari faz uma distin¢do entre os rituais e os
momentos festivos, embora reconheca que ndo ha uma
distingdo clara entre as categorias festas, rituais, cultos,
cerimoOnias na literatura antropoldgica. “No entanto,
na dicotomia cldssica estabelecida por Durkheim (1960
[1912]), entre a vida sagrada e a profana, rituais e festas
associam-se d primeira, pois evocam sempre um estado
de espirito que se assemelha ao sentido religioso. Assim,
como o termo “ritual” comumente remete a aspectos
mais graves, sérios, geralmente momentos liminares,
como nos rituais de passagem, havendo inclusive dor
e sofrimento em rituais funebres ou iniciacdes (Van
Gennep 1978). Os rituais sdo também definidos pela
repeticdo cerimoniosa de gestos formalizados. A festa
¢ sempre uma ocasido de descontragdo, divertimento,
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envolvendo dangas, milsicas, bebida, alegria” (2003, p.
40-41).

14  Galera é um termo bastante usado em Manaus
para designar gangues compostas por grupos de
jovens que atuam em grupo para fazer coisas tidas
como violentas e amorais, como bater em outras
pessoas, ameaga-las e rouba-las, entre outros aspectos.
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