CONSIDERACOES SOBRE O CURSO DA ETICA E DA
RELIGIOSIDADE EM UM MUNDO FLUTUANTE
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“Vocés tém alguma idéia sobre para onde vocés estao indo?
- Deus”.
(The Guardian)

Resumo

O artigo versa sobre as novas formatacoes sociais da ética em um mundo
globalizado e marcado por certa transitoriedade e situacionalidade (mun-
do flutuante). O tema também é articulado em seu sentido moral, em
especial na perspectiva coletiva, tanto comunitarias quanto na vivéncia
de novos atores e movimentos sociais na ordem globalizada.

Palavras-chave: ética, religiosidade, moral.

E bem possivel que o leitor tenha ficado surpreendido tal como
fiquei no momento em que vi a frase, atribuida a Deus, na reproducao de
numa fotografia exposta na edicao de 26 de julho de 1999 do jornal
inglés The Guardian. Sugestiva, essa frase de um outdoor afixado num
ponto de 6nibus chamou minha atencao justamente porque a sua fina
ironia nos coloca, ainda que dissimuladamente, diante da perturbadora
interrogacao sobre a escolha do nosso proprio destino. Para noés, herdei-
ros da cultura moderna, o ato de escolher é uma prerrogativa de cada um
de nés, ja que nos concebemos como individuos livres e auténomos. Po-
rém, se é verdade que a incerteza, a impermanéncia e a opacidade sao
fatores constitutivos da nossa prépria existéncia, como sugere a chama-
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Consideracoes sobre o curso da ética e da

religiosidade em um mundo flutuante

da “condicao pos-moderna”, entdo o ato por demais humano de “esco-
Ilher” e “decidir” tende a adquirir caracteristicas diferentes daquelas pro-
postas pelos modernos. Neste cenario, a questdo da ética se faz ainda
mais presente, uma vez que falar de ética é falar do sentido, das razoes e
do valor de nossas escolhas e decisdes.

“Etica” é certamente uma dessas palavras que possuem, tal como
as expressoes “qualidade de vida" e "preservacao ambiental”, o poder de
mobilizar a imaginacao dos individuos no ambito das democracias oci-
dentais de hoje, carentes de grandes ideais. Nao faz muito tempo, via-
mos tremularem as bandeiras do “E proibido proibir” em diferentes con-
textos eletrizados pela contracultura, pelo ideal de liberacao individual e
coletiva, pela busca - em grupo - de uma “vida alternativa” e pela recusa
de toda moralidade, vista, entdo, como expressao do “farisaismo
burgués” e instrumento de repressao proprio de uma sociedade que seria
tendencialmente unidimensional. Esta era passou.

Atualmente, na medida em que constatamos a recuperacao da
dignidade publica da moral e da ética - que aqui tomamos como sinoni-
mos — constatamos, simultaneamente, a emergéncia de um verdadeiro
culto da eficacia, do dinamismo, do desempenho e do sucesso individual.
Associados a idéia de vida bem sucedida, estas praticas aparecem na cena
publica como novas ethikai aretai, novas virtudes éticas, cuja efetivacao
ndo pressupde, no entanto, a unidade espiritual de todos aqueles que
levam a sério seus imperativos. O retorno em pleno da ética a cena publi-
ca nao requer nem preconiza a convergéncia e unificacao dos espiritos.

Grosso modo, podemos observar que nos dias de hoje nossas soci-
edades oscilam, pendularmente, entre dois movimentos a primeira vista
contraditérios. De um lado, a consolidagao de uma agenda ética positiva,
globalizada, na cena publica: agir técnico ambientalmente sustentavel, pon-
deracoes bioéticas privilegiando decisdes individuais, cooperacao volunta-
ria, responsabilidade ambiental dos individuos e das organizagoes, acoes

humanitarias, regulacdo moral dos negdcios e da politica, acoes internaci-
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onais contra as drogas, o fumo, a pedofilia, a pornografia, o aborto, dentre
outras. Do outro lado, a reatualizacdo do velho discurso estigmatizante e
nostalgico da moral ancien style, cada vez mais envolto em uma bruma
teolégico-politica. Incansaveis na afirmacao dos males do ethos moderno e
do individualismo, da decadéncia dos valores, da falta de limites, e sempre
as voltas com os fantasmas da corrupcao, da violéncia e do “eixo do mal”,
seus promotores acreditam que o futuro estd no passado.

Ainda que bem diferentes esses discursos polares traduzem, no
nosso entendimento, uma mesma percepcao. Na realidade, o moral rules
revival em curso nas democracias ocidentais instaura-se como
contrapartida levada a cabo por instituicoes e atores confrontados com a
“morte da politica”, com o “fim das nagoes”, com a presenca das “religi-
oes sem deus e sem igreja” (nova era, budismo, zen-budismo, taoismo,
dentre outras). (Guéhenno, 1993). Confrontados também com o
surgimento do “individuo-de-tipo-novo”, isto é, de um individuo consci-
ente que modifica os determinantes de sua condigao de ser auténomo e
livre a partir do momento em que nao mais reconhece a participacao na
vida politica como fator constitutivo essencial, e a priori, da sua propria
vontade e liberdade. A emergéncia dessa figura assinala, dentre outras
coisas, o fim do longo reinado da concepcao filoséfica moderna do ho-
mem como sujeito. Na condicao de sujeito, o homem foi pensado com
uma entidade eternamente livre e auténoma, exercendo uma completa e
consciente soberania sobre o real. Instalado num patamar transcendental
e desconsiderando os sinais da nossa humana finitude e mortalidade, foi
tido como capaz de dissipar completamente as brumas do nao saber,
eliminando, assim, a opacidade prépria do real; capaz também de evitar
ou superar os efeitos dissolventes do tempo e da histdria e de passar ao
largo das armadilhas inevitaveis do inconsciente. O humanismo, o
iluminismo, o liberalismo e o socialismo, dentre outros, foram, todos, a
efetivacao cultural dessa concepcao filoséfica. (Renaut, 1989, pp. 27-114;
Dufour, 2005, pp. 23-116)
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Progressivamente exilado em seu proprio interior, projetando —
como nao perceber? — o espaco interior, o imaginario individual sobre o
social, este “individuo-de-tipo-novo” concebe o “publico” e o “coletivo”
tdo somente como palco para a expressao e efetivacdo de seus direitos
ilimitados, subjetivos e individuais, para a manifestacao das paixoes do
“eu minimo” e realizacao de seus desejos imediatos (de consumo ou néo),
para a defesa da felicidade intimista e materializada. Se for possivel para
cada época reconhecer-se ou interpretar-se, recorrendo a figuras mitolo-
gicas — Prometeu, Sisifo ou Fausto, como espelhos de sociedades que
viveram sob o signo da conquista, do trabalho ou da tirania — Narciso &,
com certeza, a figura-simbolo dos dias em curso.

Todavia, a simples constatacao desses fatores nao é o bastante
para esclarecer o aspecto que nos parece ser, a primeira vista, o mais
problematico deste cenario. Se entendermos “ética” em rigorosa con-
sondncia com o aspecto distintivo das teorias éticas modernas, ou seja,
como afirmacao da prioridade do “certo” sobre o “bom” ou, como su-
gere Singer, como extrapolacio do “eu” e do “vocé” para chegarmos a
“lei universal”, ao “juizo universal” ao “ponto de vista do observador
imparcial, observador ideal”, teremos pela frente um paradoxo, certa-
mente. (Lamore, 1996, pp. 19-40; Singer, p. 1994, p. 20). Isto porque
tais perspectivas implicam em aceitar como "verdade evidente em si
mesma,” a idéia de que todos nds estamos sujeitos, queiramos ou nao,
a certas obrigagdes morais categdricas e imperativas que impoem a cada
individuo “sair de si”, relativizar seu exclusivo ponto vista ao realizar
suas proprias escolhas e decisoes, e buscar a “lei universal” capaz de
incorporar em suas estratégias o “nés” ou o "outro”. Assumido como
verdade evidente, esse postulado adquire, do ponto de vista moderno,
a forma de dever incondicional. Tal como demonstram os grandes tex-
tos da literatura moderna, numa situacao onde a prioridade é dada ao
que é “certo” fazer, ao que a sociedade e o coletivo entendem ser obri-
gacao de cada individuo, havera possivelmente um conflito, muitas ve-
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zes dramatico, entre o que se dever fazer e o que se deseja ou se quer
fazer.

Ora, se é exato que o momento em curso é o da auto-absorgao
narcisista do individuo que se pauta prioritariamente pela efetivacao de
seus direitos individuais ilimitados e subjetivos, por que, entao, essa de-
manda ostensiva pela ética? De que modo um individuo desterritorializado,
desenraizado, que nao mais se reencontra na politica, que se distancia do
coletivo, que vive centrado em seu proprio ego e é indiferente ao proxi-
mo, pode ser magnanimo e exercer a compaixao, a solidariedade, a gene-
rosidade? De que forma ele pode extrapolar seu “eu” e colocar-se na
perspectiva do observador imparcial? Por que essa reinvencao do “ho-
mem privado” (indicando, desta feita, a emergéncia de uma cultura onde
a promocao dos direitos subjetivos é contemporanea da perda de sentido
moral da idéia de dever, de sacrificio, de autolimitacao e de abnegacao,
dentre outras) é acompanhada pelo discurso sobre a superioridade da via
ética face a via politica (pela qual, sequndo os modernos, o individuo
enquanto cidadao pdde transcender a particularidade de seu mundo pri-
vado e reencontrar-se como ser universal)? A que nos referimos quando
falamos de “ética” no ambito da paradoxal configuracao desta nova cul-
tura, onde o apelo as ethikai aretai articula-se, ao que tudo indica, como
desvalorizacao da forma-dever, uma das principais expressoes do "“uni-
versal” para os modernos? Articula-se, parafreasendo Marcel Gauchet,
como uma verdadeira “moral da saida da Moral”? (Gauchet, 1985). Cul-
tura do “crepusculo do dever” (Lipovetsky, 1992), ndo mais preconiza a
incondicionalidade da obrigacdo moral imperiosa do “tu deves”, univer-
sal em seus fundamentos, a ndo ser em circunstancias muito especiais.
Assim sendo, possibilita a transformacao da obrigacdo moral rigorosa de
seguir imperativos de qualquer “Ideal”, politico ou mesmo religioso, na
gestdo de si mesmo com base naquelas novas virtudes éticas, tendo em
vista o bem estar individual, a qualidade de vida e a efetivacao ilimitada
dos direitos subjetivos.
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Na realidade, o que se evidencia é que essa gestdo virtuosa de si
mesmo, que estrutura a “moral da saida da moral”, ndo se da mais se-
gundo o eixo verticalizado de oposi¢coes como universalidade (mundo do
Ideal)/particularidade (mundo da vida privada) ou transcendéncia/
imanéncia, além/aquém. Da-se segundo uma perspectiva totalmente
“horizontalizada” constituida por outras oposicoes, tais como bem-estar/
mal-estar, cuidar de si/descuidar de si, saudavel/nao saudavel, saide/do-
enca, winner/loser, dentre outras. Dito de outro modo, as novas ethikai
aretai ndo preconizam mais a necessidade imperiosa de um valor univer-
sal, - uma Res Publica, uma Coletividade, um Deus ou um Além - para
orientar as acdes individuais. Nesse sentido, ao elaborar éticas que sao
minimas e indolores, uma vez que nao impéem nem sacrificio, nem
heroismo, nem desprendimento, a nova cultura dissolve os fundamentos
metafisicos da obrigacdo e, consequentemente, suas exigéncias
maximalistas e austeras, outrora incontornaveis, integrais e auto-eviden-
tes, tal como acreditaram os arautos modernos da moral /aica (Domenach,
1989, pp. 58-171). Nao ha como pensar o ideario politico moderno, que
concebeu a politica como “agenciamento deliberado de um corpo coleti-
vo” e “sublime vetor da afirmacao transcendente da liberdade [da huma-
nidade]” sem o maximalismo da moralidade laica (Gauchet, 1998, p. 58).
Sem ele, dificilmente compreender-se-a também a proépria evolucao des-
te ideario em direcao ao “complemento equalitarista da ontologia demo-
crética ocidental” (Macpherson, 1973, pp. 31-36). Este movimento impli-
cou, dentre outras coisas, na afirmacao politica e juridica da poténcia
publica do poder das coletividades, das comunidades concretas dos cida-
daos (associagoes, agremiagoes, sindicatos e partidos, por exemplo), con-
solidada pelo modelo democratico-liberal, fruto da tentativa de superar
as contradicdes entre trabalho e emancipacao, diferenca e igualdade,
autonomia individual e regulagao social, préprias do projeto moderno.

A realizacao desse modelo significou, certamente, a superacao

da concepcdo de natureza humana como algo imutavel e, consequente-



Vilmar do Vale Barbosa

mente, a superacdo da classica figura do individuo liberal. Entidade
unidimensionalizada e abstrata, essa figura foi concebida como ser natu-
ralmente consumidor e infinitamente desejante que, no entanto, ndo podia
aspirar a igualdade. Para liberais como o filésofo inglés Jeremy Bentham
e politico francés Benjamim Constant, por exemplo, o primado ético da
igualdade, econémica e mesmo politica, destruiria as disposi¢oes natu-
rais e objetivas do mercado — modelo da moralidade liberal - que deveri-
am ser necessariamente asseguradas pelo Estado (Fedele, 1972, pp. 69-
88; Macpherson, 1973, pp. 24-38; Mairet, 1978, pp.143-171). Sem elas
nao haveria nem acumulacao de capital, nem aquisicao de propriedade,
nem tampouco realizacao da esséncia do homem. Ainda que marcante, a
superacao da concepcao liberal de homem, processo que ocorre no final
do séc. XIX, inicio do séc. XX, ndo culminou, evidentemente, na negacao
do individuo, nao obstante as tentacoes totalitarias e autoritarias do sé-
culo passado. Ao contrario, de certa forma permitiu sua apreensao en-
quanto ser-concreto-em-sociedade. De fato, o welfare state, ao intervir
nas crescentes falhas do mercado e, assim, desnaturaliza-las, p6de apre-
ender o individuo a partir de suas diferentes dimensoes reais — profissao,
rendimentos, patrimonio, idade, estado civil, escolaridade, dentre outras
— para, entao, solicitad-lo, mobiliza-lo e reintegra-lo funcionalmente na
politica.

A este primeiro ciclo, que vai de 1880 a 1950, aproximadamente,
sucede o movimento em curso no qual assistimos, ao longo das trés alti-
mas décadas, a emergéncia deste “individuo-de-tipo-novo” que se define
primordialmente pela sua crescente desvinculacao dos projetos coletivos
e politicos, pela auto-absorcao narcisista de si mesmo. Nao que a politica
tenha perdido todo sentido. Este individuo é, simultaneamente, um novo
tipo de cidadao para o qual o agir politico sé adquire sentido na medida
em que constitui o cenario para o exercicio de sua singularidade identitaria
ou para a busca da efetivacao ilimitada de seus direitos subjetivos. Neste
contexto, a res puUblica perde sua pregnancia simbdlica, sua articulacdo
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espiritual com determinada ordem de sentido, e desvitaliza-se em muito.
Para esse novo cidadao as grandes questoes filosoficas, econdmicas, reli-
giosas, politicas e mesmo militares relacionadas a vida em sociedade,
parecem despertar a mesma atencao — talvez até menos - que qualquer
outra noticia exposta na midia. Para ele, os “assuntos elevados” talvez
tenham a mesma importancia que um reality show, dissolvidos que fo-
ram pela sistematica operacao social de banalizacao da existéncia e de
sua reducdo a uma mera fachada da esfera do consumo, esta “caricatura
da verdadeira vida” (Adorno, 1993, p. 8). Apenas o mundo privado pare-
ce escapar dessas engrenagens: cuidar da saude, praticar o bodybuilding
e seus complementos higienistas, bem como o seu congénere, o
egobuldying, por meio de terapias, da meditacao, da busca de equilibrio
intimo e constante, livrando-se dos complexos, da angustia e do stress;
ser eficaz, competente e dindmico na conservacao de status material;
praticar esportes, planejar as férias, ter um hobby; reconstruir o préprio
corpo — plasticas, implantes, horménios - e, no limite, reprograma-lo
mudando de sexo, se este for o desejo. No ambito deste produtivismo
narcisista que define o novo individuo (Lipovetsky, 1992, pp. 84-131),
corpo e espirito ndo sao mais alvos das disputas césmicas entre anjos e
demonios.. Desnaturalizado o corpo e desubstancializado o espirito, am-
bos transformam-se em variaveis de uma escolha fundada no exclusivo
desejo individual, que a tecnociéncia torna possivel. Todo questionamento
sobre o “ser ou nado ser” perde por completo a gravidade de uma questao
moral cuja reposta pode nos levar ao inferno ou ao paraiso, pois nao mais
existe nenhum “além” a regular nossas vidas e nenhum “sentido oculto”
a ser decifrado. Viver sem ideais e sem transcendéncia tornou-se possivel.
Por isso mesmo “cada um é convidado a tornar-se, em todas as dimen-
soes de sua vida, o bom ator de si mesmo” (Domenach, 1967, p. 290).
Entretanto, por mais que esse contexto de éticas minimas e mul-
tiplas (Mesure e Renaut, 1996, pp. 10-17), de gestao de si mesmo e de
legitimidade dos direitos individuais e subjetivos, despotencialize ideais,
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transcendéncias e o poder do coletivo, a anterioridade e a dimensao fun-
dadora do espaco publico ndo diminuem em nada. Assim sendo, dificil-
mente pode-se deixar de relevar a funcao reguladora e protetora (da pro-
pria liberdade individual) do poder politico e da poténcia publica. Afinal
de contas, a demanda pela efetivacao ilimitada de direitos individuais
passa, necessariamente, por pressoes e assédio as instituicdes politicas e
juridicas. Mesmo nao reconhecendo a participacao na vida politica como
uma obrigacdo moral ou um dever absoluto, o “individuo-de-tipo-novo”
espera ser reconhecido em sua singularidade pelo poder politico e pelos
outros individuos. Portanto, se por um lado o moral rules revival assinala,
como ja indicamos, a crise de sentido das convicgoes modernas nas virtu-
des universais do dever, da politica e da vida publica, por outro, a propria
dindmica das relacdes entre os individuos, entre estes e o poder politico,
impoe reconhecer dependéncias e diferencas, sejam de estratégia ou de
interesse. Isto, por sua vez, indica que, de um modo ou de outro, a crise
de sentido em pauta ndo se da num vazio de sentido. Este pode nao ser
evidente, mas nem por isto inexiste.

“Sentido” é justamente o que da respostas as nossas indagacoes.
O gue nao nos fornece respostas nao possui sentido. Para individuos que
nao precisam mais cindir-se, “sair de si” em direcao ao “ldeal Universal”
(pela via da politica, da moral ou da religiao), nao ha conflito entre o
“certo” e o “bom”, pelo menos ao modo moderno no qual a anteriorida-
de do “certo” é capturada na universalidade da forma—dever. “Certo”
tende a ser ndo o que se deve ou mesmo se pode fazer, mas o que faz
bem ao ser feito (mesmo se mal feito) e, assim sendo, € bom. Para o novo
individuo nao h4, portanto, drama, entendido no sentido de um conflito
entre o individuo que vive em um mundo em movimento e o “Ideal” ou a
“Norma”, com seus principios inamoviveis, tal como nos fazem ver os
personagens de Sthendal, Flaubert, Dostoievsky e Musil, expressoes exem-
plares do pathos dramatico do individuo moderno. Flexivel, o “individuo-

de-tipo-novo” nao privilegia mais, a priori, a regularidade do carater, a
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pedagogia da auto-limitacao e da disciplina rigorosa da vontade, nem as
exigéncias da coeréncia. Altruismo, generosidade incondicional, dedica-
cao permanente ao outro, sacrificio de sua prépria pessoa? Nem pensar!
Outrora concebidas como dever absoluto, estas virtudes éticas muito se-
guramente nao constituem mais razoes indiscutiveis, sentido mesmo, para
fundamentar as escolhas e decisdes de um individuo que vive num mun-
do de impermanéncias e para quem “nao ha certeza do fim obtida antes
do comego” (Bauman, 1998, p. 247).

O que tera sentido para este novo individuo advira de tudo que o
permita singularizar-se como ser polivalente, mével, multidimensional, aber-
to as mudangas constantes, apto, portanto, a reciclar-se permanentemen-
te. Ele nao é mais nem menos egoista do que seus congéneres da era libe-
ral ou democratico-liberal. Apenas afirma publicamente e sem pudor o
carater individualista, egoico, de suas escolhas e decisdes. Para ele nao é
“imoral” assumir de pleno a afirmacao narcisista de si mesmo e o desejo de
cuidar apenas de si. Compreende-se, assim, o atual culto do sucesso, da
independéncia individual e do seu epifendmeno, a onipresente “celebrida-
de” que tudo pode. Ele traduz, a seu modo, o curto-circuito dos modos de
interacdo entre o publico e o privado, indicando o desnudamento e a expo-
sicao da vida privada e dos apetites individuais como forma de afirmagao
publica da singularidade. Esta ruptura caminha passo a passo com a
centralidade do desempenho, da eficacia, do brilho (e do luxo) individuais
como dispositivos de afirmacao dos novos virtuosos.

Caso seja exato, como nos parece, que a existéncia dessas novas
virtudes éticas é o que prioritariamente anima a imaginagao do “indivi-
duo-de-tipo-novo”, isto decorre, provavelmente, do fato que para ele o
sentido de felicidade mudou. Se por “felicidade” entendermos a plena
realizacao pelo individuo da perfeicao do seu préprio ser, devemos entio
concluir que para este novo individuo a felicidade desvincula-se sempre
mais da dindmica, das representacdes e do peso do poder politico e da
poténcia coletiva. Desvincula-se das miragens da terra prometida elabo-
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radas pelas utopias modernas, desacreditando-as enquanto parturientes
de um novo mundo, e de todas as outras dimensoes que foram concebi-
das pelos modernos como préprias do homem pensado como sujeito,
como sintese e reconciliacao do particular com o universal. Nao estaria ai
uma das possiveis razoes do processo crescente de substituicao (ou de
conflito) dos projetos politicos, da razao politica, por projetos individuais
que se justificam por meio desta renovada moralidade? Afinal de contas,
onde se encontra a coletividade, o corpo politico? O que ela é nesse nos-
so mundo flutuante? Em qual plano da politica — que apesar de seus
limites responde também a variaveis globalizadas — sao efetuadas as agre-
gacoes do poder da coletividade? Que fatores - institucionais e simboli-
cos — nos permitiriam, hoje, caso existam, apreender e restabelecer a
efetividade politica real do coletivo em nosso contexto globalizado, incer-
to e complexo, sem o retorno dos sacrificios a “totalidade social” ou a
“comunidade politica”?

Estas questdes talvez sejam irrelevantes para individuos presos
na miragem narcisista, para os quais a exterioridade do poder politico e
do dever moral culmina por ser apenas isto: exterioridade. Isto nao quer
dizer, no entanto, que nesta nova configuracao sejam eliminados o ou-
tro, o coletivo, o dever ou politica. O que temos efetivamente é a afirma-
¢ao do primado do ego, da prioridade do “bom" sobre o “certo” na de-
terminacao do dever e da obrigacdo. Se no cristianismo, a cidade dos
homens foi uma via de passagem para a cidade de Deus, e na idade mo-
derna foi o lugar primeiro de emancipacao do homem-sujeito - cujo esta-
tuto de cidadao era entdo concebido como a realizacido da esséncia raci-
onal mesma do humano - hoje ela é tendencialmente o palco das rapsé-
dias do eu. Rapsoddias do “individuo-rei” para quem a “ética” nao é,
prioritariamente, sinénimo de dever, mas coadjuvante “terapéutica” de
uma felicidade light.

Por isto mesmo, modifica-se o estatuto da politica, da religiao e
da propria da ética. Esta ultima perde por ora o carater abstrato, que
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adquiriu com o fim da antigliidade greco-romana e o ao longo da era
crista, e torna-se preponderantemente pratica. Nao que ela ndo o fosse
anteriormente. Todavia, seus fundamentos, suas determinacdes ultimas,
eram tidos, entao, como preestabelecidos, como dados, e, assim sendo,
reentravam sempre num espaco comum de referéncias — rmuitas vezes
transmitidas pelas vias da tradicao - tidas como auto-evidentes. Mais pro-
xima das convic¢oes e do aconselhamento — que sao sempre moveis — do
que do dever absoluto e dos mandamentos, a ética em nossos dias tende
a reaproximar-se da sophia, da sabedoria. Mais do que isso: agora que
nao podemos mais pensar sub specie aeternitatis, almeja ser expressao
privilegiada de uma sabedoria que nos ensine a arte de viver num mundo
de incertezas e contingente; que nos esclareca mais acerca das regras
praticas e eficazes para se edificar a vida boa, ainda que finifa, do que
acerca das grandes teorias, das grandes transcendéncias ou das grandes
weltanschauungen.(Ferry e Comte-Sponville, 1999, pp.193-303).

Porém, ainda que esta aproximacao da ética com a sophia deixe-
se encantar por sabedorias antigas, tais como a cosmol6gico-ética, dos
estoicos ou a teoldgico-ética, do cristianismo histérico (Ferry, 2004, pp.
38-39; Hadot, 1999), ela dificlmente proporcionara a certeza espiritual
que estas sabedorias proporcionaram aos antigos gregos, romanos e cris-
taos. Isto porque estbicos e cristdos encontravam-se em débito com a
autoridade inquestionavel do “Absoluto Transcendente”, concebido como
fundamento exclusivo da legitimidade da lei e do sentido. Assim sendo,
quando as virtudes éticas nao se encontravam ja de antemao objetiva-
mente inscritas na natureza ou no cosmo, como queriam o0s estoéicos,
eram concebidas pelo cristianismo como objetivamente constituidas por
e em Deus (Séneca, 1991, p. 33; Santo Agostinho, 2003, p. 82). Este
mesmo débito com o “Absoluto Transcendente” também animou a pers-
pectiva ético-politica moderna, cujo grande feito foi constituir uma ver-
dadeira “religido civil” e sacralizar a politica e sua figuras. “Sacralizar a
politica” significou, no contexto moderno, afirmar o carater de funda-
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mento absoluto da poténcia e da soberania do poder coletivo, pensa-las
como verdadeira fonte das fontes, concebendo, entdao, uma “profissao
de fé puramente civil” com seus “artigos”, “deuses”, “cultos”, “dogmas”,
“padroeiros tutelares” e “ritos” prescritos por lei e salvaguardados pelo
Estado. (Rousseau 1962, pp. 114-121; Aldrige, 2003, pp. 140-159). Mes-
mo o “complemento equalitarista” moderno ao qual nos referimos acima
encontra seus fundamentos no carater transcendente dessa perspectiva
ético-politica.

Caso seja verdade que estamos assistindo a uma mudanca no
estatuto da ética, ela resulta do fato que, ao contrario do que ocorreu
com seus semelhantes gregos, cristdos e modernos, as orientacoes, esco-
Ilhas e decisdes do “individuo-de-tipo-novo” fundamentam-se
prioritariamente na possibilidade radical de livre escolha e nao nos argu-
mentos de autoridade ou na tradicdo. O dever moral e a obrigacao politi-
ca culminam, assim, por colidir com duas das dimensoes mais essenciais
do individuo, estabelecidas pela filosofia moderna, as quais, dentre ou-
tras coisas, deveriam traduzir: autonomia e liberdade.

Muito embora o welfare state tenha sido capaz de apreender os
individuos na dimensao real de suas diferentes particularidades, a dina-
mica equalitarista democratico liberal, que o acompanhou, pressupoe uma
semelhanca entre esses individuos diferentes efetivada no espaco publico
e no plano da politica: todos sdo cidadaos. Ora, o “individuo-de-tipo-
novo” pode ou nao estar cidadao, pois suas condutas sdao pautadas
prioritariamente, como sugerimos, por uma logica da identidade consigo
mesmo e nao da igualdade com os outros. Esta l6gica é a da singularizacao
radical do individuo, da sua completa identificacao consigo mesmo e com
o que deseja ou reivindica para si. Légica da extremada autonomia e da
liberdade vivenciada por individuos que se querem sempre mais singula-
res e cada vez menos iguais. Individuos que nao precisam, portanto, de
uma convergéncia de coracoes e mentes estruturada e garantida por um
poder absoluto superior (moral, religioso ou politico), pois que se relaci-
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onam entre si e com 0 mundo com base no que imeditamente permite a
maximizacao de suas escolhas particulares. Este é o sentido que emerge
nestes tempos em que a ética retorna a cena publica, desta feita como
expressao da arte de viver (e de morrer!) e coadjuvante na busca por uma
sabedoria que nos ensine como viver a vida em coletividade numa época
de impermanéncias, na qual que cada um tera que se fazer a imagem e
semelhanca de si mesmo e de seu proprio desejo. Mas, havera tal sabedo-
ria? Se for verdade que o processo de singularizacao identitaria do novo
individuo necessita ainda da comunidade politica para ser efetivada, e se
for verdade que uma das condigoes de possibilidade da existéncia de
uma comunidade politica e de sua manutencao é a existéncia de um bem
comum (ainda que visto como ponto de fuga discursivo e nao como ele-
mento empirico), qual serd o bem comum para individuos que nao se
querem iguais?

SUMMARY

The article deals with the new social formattings of ethics in a world that
is globalized and marked by certain transitoriness and situationality
(floating world). The theme is also articulated in its moral sense, especially
in the collective perspective, both communitary and in the existence of
new actors and social movements in the globalized order.

Key words: ethics, religiosity, morals.
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